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Cheama-i pe oameni pe calea Domnului tdu
prin intelepciune §i predicd frumoasa! Vorbeste-le
in cel mai ales chip! Da, Domnul tdu il stie prea
bine pe cel care se rdtdceste de calea Sa, dupd cum
1i stie prea bine §i pe cei care sunt bine calauziti.

(Coran 16:125)
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CUVANT INAINTE

artea de fatd, intitulatd ,,Scurtd expunere a invatiturilor
islamice*, scrisd de Allamah Sayyid Muhammad Husayn
Tabataba’i, a fost tradusa in limba romana prin eforturile
domnului dr. Valentin Ilie, erudit reprezentant al Bisericii Ortodoxe Romane
si publicatd de editura ASA. Lucrarea aceasta, asemenea altora apartinind
lui Allamah Tabataba’i, oferd, intr-un limbaj simplu si accesibil tuturor,
perspectiva islamica asupra credintelor, preceptelor morale si cucerniciei.

In fapt, ea constituie o colectie realizatd de acest mare ginditor
islamic, 1n care sunt alese si dezbatute anumite teme ale religiei islamice,
ce ating chestiuni precum credinta si preceptele morale.

Din punctul de vedere al autorului, Islamul este o religie care si-a
indreptat atentia asupra intregii societati, ingloband in viziunea sa toate
aspectele privind evolutia, conduita si faptele omenirii sau decretand
restrictii, precepte si reguli adecvate fiecarei situatii sau moment. Astfel,
niciun subiect nu a fost neglijat de invataturile si preceptele islamice si,
prin urmare, Islamul poate oferi in orice epoci rdspunsuri diverselor
probleme, indiferent daca sunt de natura individuald, sociald, economica,
ideologicd, juridica, politicd, filosofica etc. in Islam, religia si lumea
formeaza un tot unitar, si orice musulman trebuie sa pastreze un echilibru
intre cele doud, pentru ci separarea lor reprezintd, din punct de vedere
islamic, o grava greseald. De aceea, conform invatiturilor islamice, conditia
esentiald a fericirii este mentinerea echilibrului intre trup si suflet, intre
lumea prezentd si cea de Apoi. Islamul este unic in ceea ce priveste incu-
rajarea individului spre fapte bune, infétisarea conditiilor adeviratei civili-
zatii si a normelor de igiend, a principiilor educative, necesitétii invataturii,
stiintei si cunoagterii. Islamul acorda o deosebita atentie dobandirii virtu-
tilor morale. Adevaratul musulman, individul complet, este o persoand
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care se remarcd prin perfectiune morald §i virtuti spirituale. Acestea sunt
caracteristicile si trisaturile aparte ale Islamului, prezentate n mod selectiv
in cartea de fata.

Cuprinzitoare si succintd in acelagi timp, lucrarea lui Allamah
Tabataba’i constituie, intr-adevdr, o sinteza a vastelor invataturi islamice.
A fost tradusa in numeroase limbi ale lumii, cum ar fi engleza, spaniola,
italiana etc., si publicatd de diverse edituri internationale; in mod cert, ea
este extrem de utild oricui doreste si cunoasca Islamul, in cazul in care
nu dispune de informatii despre invétaturile acestuia.

Speram ci publicarea prezentei carti va fi de un real folos celor
interesati de Islam, care isi propun sd dobandeasca o intelegere aprofundatd
a gandirii islamice, folosindu-se de o succintd prezentare a invataturilor
sale religioase. Pe aceastd cale, imi exprim gratitudinea pentru eforturile
depuse de cei implicati in traducerea si publicarea a acestei unice si
valoroase lucrari.

Hamid Reza Arshadi
Ambasadorul Republicii Islamice Iran la Bucuresti
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In Numele lui Dumnezeu Cel Milostiv,

Cartea pe care o aveti in mana in momentul de fafa, reprezintd una
dintre cele mai bune lucriri pentru cel interesat sd se documenteze sintetic
in privinta invétaturilor islamice si asupra ansamblului lor de credinte,
precepte morale, norme si prescriptii. Ea a fost alcatuitd de un mare fnvatat
al Islamului siit, Allamah Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’i, un
arhicunoscut exeget al Sfintului Coran din perioada contemporana. El
a redactat numeroase scrieri asupra Islamului, dintre care unele au fost
traduse in diferite limbi si publicate in nenumadrate randuri. Interpretarea
sa asupra Sfantului Coran, §i anume Al-mizam fi Tafsir al-Qur an —
compusi initial in limba araba si tradusd in engleza, turca etc., avand
douizeci de volume — este un izvor universal pentru cercetatori i oamenii
instruiti in studii islamice. Nu este cazul aici sd intrim in detaliile biografiei
sale, deoarece traducitorul cartii a inclus-o destul de bine In cuvéntul
sau introductiv.

Islamul totusi, ca o religie universald, cu mai mult de un miliard
si jumditate de adepti In intreaga lume, ar trebui sa fie cunoscut in mod
corect. Actualmente, in fiecare zi, milioane de pagini despre Islam sunt
difuzate sau editate de mass-media din intreaga lume, in special in tarile
occidentale, cele mai multe dintre acestea fiind indreptate impotriva
Islamului si invataturilor sale. $i, in pofida interdictiei legale a injuriei
religioase, in cele mai multe dintre tarile occidentale existd numeroase
articole si caricaturi in cadrul publicatiilor lor, care ultragiazd Islamul
si musulmanii. Existi doud motive pentru o asemenea abordare: in primul
rand, atitudinea nedreaptd a unor politicieni occidentali, ingrijorati de
independenta tarilor musulmane, in al doilea rand, intelegerea gresitd a
unor grupdri islamice extremiste, care au discreditat Islamul prin actiunile
lor teroriste din ultimul deceniu.
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Cum Islamul este o cale echilibratd de existentd a fiintei umane,
ce asigurd bundstarea atét In viata de aici, cat si in cea de dincolo, se impune
ca lumea sd-1 inteleagd obiectiv, asa cum se cuvine. Cartea din mainile
dumneavoastrd poate avea acest rol, fiind de folos cuiva care este derutat
de propaganda considerabild impotriva Islamului.

Este destul de limpede ca Islamul respecta toate religiile dumnezeiesti
si pe profetii acestora. In conformitate cu Sfantul Coran, una dintre mérturiile
credintei islamice este credinta in profetii dumnezeiesti (Sura 2, 285).
Poporul iranian, in decursul evolutiei sale istorice, a avut cea mai buna
coexistentd cu adeptii tuturor religiilor dumnezeiesti, astfel cd acestia
au detinut propriile lor lacasuri de cult si si-au savarsit slujbele religioase
in fiecare parte i colt al tirii. Incepand din primele zile ale fondarii
Republicii Islamice a Iranului, dialogul dintre religii a constituit un principiu
important, pe baza cdruia au fost sustinute numeroase conferinte atat in
tard, cat si in straindtate. Minoritatile religioase au proprii lor reprezentanti
in parlament si se bucurd de aceleasi drepturi ca musulmanii.

Drept dovada in acest sens, cu mai bine de treizeci de ani In urma,
eu insumi am tradus, din limba engleza in persand, o carte despre confesiunile
crestine pentru cercetdtorii iranieni. Cartea intitulata Crestinismul, Bisericile
crestine, doctrinele lor, modele de organizare si moduri de inchinare era
alcdtuitd de Einar Moland din Norvegia. Numele persan al acestei carti,
publicatd deja In a treia editie, este Jahane Masihiyyat. Toate aceste
aspecte denota faptul ca poporul iranian nu a avut niciodata vreo atitudine
de neincredere sau ostilitate fatd de religiile dumnezeiesti si de adeptii
acestora.

Actualmente, este admirabil cd un invétat crestin, si anume rev. dr.
Valentin Ilie din Romaénia, a tradus aceasta carte in limba romana pentru
a Infétisa Islamul oamenilor acestei tari. Dupa cum am fost informat, el
apartine Bisericii Ortodoxe Romane si a studiat destul de bine Islamul.
A fost de cdteva ori in Iran, unde a participat la cateva conferinte si a
purtat dialoguri la nivel nalt cu savantii musulmani de acolo. El este
familiarizat cu opinia cd, desi cugetarea profunda a Imamului Khomeini
a provenit din Islamul siit, constituie intr-adevar un mesaj dumnezeiesc
care apartine tuturor credinciosilor din intreaga lume.

Imi exprim gratitudinea fatd de Excelenta Sa, ambasadorul Republicii
Islamice a Iranului la Bucuresti, domnul Hamid Reza Arshadi, pentru
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incurajarea traducerii acestei lucrari placute lui Dumnezeu. Efortul
sau depus anterior, privind traducerea in limba roméand a celebrei carti
Nahj-ul-Balaghah, publicatd de George Grigore sub titlul Calea Vorbirii
Alese, este de asemenea de admirat. Cu sigurantd, asemenea activitdti
culturale vor intari legiturile dintre guvernele Romaniei si Republicii
Islamice a Iranului, precum si dintre popoarele celor doud tari.

Mohammed Bagher Ansari

Ex-Imam al Centrului Islamic din Hamburg, Germania
Teheran, 4 tunie 2010 (21. 6. 1431 A.-H.)
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PREFATA

maginea islamului $i a musulmanilor este astdzi omniprezenta.

Indiferent ca este vorba de statele islamice ce apartin zonelor

traditionale din Orient si Africa sau de masiva imigratie din
Occident si tarile est-europene, extinderea acestei religii si a numarului
adeptilor ei este atotcuprinzatoare. Dincolo de spatiul geografic, prezenta
islamica este vie si In secvente ale vietii cotidiene, sociale, culturale sau
politice.

Dinamismul impus de globalizare face ca viziunea clasica despre
islam sa devina din ce In ce mai inconsistentd, iar pretentiile de decriptare
a potentialului sdu, afirmate emfatic la inceputul secolului trecut, sd fie
contrazise pe zi ce trece. Multiplele forme confesionale pe care la poseda,
contradictiile juridico-doctrinare interne sau diferentele etnice si tradi-
tionale, introduc confuzie in conceptia clasicd, obisnuitd sa asocieze islamul
cu indisolubilitatea unitdtii sale spirituale. Ambele aspecte, atat unitatea,
cét si multitudinea formelor de exprimare, coabiteaza insa in umma, care
acopera toate formele de exprimare comportamentald, doctrinard sau
organizationala.

Istoria comunitatii islamice nu a avut insd o dezvoltare unitard
unitard. Disensiunile politice intermusulmane sau tendintele particulare
de promovare a progresului comunitar, exprimate in formule juridico-
dogmatice specifice, au dat nastere unor evolutii diferite a confesiunilor.
Treptat, au apdrut traditii religioase proprii, in cadrul cérora s-au dezvoltat
elemente dogmatice, morale si ceremoniale particulare.

Siismul s-a individualizat dintru inceput in cadrul comunitatii
islamice, pornind de la simpatia existentd in randurile musulmanilor
pentru imamul Ali, considerat cel mai bun conducétor musulman posibil,
in baza calitatilor sale, a originii din familia profetului Mahomed, dar
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si al unei desemnari speciale (nass) facute de profet in privinta lui. Izolat
ulterior, dupd preluarea conducerii comunitatii islamice de catre dinastia
omeiada, siismul a rezistat si si-a impus treptat personalitatea In peisajul
composit juridico-teologic islamic.

Istoria dramaticd a acestei factiuni este subiectul unei bogate
literaturi de specialitate. Accentul pus pe valoarea calitativi a minoritatii
siite, spre deosebire de importanta cantitativa a majoritatii sunnite, a fost
permanent scoasd in evidenta de islamologi, precum si de numerosi teologi
siiti. Aceastd caracteristicd este confirmatd de pozitia ocupata de giism
in intreaga istorie a islamului, pana in perioada contemporana, din punct
de vedere juridic, teologic si politic; desi numeric niciodatd musulmanii
siiti nu au putut sd se compare cu sunnitii, prezenta si actiunea lor au
fost simtite totdeauna ca fiind permanente si proeminente in cadrul
comunitatii islamice.

Contactul timpuriu al giismului cu populatia persand a insemnat
gasirea unui mediu propice de dezvoltare, incepand de la stabilirea la
Qum a scolii ja‘farite, pAna la adoptarea islamului siit ca religie de stat
in timpul dinastiei savafide. Infiintarea unor colegii religioase in Isfahan,
capitala savafida, va contribui esential la dezvoltarea teologiei siite duo-
decimane. Treptat, inflorirea cultural i teologica va contribui la formarea
unei clase pregitite a ulemalelor, dintre ai carei reprezentanti se vor evi-
dentia Mahomed Bagjir Astarabadi (m. 1630), Mulla Sadra (m. 1640), Mulla
Muhsin Kashani (m. 1 680), ‘Abd al-Razzaq Lahiji (m. 1661) etc., care
au interpretat intr-o maniera teosofica traditiile mistice si filosofice siite,
generand o miscare filosofica cunoscutd sub numele ,, scoala de la Isfahan ™,
ce va dezvolta curentul hikmat-i ilahi (teo-sofia), opus kalam-ului.

Identitatea siitd a Iranului este o dimensiune care, grefatd pe temelia
milenarei civilizatii persane, a dat nastere unei constiinte a unicitatii
islamice, ce s-a situat in permanentd opozitie fatd de o mentalitate de
tip exclusivist, foarte raspanditd si majoritard in lumea musulmand;
aceastd situatie a generat numeroase tensiuni in istorie, precum si in
contemporaneitate.

Cartea de fata, Scurtd expunere a invataturilor islamice, scrisa de
allamah Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’i, expune si analizeaza,
pe langa idei si principii fundamentale ale teologiei islamice, elemente
dogmatice si identitare specifice siismului: doctrina despre imamat si
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statutul imamului, utilizarea rezervei mentale (fagiyyah), valoarea
ijtihad-ului i importanta rolului comunitar al mujtahid-ului etc. Tratarea
acestor aspecte lamureste cititorului mentalitatea siitd din cadrul islamului,
dar in aceeasi masurd o justificd, prin numeroasele argumente coranice
si traditionale. Autorul, fara a avea un scop misionar sau prozelitist, urma-
reste, Intr-o manierd simpla, clarificarea liniilor teologice fundamentale
ale siismului islamic.

Publicarea acestei lucriri se inscrie, aldturi de altele apartinand altor
religii, intr-o incercare de deschidere spre dialog, pornind de la parti-
cularititile religioase si culturale comunitare. In cazul de fata, interesul
pentru cunoasterea §i comunicarea reciprocad nu urmareste doar o conso-
lidare a contactelor culturale, fructuoase de altfel in ultimii ani dintre
cele doud popoare roman si iranian, dar si o luare de atitudine in fata
secularizarii si a formelor deinstitutionalizate de manifestare religioasa,
care pot genera confuzii, neincredere i chiar conflicte. De aceea, apreciem
drept necesard nu numai continuarea acestui tip de dialog, ci si aprofun-
darea lui prin publicarea unor lucrari bilingve, care sd trateze subiecte
esentiale ce pot contribui la cunoasterea si respectul reciproc dintre religii.

Prof. univ. dr. Remus Rus
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NOTA TRADUCATORULUI

islamice, al cirei autor este Allamah Sayyid Muhammad

Husayn Tabataba’i, prezinta intr-o formula clard si concisd
elementele esentiale ale doctrinei islamice acccentudnd, in special,
principiile de credintd (Usul al-Din) si principiile de actiune (Furu al-Din)
ale siismului.

Structurand cartea intr-o manierd sistematicd, in patru capitole
majore — Religia, Dogmele, Morala si Poruncile — autorul urmareste
familiarizarea cititorului cu o serie de aspecte de natura doctrinara, moral,
rituald si practica ale religiei islamice. De asemenea, nu neglijeaz descrierea
conditiilor istorice dificile ce au dus la aparitia si afirmarea siismului,
precum si strategiile diferite de actiune ale imamilor neprihdniti fata de
persecutiile la care au fost supusi in permanentd; acestea aveau sd ducd
la sacrificiul personal al fiecdruia dintre ei, culminand cu intrarea imamului
Mahdi in Marea Ocultatie (al-Ghaybat al-Kubra).

Autorul, Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’i (1892 — 1981),
cunoscut mai bine sub numele de allamah Tabataba’i, este unul dintre
cei mai importanti invétati musulmani din secolul trecut. Titulatura de
allamah, aliturati numelui, ii confirmd excelenta in privinta insusirii
gnozei, filosofiei, gAndirii $i jurisprudentei islamice, aceasta fiind o denu-
mire onorifica foarte rar acordatd, chiar i celor mai eruditi ayatollahi
dintr-o anumita epoca.

Niscut la Tabriz si originar dintr-o familie descendenta din profetul
Islamului, allamah Tabataba’i a avut o inclinatie profunda spre studiu,
ciruia avea sd ii dedice intreaga viatd. Luand contact cu invdtati si indru-
mitori spirituali foarte cunoscuti, el Isi incepe formarea prin asimilarea
stiintelor legate de jurisprudenta islamica, dar si a principiilor de jurispru-

I ucrarea de fatd, intitulatd Scurtd expunere a invataturilor
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denta (usul al-figh), continud apoi cu intregul ciclu de matematici si studiul
filosofiei islamice traditionale. Pe 1anga aceastd , stiintd dobandita* ( ‘i/m-i
husuli), interesul lui allamah Tabataba’i s-a indreptat citre , stiinta directd™
(Cilmi-I-hudari) sau gnozd, perceputd drept mijloc de transformare a
cunoasterii in intuitie a realitatilor divine. Ulterior, va deveni el insusi
un maestru spiritual de exceptie, adunind in jurul lui numerosi discipoli,
atit la Tabriz, cat si la Qum si Teheran, unde, mai tdrziu, avea si-si
desfasoare activitatea didactica si teologica.

Deosebit de intense, eforturile sale au fost orientate in directia anali-
zei comentariilor coranice, precum si a unor lucrari esentiale de teosofie
si filosofie islamic; intr-o manierd apologetica ins, va lua pozitie chiar
fatd de comunism gi marxism, intocmind o critic a principiilor materia-
liste ale acestora, din perspectiva islamica traditionala.

Au rimas consemnate, cu totul interesante si remarcabile, discutiile
si dialogurile pe care le-a intretinut in ultima perioadd a vietii, att cu
ucenicii lui, cdrora le-a predat gnoza si sufismul, cét si cu numeroase
personalitati ale elitei intelectuale iraniene si occidentale; in acest sens,
amintim convorbirile sale cu celebrul islamolog francez Henri Corbin.
Mai mult, va initia o disciplind intitulata gnozd comparativa, avand ca
obiect studiul textelor sfinte ale marilor religii, precum Evanghelia lui
Ioan, Tao Te-Ching sau Upanisadele, pe care le va analiza din punct de
vedere mistic, comparandu-le cu doctrinele gnostice islamice si cu sufismul.
Intre cei care s-au format sub influenta sa, se numaré personalititi precum
ayatollahul dr. Murtaza Motahhari si ayatollahul dr. Seyyed Mohammad
Beheshti, care au contribuit ideologic la fondarea actualei Republici
[slamice a Iranului, sau ayatollahul Hasan-Zade Aamuli, dar si alti invitati
islamici, care au rispandit ideile sale nu doar in Iran, ci i in alte regiuni
siite din lumea islamica.

Cartea prezinta un interes deosebit din punct de vedere al cunoas-
terii islamului, in general, $i a gandirii teologice siite, in special, al diferen-
telor siismului fatd de sunnism si chiar in privinta stilului folosit de catre
un mujtahid in vederea elabordrii unei lucriri teologice populare. Dincolo
de aceste elemente, care pot trezi interes islamologilor, lucrarea lui
allamah Tabataba’i expune, in realitate, principiile de credintd, morala
si modul de viata cotidian al musulmanilor siiti, confesiunea majoritard
a Iranului contemporan.
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Considersm ci citirea i consultarea acestei cérti contribuie la
dezvoltarea cunoasterii reciproce a culturilor celor doud popoare, iranian
si roman, dar si la un dialog mult mai realist intre crestinismul ortodox
si islamul siit.

in incheiere, pentru a intelege locul ocupat actualmente de religia
islamici in Iran, facem o scurti prezentare cu privire la influenta ideilor
Imamului Khomeini, in procesul de afirmare $i manifestare a principiilor
Revolutiei Islamice iraniene, din anul 1979.

Apreciati drept un fenomen nou si unic in istoria moderna a lumii
islamice, Revolutia Islamica din Iran poseda o natura teleologica, idealista,
pan-islamicd, universalistd si holistica. Initiatd sub calauzirea Imamului
Khomeini, aceasta a adus cu sine mutatii majore in tabloul relatiilor inter-
nationale si al ecuatiilor politice dintre tarile lumii. Ca lider proeminent
al istoriei recente, a inspirat o revolutie care a actionat simultan, intr-o
dubla perspectivi, atat impotriva ideologiei comuniste, cit si a celei capi-
taliste. Pentru a se opune dominatiei marilor puteri ale lumii, atat din
Occident cat si din Orient, el a chemat natiunea iraniand spre redes-
coperirea valorile islamice; prin aceasta, a realizat nu numai o legatura
directd intre revolutie si ideologia islamica, ci a socotit revolutia drept
un mijloc pentru infaptuirea obiectivelor religioase islamice i o conditie
esentiala in vederea atingerii idealurilor divine, mai exact o cale de a
apropia societatea umand de Divinitate. Folosind aceastd strategie, Imamul
Khomeini a facut toate eforturile pentru a asigura att continuitatea si
suprematia idealurilor si valorilor islamice cat si libertatea si independenta
miscarii inspirate de el.
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PREFATA

crisa intr-un limbaj accesibil, cartea de fatd expune o sinteza

a invataturilor Islamului, incercénd sd ofere cateva lamuriri

celor care nu sunt in masura si cerceteze profund si intr-un
mod amanuntit temele islamice.

Una dintre cele mai pretioase modalititi de popularizare a culturii,
stiintelor si religiei este cea a lucrarilor simple. Procedeul acesta s-a
dezvoltat in scopul rispandirii cunostintelor omenesti, pentru a ridica
vilul indoielilor si a inlitura semnele de intrebare din cadrul unor ramuri
specializate ale stiintei si tehnologiei, in asa fel incat sd le facd lesne de
inteles tuturor. Oricét de tehnic este un subiect sau un domeniu al stiintei,
ar putea fi precizat si redactat astfel incat oricine sa il poata utiliza si sa
obtini o cunoastere elementara asupra lui, in raport cu gradul de educatie
si profunzimea cugetdrii sale.

Aceasti metodd o intAlnim in Coran intr-o forma neintrecuta. in
Coran au fost infatisate, in cea mai fireascd exprimare posibila, cele mai
complexe actiuni umane, aspecte lumesti sau cat se poate de abstracte:
Ma ‘ad (Invierea), clipa ultima a vietii omului si stérile sufletesti de dupd
moarte etc. Este necesar un spatiu considerabil pentru a mentiona cateva
exemple ale unor asemenea fnsusiri luminoase ale Coranului; de aceea,
citim numai unul sau doud dintre ele. Coranul, desi ferm si logic in
rationamentul su referitor la Ma ‘ad si viata in Tumea de apoi, relateaza
intr-un mod simplu, concis, inteligibil, pe intelesul tuturor.

., ... ne spune noud ca pe o pilda: Cine va mai invia oasele preficute
in pulbere? Spune: ,, Cel ce i-a creat dintru inceput ii va invia. El este
Stiutor a toatd faptura“ (36:78-79).

I Versetele coranice sunt citate din Coranul, traducere din limba arabd, introducere si
note de George Grigore, Editura Herald, Bucuresti, 2005.
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Aceasta este 0 argumentare fundamentatd si o observatie logici
sirationala. Puterea care a dat nastere creaturilor din nimic, intr-o lume
a existentei, are incd o datd capacitatea si adune elementele alcituitoare
sisd le dea viatd dupa faramitarea lor.

Se spune cd filosoful musulman Abu Nasr al-Farabi? si-ar fi dorit
ca Aristotel sa fie In viatd, deoarece ar fi acceptat aceasti argumentare
logica a Coranului cu privire la invierea trupeascd. Dupa cum se poate
observa, desi este dedusa rational, cipiti o exprlmare simpla, usor
sesizabild de cétre cineva care mediteazi putin asupra ei. intr-o maniera
asemanatoare, au fost infdtisate multe comentarii i rationamente cu
privire la teoria originilor, dar, Coranul mentioneazi subiectul intr-o forma
simpla si echilibrata.

,,Nu cunoaste El ceea ce a creat, El Patrunzdtorul, Cunoscditorul? <
(67:14).

Prin aceastd exprimare concisd, chestiunea devine intru totul
lamuritd. Pentru cunoscitori, de asemenea, acest verset contine o solidi
argumentare intrinseca.

In mod analog, Profetii si Imamii [Cei doisprezece urmasi nepri-
héniti ai Profetului Mahomed (SA)?] au explicat intr-o forma deslusits,
dar intr-o profunda concordantd cu Cartea lui Allah, chestiunile mai
dificile, complexe sau progresiste. Pe 1angd aceasta, in Coran se specifici:

,»Noi nu am trimis nici un trimis decdt pe limba poporului sdu ca
sd 1i vorbeasca lamurit* (14: 4).

Versetul citat aratd limpede cd profetii foloseau, cu multi bigare
de seamad, principiile vorbirii simple, ca si clarifice adevirul sau si-1

2 Abu Nasr al-Farabi a fost un mare filosof musulman, care s-a niscut in anul 259
AH, la Farab (una dintre provinciile Turciei), si a murit la Damasc, in 339 AH.

3 Tn lumea musulmana, pomenirea numelui Profetului Mahomed este permanent insotita
de un salut sau binecuvéntare, potrivit indemnului coranic: ,,Dumnezeu si ingerii il
binecuvinteaza pe Profet. O, voi cei ce credeti! Rugati-va pentru el si chemati asupra
lui pacea!* (33, 56). Salutul (Sall-Allah-o alayhe va alehi va sallam/Binecuvantarea
lui Allah fie asupra sa) insoteste numele, de obicei, sub forma acronimului (SA). In
siism, salutul sau binecuvantarea este extinsa si asupra Ahl al-Bayt, prin (SA), al3turat
numelui Profetului Mahomed, subintelegandu-se, de fapt, formula Binecuvantarea
lui Allah fie asupra sa si a familiei sale (n. trad.).
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exprime raspicat. Aceasta se datoreaza faptului cd proorocii erau experti
cu privire la caile concrete de expunere, a felului de exprimare §i a
discernamantului oamenilor epocii lor; in plus, erau perfect constienti
asupra inclinatiilor si sensibilitatilor acestora. Profetii erau familiarizati
cu simtdmintele literare si artistice ale lumii lor, infitisandu-si ideile si
mesajele in expresii obignuite ascultatorilor; cu toate cd elementele fun-
damentale ale invititurilor lor au fost similare si identice, mijloacele
predarii si comunicarii lor au dobandit diferente notabile in societati
diferite.
Principiul aceasta s-a mentinut in misiunile profetilor:

,,Suntem insircinati s3 vorbim in raport cu intelectul oame-
nilor. Notiunile esentiale islamice, asadar, ar trebui prezentate intr-un
asemenea chip, adici usor de Inteles de fiecare. Trebuie sd fie insusit
un limbaj natural si echilibrat, sustinut de insusiri estetice, artistice
si literare, pentru a obtine o reusitd vadita prin prisosinta €i si 0 auto-
ritate neintarziatd*".

Bazandu-se pe acest principiu, in conformitate cu Coranul si
ahadith (traditiile), conducdtorii nostri religiosi au scris carti clare si
sintetice, intr-un limbaj simplu. Scrierile despre care vorbim erau consis-
tente si logice, avand o maniera de prezentare succintd, realistd si exacta.
Ei constataserd pe buni dreptate ca intotdeauna arta comunicarii ideilor,
precum si a imbindrii cuvintelor, limbii si felului de a scrie, este cea care
poate raspandi o idee in societate, realitate care este foarte des ignorata
in zilele noastre.

Existd doud elemente cu rol esential si vital In aceastd chestiune
si in realizarea efectiva a acestei metodologii. in primul rand, cunoas-
terea si lamurirea deplind asupra ideii esentiale a obiectului preocuparii;
in al doilea, deprinderea cu canoanele scrierii i cu criteriile literare si
artistice necesare pentru lucririle simple. Dacd autorului i lipseste oricare
dintre aceste doud elemente fundamentale, el nu va fi in masurd s prezinte
carti practice. Chiar dacd va face o asemenea incercare, nu va reusi.

Astfel, Intocmirea unor tratate de proportii reduse cu privire la unele
teme importante, edificatoare si valoroase pentru fiintele omenesti, este

", Al-Haya’ “, 3rd edition, vol. 1, p. 146.
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o sarcind extrem de Insemnatd, specializata si dificild. Autorul, cel care
scrie nottuni stiintifice fundamentale pentru publicul larg, indeplineste
0 misiune mai importantd si meticuloasd, decit cel ce scrie pentru
cunoscdtori. Din acest motiv, nu ar trebui presupus ca simplitatea in felul
de a scrie Inseamnd ca oricine, cu putind eruditie si talent artistic, va fi
in masurd sd conceapd tratate; mai degrabd, o asemenea raspundere va
fi cu mult mai impovaratoare si dificila, decat in cazul scrierilor tehnico-
stiintifice. Dupa cum am specificat mai sus, orientarea spre acest tip de
strddanie reclamd imperios cele doud tipuri de competente.

Privitor la raspandirea culturii religioase, in mod particular cea a
Islamulu, scrierile de acest gen au o importanta capitald. Cum nu exista
la indemana oamenilor din societatea noastra un prilej atat de favorabil,
de a petrece numerosi ani in vederea obtinerii cunostintelor esentiale
despre Islam, este necesard scrierea acestor tratate, spre indrumarea si fami-
liarizarea acestora cu Islamul. Maretia, profunzimea si bogatia notiunilor
islamice fundamentale nu ar trebui sa fie o piedica in cunoasterea lor
de catre oameni.

Intr-un distih se afirma:

,»Dacd nu poate fi desenatd apa madrii, cel putin trebuie sa
fie conturata atat cat s potoleasca setea”.

Prin urmare, cercetatorii cu cunostinte temeinice si competenta in
diferite chestiuni islamice, ar trebui sa aiba, de asemenea, experienta si
o cunoastere 1scusitd in tehnici literare §i artistice desavarsite, precum
si modalitati si tipare de cercetare, in asa fel incat materialul lor sd poata
fi inteles de generatia actuala, urmédnd ca, mai apoi, aceasta si fie
familiarizatd si cu cultura islamica.

Aceastd carte este scrisa pentru a sluji scopul unei asemenea misiuni
graitoare. Regretatul ‘Allamah Tabataba’i, cu cunoasterea sa cuprinzitoare
si adanca a temelor islamice, ambele atribute fiind comprehensive si in
legdturd reciproca, la un loc cu experienta sa in expunerea relativ simpla
a scrierilor, tinde si se angajeaza Intr-o asemenea misiune. Aceasta lucrare,
alaturi de alte cateva, se poate dovedi a fi utila oricui si poate completa
responsabilitatea ce revine centrelor teologice si teologilor islamici.

Al-Hawzatul-‘Ilmiyyah, Qum
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RELIGIA

eligia trimite la nvatdturile de credintd si la o serie de norme
morale si practice, pe care proorocii le-au transmis, in
numele lui Allah, spre indrumarea si cdlduzirea oamenilor.

Credinta deplind in aceste dogme, precum si implinirea acestor
precepte, garanteaza bundstarea si fericirea omului atat in aceasta viata,
cét si in lumea de apoi.

In consecintd, daca triim potrivit religiei si urmim poruncile lui
Allah si ale Profetului (SA), vom progresa nu numai in aceastd existenta
scurtd, ci, de asemenea, in viata vesnica si fara de sfarsit din lumea cealalta.

Suntem constienti de faptul cd o persoand fericitd si prospera este
cea care are un scop autentic in viatd §i care nu traieste in ratdcire si
faradelege; este inzestratd cu o purtare vrednica de lauda si evlavioasa,
indeplineste fapte bune si are o inima pasnicd, increzdtoare si puternica
in aceastd lume tumultoasa.

Religia lui Allah ne aratd calea cétre progres si multumire. Fara
religie, nu ar exista nici bunastare, nici fericire. Principiile religioase fun-
damentale sunt asemeni unui paznic tainic in inima omului, insotindu-I
in permanentd; il tin pe om departe de decdderea morala si il silesc sa
fie neprihénit.

Credinta este cel mai puternic i trainic addpost in care omul, in
suisurile si coborasurile vietii, nu intdlneste niciodata teama si suferinta.
Indiferent de situatie, inchinatorii lui Allah nu isi pierd niciodatd curajul
si nici nu se simt dispretuiti sau mai prejos, pentru cd se privesc pe ei
insisi legati de atotputernicia Creatorului lumii i, in toate imprejurarile,
[l pastreaza in minte pe Allah §i cautd sa gaseascd mantuire prin Allah;
ei sunt inzestrati cu o inima pasnicd, tare si increzatoare.
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Religia ne cere sd avem o purtare vrednica de lauda si sa Indeplinim,
in mdsura in care putem, fapte bune si cuviincioase.

De aceea, religia este impartitd in trei directii:

Dogmele,

Morala st

Poruncile.

Aceastd scurtd expunere ar trebui sa fie detaliata pentru a satisface
pe distingii cititori.

DOGMELE

Daca intrebuintdm constiinta si dreapta noastra judecatd, intelegem
cd acest univers al existentei, cu rAnduiala lui uimitoare, nu ar putea fi
creat prin sine insusi iar aceastd ordine remarcabild a creatiei nu ar putea
fi inféptuitd fard un organizator. Neindoielnic, exista un Creator Care,
cu infinita Lui putere i atotcunoastere, a facut acest maret si intins cosmos
si a statornicit universul creatiei cu o randuiala precisd, prin legi vesnice
si neschimbatoare, pe care le-a stabilit pretutindeni in lumea fiintarii.
Nimic nu a fost facut fara rost sau de prisos; nicio fapturd nu a fost lasata
in afara grijii legilor lui Allah, care proniaza lumea.

Se poate inchipui cd, aga plin de milostivire, Allah, cu harul si
binecuvantérile pe care El le-a ardtat fatd de fapturile Sale, ar lasa omul,
capodopera creatiei, pe cont propriu? Sau cd ar ldsa fiintele omenesti in
seama judecdtii omului, care este de cele mai multe ori victima poftelor
materiale si care, n cele din urmd, se confrunta cu raticirea si suferinta?
Raspunsul la aceastd intrebare este aprioric.

Prin urmare, Allah trebuie sa trimita oamenilor, prin profetii feriti
de orice fel de pacat sau greseald, indrumari pentru a-i calduzi catre
fericire si bunastare.

Congtientizdm ca in aceastd lume, dovezile si foloasele pretioase
ale loialitatii fatd de principiile religioase nu sunt intru totul limpezi. Nici
dreptii nu sunt rasplatiti, nici ucigasii sau tiranii nu sunt pedepsiti pentru
faptele lor. Din aceasta, noi intelegem c trebuie sé existe altd lume, unde
faptele oamenilor sunt cercetate indeaproape, astfel incét dacd cineva a
facut o fapta de milostenie, el va fi rasplatit, sau daca a savarsit o faptad
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necuviincioasd, va fi pedepsit. Religia stimuleaza oamenii prin interme-
diul acestor invataturi, dar si a altor principii intemeiate pe dreptate ce
vor fi discutate pe larg in aceastd lucrare, si 1i previne in legatura cu
pagénismul si nestiinta.

MORALA

Religia stabileste ca sd ne Insugim in viatd virtufi laudabile, sa avem
un caracter bun si si ne desdvarsim pe noi insine prin Insusiri evlavioase
si vrednice de lauda. Trebuie sa fim cinstiti, buni la suflet, darnici cu
cei sdraci, prietenosi, credinciosi, blanzi, sdritori si drepti; sd ne aparam
propriile drepturi; nu trebuie sd ne depdsim limitele si drepturile si nu
ar trebui si prejudiciem proprietatea, onoarea si vietile oamenilor. Nu
trebuie sd crutim vreo osteneald in cdutarea cunoasterii si civilizatiei,
in ciuda oricdrui sacrificiu sau jertfe de sine. In sfarsit, trebuie sa dovedim
constantd si cumpdtare in toate aspectele vietil.

PORUNCILE

Religia statorniceste sd indeplinim fapte ce sunt folositoare noua
ingine si societatii din timpul existentei noastre §i sd ne pdzim de acte
ce provoacd decadenta si imoralitatea. Ne invatd, de asemenea, sa ne
asumam rostirea rugiciunilor (salar), respectarea postului (sawm) si inde-
plinirea altor indatoriri aseméndtoare, care sunt dovezi ale dependentei
si supunerii fata de Allah.

Acestea sunt legile si Indrumdrile pe care religia ni le oferd, che-
mandu-ne si le implinim. Este limpede cd unele dintre ele sunt doctrinare,
altele morale si cAteva practice. Primirea si implinirea acestor principii,
asa cum am precizat inainte, sunt singurele cdi ale fericirii i bundstarii,
intrucét noi suntem constienti ¢ omul ar trebui sd nu fie altfel decat cu
dreaptd judecatd i s triiascd cu o morald demna si fapte merituoase.

ESTE NEVOIE CA OMUL SA URMEZE RELIGIA ?

Intrebarea fundamentald care se ridicd aici este: ,,ce legatura au
vietile oamenilor cu religia si evlavia?*. Nu este posibil ca socictatea
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omeneasca si-si duci mai departe existenta umanitarista fard religie si cre-
dinta in Allah? Nu este oare o persoand religioasd cineva care dovedeste
existenta lui Allah si indeplineste fapte specifice pentru multumirea Sa?

Este cu putinta ca in societate, in conformitate cu legile adoptate de
fiintele umane, responsabilitatea fiecarui membru al societdtii sd determine
castigul si pierderea. Legile oamenilor inlocuiesc in acest caz legile religioase
si nu va fi nicio nevoie de religie. Dar, cu putind atentie §i chibzuintd asupra
poruncilor si dispozitiilor islamice, este dovedit contrariul acestui ratio-
nament, intrucat Islamul nu a fost preocupat doar de rugiciunea si lauda
citre Allah; dimpotriva, el a stabilit norme cuprinzétoare si dispozitii specifice
pentru toate situatiile individuale si sociale ale omului. Intr-un chip uimitor,
Islamul a avut in vedere marele univers al umanitatii si a legiferat norme
adecvate in conformitate cu activititile sociale sau individuale ale omului,
precum si 1n alte privinte. in sfarsit, Islamul a prevazut si garantat fericirea
si bunistarea membrilor comunitatii sociale, in fiecare detaliu s1 in masura
maxima posibild. Orice persoand corectd admite cd legile au izvorét din
gAndurile marginite ale omului, iar sfera lor de cunoastere nu o poate egala
pe cea a religiei. Puterea aceasta a Atotputernicului Allah a infatisat religia
Islamului in Sfantul Coran.

Drept exemple, citdm aici cateva versete:

. Adevdrata credintd inaintea lui Dumnezeu este Supunerea. Cei
carora Cartea le-a fost datd nu s-au impotrivit unii altora, din pizmd,
decdt dupd ce au primit stiinta. Cel care tagdduieste semnele lui
Dumnezeu sa stie cd Dumnezeu este Grabnic la socoteald” (3:19).

Religia citre care toti profetii au chemat oamenii este alcdtuitd din
teism si supunerea fati de poruncile lui Allah. Cu toate ci invétatii religiosi
au precizat adevirul prin intermediul falsitatii, ei nu au cdzut de acord
asupra a ceea ce era legitim datoritd prejudecatii si invrdjbirii lor. Fiecare
invitat a imbratisat o directie distincta de actiune; drept rezultat, pe pamant
au luat fiintd diferite religii. De fapt, aceastd tagma de oameni nu a crezut
in versetele dumnezeiesti; Allah le va rasplati de indatd faptele lor.

., Cel care cautd in afara Islamului (Supunerii) o altd lege sa stie
cd aceasta nu este primitd, iar el, in Viata de Apoi, va fi intre cei pierdufi”
(3:85).
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., O, voi ce credeti! Intrati cu totii in pace! Nu cdlcati pe urmele
diavolului, caci el este vrajmasul vostru fatis ™ (2:208).

., Tineti legdmdntul cu Dumnezeu atunci cdnd l-afi facut. Nu
incdlcati legamintele ce le-ati intarit ludndu-1 pe Dumnezeu chezas intre
voi. Dumnezeu stie prea bine ce faceti” (16:91).

Scopul acestui verset este de a ardta ci orice musulman care face o
promisiune lui Allah sau oamenilor, trebuie sd o pastreze si sd nu o incalce.

,, Cheama-i pe oameni pe Calea Domnului tau prin intelepciune
si predica frumoasd! Vorbeste-le in cel mai ales chip! Da, Domnul tau
il stie prea bine pe cel care se ratdceste de la calea Sa, dupd cum 1i stie
prea bine pe cei care sunt bine calauziti* (16:125).

Versetul acesta se referd la faptul cd, pentru a rdspandi religia, un
musulman trebuie sd discute cu oamenii potrivit capacitdtii lor de
intelegere si intr-un chip folositor acestora. Totusi, dacd el esueaza sa
indrume o persoand prin utilizarea judecitii rationale si a povetelor, atunci
trebuie si polemizeze in cel mai abil mod, aceasta fiind una dintre
metodele prin care incearcd intrucdtva sa-1 calduzeasca spre adevar.

., Cand este recitat Coranul, ascultati-l si tacefi. Poate vefi fi
miluiti!* (7:204).

(7) ,,O, voi cei ce credeti! Dati ascultare lui Dumnezeu! Dati
ascultare trimisului si celor, dintre voi, ce au porunca! Daca va certati
asupra unui lucru, atunci aduceti-l inaintea [ui Dumnezeu si a
trimisului, dacd credeti in Dumnezeu si in Ziua de Apoi! Asa este bine,
cdci aceasta este cea mai bund randuiala ™ (4:59).

Versetul acesta are in vedere ca intr-o societate islamicd, contro-
versele pot fi solutionate numai pe baza Coranului §i a traditiilor (ahadith)
Profetului (SA). Orice neintelegere trebuie sa fie ldmuritd prin mijlo-
cirea lor. Dacd un musulman pune capat disputelor prin logica ratiunii,
aceasta se datoreaza faptului cd autoritatea ratiunii a fost recunoscuta
de Coran.
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(8) ,, Fii bland cu ei, din milostivenia lui Dumnezeu. Daca esti crud
si aspru la inimd, ei se vor scutura de tine. larta-le lor! Cere iertare
pentru eil Cere-le sfatul pentru orice, insda cand ai luat o hotardre,
incredinteaza-te lui Dumnezeu. Dumnezeu ii iubeste pe cei care se
incredinteaza Lui* (3:159).

Purtarea binevoitoare, mirinimia si consultarea in cadrul adundrilor
duce la sentimentul de fritietate si prietenie. Membrii societitii trebuie
sa aiba consideratie fatd de conducitorul lor, pentru a fi influentati de
el. Allah porunceste distinsului conducator al musulmanilor sa fie
binevoitor si sd se consulte cu ceilalti. Dar pentru ci este cu putintd ca
poporul si greseascd in concluziile lui, Allah cere conducatorului s fie
autonom in deciziile sale dupa consfatuire si sd aiba incredere in Allah,
deoarece nimeni nu se poate opune voii lui Allah.

In acelasi fel, Atotputernicul Allah adduce in discutie judaismul
si crestinismul cu cartile lor dumnezeiesti, ale Vechiului Testament (ZTawrar)
si Bibliei (njil), precum si normele §i dispozitiile lor religioase, astfel:

., Cum sd te ia insd judecdtor? Ei au Tora cu judecata lui Dumnezeu...
Noi am pogordt Tora drept cdlduzire si Lumind. Dupad ea, profetii care
s-au supus lui Dumnezeu ii judecd pe evrei, precum §i rabinii si savantii
... Noi l-am trimis, pe urmele lor, pe Iisus, fiul Mariei... Noi i-am dadruit
Evanghelia drept calduzire si Lumind ca sd intdreasca cele dinaintea
Iui in Tora. Oamenii Evangheliei sa judece dupa ceea ce Dumnezeu a
pogordt... Noi ti-am pogordt fie Cartea intru Adevar, intdrind Cartea
dinaintea ei si pazind-o. Judecd intre ei dupd ceea ce a pogordt
Dumnezeu!” (5:43-48).

Tawrat si Injil, care sunt acum in mainile evreilor si crestinilor,
scot in evidentd acest detaliu, deoarece Tawrdat cuprinde multe dispozitii
juridice si critice, iar Injil confirma §i adevereste normele religioase ale
Tawrat.

CONCLUZIE

Pornind de la afirmatia mai sus-mentionatd, devine evident faptul
cd religia, asa cum este perceputd de Coran, este aceeasi cu randuiala
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vietii de care omul nu se poate desparti. Diferenta dintre religie §i ansam-
blul de reguli sociale std in faptul ca religia este coborétd de la Atotputernicul
Allah, iar normele sociale izvorasc din cugetele oamenilor. Cu alte
cuvinte, religia armonizeaza viata sociald a omului cu inchinarea si supu-
nerea fatd de Atotputernicul Allah, in vreme ce reglementdrile sociale
nu fac nicio incercare spre a realiza aceastd unitate.

FOLOASELE RELIGIEI

S-a dovedit ci religia are o mare influentd in transformarea omului
si a societitii. De asemenea, este singura cale de a dobandi fericirea si
bunastarea.

O societate care nu respecta religia isi pierde intelepciunea si exer-
citiul ratiunii, consumandu-si pretioasa ei existenta in ratdcire, superficia-
litate si delisare. O asemenea societate nesocoteste intelepciunea, iar
oamenii, precum animalele, devin necugetati si marginiti. Ea este atrasa
in imoralitate si necuviintd, fiind privatd de toate binefacerile ei umanitare.
O asemenea societate nu isi va gisi bundstarea vesnicd, va resimti conse-
cintele nefericite si urmdrile neplacute ale abaterilor i incalcdrii ordinii.

Mai devreme sau mai tarziu, o astfel de societate va avea de suferit
in urma efectelor nefaste ale nepasirii sale si va intelege cd singura cale
spre bundstare este religia si credinta in Allah. in cele din urma, aceasta
societate se va cai de propriile fapte.

Atotputernicul Allah aminteste:

., Pe suflet! ... Ferice de cel care si-l mdntuie! Cel care si-1 intineaza
insa este pierdut! (91:7-9).

Este esential si intelegem cd punerea in practica a sfaturilor religioase
asigura fericirea si mantuirea omului §i societatii, altminteri, recomandarea
lor nu este de folos. Cel care, avand sufletul mohorat, firea josnicd, com-
portamentul urat, pretinde a fi musulman si nddédjduieste s Intdlneasca
duhul fericirii, seamind cu bolnavul care asteaptd insandtosire fard
tratament bazat pe prescriptie medicald. Evident, cu un asemenea mod
de a gandi, nu isi va atinge telul.

Atotputernicul Allah specifica:
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., Cei care cred, evrei, nazareeni, sabeeni®, care cred in Dumnezeu
si in Ziua de Apoi §i savdrsesc fapte bune, acestia isi vor afla rasplata
de la Domnul lor...” (2:62).

S-ar putea banui ¢, potrivit acestui verset, cei care au credintd In
Allah si 1n Ziua Judecitii, si care implinesc fapte bune, vor fi mantuiti,
chiar dacd nu cred 1n toti profetii sau 1n unii dintre ei. Totusi, trebuie sa
fie Inteles limpede cd in Sura Femeilor, versetele 150 si 151, Allah
socoteste pe cei care nu cred, in toti sau unii dintre profeti, drept necre-
dinciosi (kafirin). In aceasti privintd, El spune:

., Cei care ii tagdduiesc pe Dumnezeu si pe trimisul Sau, cei care
vor sd vadd deosebiri intre Dumnezeu §i trimisii Sai spundnd: ,, Noi
credem in unii, insd nu credem in ceilalti”, si vor sa urmeze o cale de
mijloc, acestia sunt tagaduitorii si Noi le-am pregatit tagaduitorilor o
umilitoare osanda ™ (4: 150-151).

Drept concluzie, cel care crede in toti proorocii si implineste fapte
bune va fi de folos credintei lui.

CIVILIZATIA OMENEASCA

Daci cercetim mijloacele si factorii care au determinat dezvoltarea
societitilor omenesti in trecut, devine limpede pentru noi ¢4, in viata sa,
omul doreste si aleargd numai dupd bunastare si fericire. Desigur, aceasta
fericire nu ar fi posibild fard deplina asigurare a tuturor mijloacele de
existenta.

Pe de alti parte, cu clarviziunea daruitd de Allah, omul pricepe ca
nu-si poate implini niciodata sau prelntdmpina pe cont propriu toate nevoile,
astfel incat sa-si ofere mijloacele progresului i bunastarii ideale, deoarece
nu poate gasi o rezolvare pentru toate problemele existentei i nu poate
ajunge la desdvarsire prin sine insusi. Drept urmare, el se supune pe sine
insusi unei vieti sociale pentru a-si rezolva trebuintele si socoteste conlucrarea
cu ceilalti drept cea mai simpla cale spre implinirea obiectivului sdu. El se
angajeazd in dobandirea mijloacelor de existentd cu participarea tuturor.

* Sabeenii sunt cei care s-au convertit de la zoroastrism la iudaism.
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Cu alte cuvinte, fiecare persoand Incearcd sa asigure unele dintre resurse
si sd le faca disponibile. Toti camenii culeg atunci rodul ostenelilor lor.
Proportional cu eficienta §i statutul sau, fiecare om ia o parte si o
intrebuinteaza pentru a-gi gestiona existenta.

in felul acesta, actioneaza impreund cu semenii sdi pentru a-si asigura
bunistarea. Ca si spunem asa, toti se straduiesc, unul pentru altul, si strang
la un loc roadele ocupatiilor lor. Atunci fiecare membru al societatii culege
rezultatul muncii sale potrivit statutului si nivelului sau de stradanie.

NECESITATEA UNOR REGLEMENTARI IN SOCIETATE

Deoarece rezultatele indeletnicirilor indivizilor sunt legate intre ¢le,
iar fiecare doreste sa traga foloase din acestea, constrangerea, necuviinta
si conflictul de interese sunt elemente nelipsite ale acestei tangente,
aflandu-se intr-un raport permanent. Este de prisos sd spunem ca foloasele
materiale sunt, de obicei, izvorul tuturor tipurilor de neintelegere, dusma-
niilor si pierderii cinste. in scopul de a pastra onestitatea in randul oameni-
lor, societatea are nevoie de un sir de reglementari, a caror respectare
protejeazd impotriva tulburdrii §i anarhiei.

Este evident cd, in lipsa unor legi si randuieli pentru administrarea
societdtii, ar exista un haos total, ciruia comunitatea nu ii va putea supra-
vietui nici macar o singura zi.

Fireste ca aceste reguli se deosebesc de la o societate la alta, justifi-
cate prin gradul de civilizatie sau primitivism al popoarelor sau natiunilor,
dar si prin nivelul de intelepciune al societatilor si al formelor lor de guver-
nare. In niciun caz nu vom intalni o ordnduire sociald scutita de necesitatea
unei sume de datini si randuieli care si nu fie respectate de cei mai mulfi
dintre membrii ei. Niciodatd in istoria omenirii o societate nu s-a dezvoltat
fard detinerea unor ceremonii, traditii si rAnduieli colective.

OMUL NU ESTE AUTONOM IN FATA LEGILOR

Deoarece omul isi indeplineste toate activitatile prin propria lui vointa
si alegere, el simte un fel de libertate de actiune in ceea ce-i priveste propria
persoand. Prin socotirea acestei libertdti de actiune drept ,nelimitatd®, adica
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»neconditionatd®, el doreste autonomia totala si eliberarea de orice limitare.
Din acest motiv, omul suferd In urma oricarei interdictii si privatiuni impuse
lui insusi. In cele din urma, omul se simte constrans si presimte nereusita
ori de céte ori it este impusa o limitare. De aceea, nu conteaza cat de mic
este numdrul reglementarilor sociale, ele sunt impotriva naturii doritoare
de libertate a omului, deoarece, intr-o oarecare masura, il limiteaza.

Pe de altd parte, el constata ca, daca de dragul Intdririi societatii
si ordinii ei, nu este de acord sa piarda o parte din libertatea sa prin accep-
tarea legilor, va rezulta o neoranduiald ce va distruge atat libertatea, cit
si propria-i liniste. Acest fapt este similar cu situatia in care cineva apuca
doar o firimiturd de la ceilalti, in timp ce altii inhatd de la el bucati intregi
de hrani. In acelasi mod, daci cineva 1i prigoneste pe ceilalti, acestia,
la rindul lor, il vor oprima.

De aceea, pentru a-si pastra intrucatva propria libertate, omul renunta
la o parte a libertatii sale, respectind in mod inevitabil reglementarile sociale.

PUNCTELE SLABE IN APLICAREA LEGILOR

Dupa cum am mentionat Tnainte, existd un fel de conflict si nepotrivire
intre natura doritoare de libertate a omului 1 normele sociale. Mai exact,
legile sunt precum lanturile legate de picioarele omului, iar el incearca
permanent sa la rupd si sa se smulgd pe sine din robie. Acesta este cel mai
mare pericol care amenintd ordinea sociala si zdruncina temeliile sale.

In aceastd privintd, alaturi de reguli practice si obligatii, existd
intotdeauna alte norme menite sd pedepseascd contravenientii, sa-i
impiedice de la rezistentd si s incurajeze oamenii s3 rimana fideli legilor,
facandu-i increzdtori 1n primirea recompenselor i a fericirii. Nu poate
fi negat ca fondul (teama de pedeapsa si rdvna pentru primirea rasplatei)
ajuta intr-o oarecare mdsurd la executarea legilor, dar nu poate preveni
intru totul Incalcdrile sau Intari autoritatea si domnia legilor. Codurile
penale, precum si alte legi, sunt usor expuse incalcarii si permanent
amenintate de natura aspirantd la libertate a omului, deoarece aceia care
au capacitate si putere deplina pot s li se opuna fatis, fara respect si
teamd, sau pot constrange structurile judecétoresti sau admininstrative
sa functioneze dupd pofta lor, prin utilizarea influentei detinute.
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Cei care nu au Insd suficienta influentd si putere, pot sd obtina
foloase din deldsarea sau sldbiciunea autoritatilor, pentru a-si implini
impotrivirile tainuite. Ei is1 pot atinge scopurile prin mitd, trafic de in-
fluentd, ori pe calea prieteniei sau legéturii cu segmentul detindtor de putere,
pentru a submina capacitatea de functionare a societatii si a o paraliza.

Cea mai buna dovada in acest caz este ¢, In fiecare zi, in diferite
societati umane, observam o multime de asemenea forme de impotrivire
si Incalcari ale legilor.

SURSA PRIMARA A SLABICIUNII LEGILOR

In continuare, trebuie si aflim unde este situati sursa primari a
primejdiei si cum poate fi imblanzitd natura incdpatanata si doritoare de
libertate a omului, pentru a preveni rezistenta sa fata de lege.

Sursa acestui pericol, care reprezinta principala cauza de patrun-
dere a coruptiei in societate si care nu poate fi impiedicat nici chiar prin
reguli, rezida in faptul cd procedeele sociale obisnuite, care au dus la infi-
intarea legilor, 1au in considerare laturile materiale ale indivizilor si refuza
sa tind seama de cele spirituale sau de inclinatiile inascente. Ele ndzuiesc
numai la asigurarea armoniei, pdstrarea ordinii § cumpanirea purtdrii oame-
nilor intr-un asemenea mod, Incat sd nu ducd la neintelegeri si contradictii.

Legile sociale reclamd adeziunea la dispozitiile lor si aspird sa
controleze actiunile oamenilor. Asemenea legi ignora Insusirile inascente
ale oamenilor, precum si cele mai profunde sentimente care determind
actiunile lor si care reprezintd dugmanii launtrici ai ordinii.

Ori de cate ori natura doritoare de libertate a omului $i multimea
de alte inclinatii Inndscute (precum egoismul, plicerile simturilor, ce
constituie principalele cauze ale coruptiei) sunt nesocotite, va exista
neoranduiald si neliniste, iar sfera de actiune a nelntelegerilor se va extinde
de la 0 zi la alta. Intrucét toate legile sunt amenintate permanent de asaltul
si navalirea razvratitilor influenti si de atacurile din timpul noptii ale
talharilor inventivi, care rasar din aceste inclinatii inascente; asadar, ele
sunt insuficiente in prevenirea coruptiei si neintelegerilor.
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SUPERIORITATEA RELIGIEI ASUPRA ALTOR LEGI

Cea mai recentd metodi sociald In vederea consolidarii legilor
consta 1n a intoemi coduri penale si a numi oficiali pentru a le impune.
Dar, dupa cum am mentionat mai devreme, legile penale si oficialii nu
pot infrina natura zbuciumata si alte inclinatii naturale nesupuse ale
omului, precum nu reuseste nici sa impuna reglementarile sociale.

Pe langd numirea functionarilor, in scopul mentinerii controlului
sau enuntarea legilor pentru a pedepsi raufacatorii si recalcitrantii, aga
cum stabilesc legile omenesti, religia are alte mijloace eficace cu ajutorul
carora se poate infringe si anihila orice fortd dusmanoasa.

(1) Ca o consecintid a unificarii vietii sociale si adordrii Atot-
puternicului Allah, religia a introdus o indatorire dumnezeiasca pentru
om, in toate actiunile sale individuale si sociale, i mentine omul respon-
sabil in toate eforturile si ezitdrile lui.

Deoarece Allah Cel Miret poseda autoritatea deplind asupra omului,
prin nesférsita Lui putere $i cunoastere, este constient cu desavarsire de
orice gand pe care omul il nutreste in mintea sa si de orice secret din
inima omului; nimic nu este ascuns pentru El.

in afard de numirea unei politii exterioare, religia pune omul sub
grija constiintei sale ce niciodatd nu isi neglijeaza datoria. Omul nu poate
scipa de rdsplata sau condamnarea congtiintei.

Atotputernicul Allah spune:

... Stiinta lui Dumnezeu cuprinde ceea ce faptuiesc " (8:47).
... Oriunde ati fi, El este cu voi ..." (57:4).
 Domnul tau 1i va rdspldti pe toti dupd faptele lor ... (11:111).

... cdci Dumnezeu vegheazd asupra voastrda* (4:1).

Daci noi comparim trasaturile unui om care este condus prin legi
cu unul care triieste sub autoritatea religiei, folosul si superioritatea
religiei vor deveni destul de evidente. O societate ai cérei membri sunt
intru totul evlaviosi, isi indeplinesc datoriile religioase si stiu cd Allah
supravegheazi activitatea lor in fiecare privintd, este scutitd de rautatea
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reciproca a celor ce o alcatuiesc. Astfel, oamenii obisnuiti care trdiesc
intr-un asemenea mediu sunt feriti de intrigile si de comenzile altora.
Ei chiar au sigurantd 1n cugetarea lor, In timp ce acest scop nu exista in
legile lumii. In plus, religia a oprit omul de la neincredere.

., O, voi cei ce credeti! Feriti-va mult de ndscociri, cdci unele
nascociri sunt cu pdcat. Sa nu iscoditi! ... " (49:12).

Omul se simte intru totul linistit intr-un mediu religios. Isi va petrece
toatd viata In cea mai mare bucurie si tthnd si va obtine fericirea vesnica.

Dar intr-o societate condusa numai prin legi omenesti, omul se
abtine de la nelegiuiri doar cand vede paznicul urmdrind purtdrile sale;
altminteri poate comite orice farddelege.

(2) Sub conducerea religiei, fiecare persoand evlavioasd descopera
faptul ca viata sa nu e limitatd la o existentd de scurtd duratd in aceasta
lume trecatoare, ci, de fapt, in fata lui se afla o viata nemarginita st fara
de sférsit, care nu se Incheie prin moarte. El realizeaza ca singurul mod
de a obtine bundstarea vesnica si odihna netrecdtoare este sd urmeze legile
religioase revelate de Atotputernicul Allah prin profetii Sdi. El stie ca
legile religioase sunt coborate de Inteleptul, Atotputernicul si Atotstiutorul
Allah, Care observi purtarea launtricd si cea din afard a omului si cerce-
teaza faptele lui vadite sau ascunse. Este, de aceea, cu neputintd pentru
om sd tdinuiascd o faptd pentru a discredita poruncile lui Allah.

(3) Potrivit convingerilor sale religioase, fiecare om cucernic stie
¢d indeplinirea randuielilor religioase este de fapt, supunerea fatd de Allah.
Chiar daca prin aceasta el nu obtine catusi de putin recompense din
punctul de vedere al slujirii, el va primi o platd buna prin bundvointa si
indurarea lui Allah. Astfel, prin respectarea poruncilor religioase, el face
de bund voie o impartire si o invoiald, pentru cd el pierde nesilit de nimenti
o parte din libertatea sa, obtinand 1n schimb compensatia lui Allah Cel
Milostiv si primind o rasplatd minunata.

Prin urmarea normelor si dispozitiilor religioase, un om cucernic
se angajeazd cu entuziasm in aceastd relatie. Cu cat mai mult isi pierde
libertatea personald, cu atat mai mult primeste privilegii. Vinde o marfa,
inlocuind-o cu una mai bund. Dar cel care nu este legat sufleteste de
religie, socoteste respectarea legilor si dispozitiilor o paguba pentru sine
insusi. Natura sa doritoare de libertate are de suferit In urma pierderii
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unei parti a libertatii sale si cautd un prilej favorabil de a se elibera pe
sine din robie, pentru a-si recéstiga libertatea.

Sa se stie, de asemenea, ci religia se deosebeste de legi si in alte
privinte. Oamenii credinciosi se feresc, nesiliti de nimeni, de savarsirea
pacatelor, dar supusii legilor evita infaptuirea nelegiuirilor datorita fricii.
Religia conduce intregul trup al oamenilor cucernici, in timp ce legile
stipanesc numai mainile si picioarele. Religia stie sd stipaneasca pe fatd
si in mod tainic, dar legile pot si se impund numai in vizul lumii. Religia
este nu numai un pézitor ce previne faptele vrednice de dojand, ci, de
asemenea, este un pedagog si Invatitor care preda virtutea si desavarsirea.
Legile, totusi, nu detin alta functie decat de a fi de folos controlului, ordinii
si disciplinei.

Daca admitem ci profitul tuturor celorlalte legi sd fie o unitate de
masurd, atunci beneficiul religiei depaseste cu mult o mie de unititi de
miasuréa. Astfel, cei care incearca s desfiinteze religia prin aderarea la
alte legi, se aseamind cu oamenii care isi taie picioarele cu propriile maini,
inlocuindu-le cu picioare de lemn.

Pani la acest punct, pornind de la afirmatiile mentionate mai
devreme, devine evident ca religia este cea mai minunatd si slavita cale
care poate rindui societatea omeneascd i convinge oamenii s respecte
legile sociale, mai mult decét orice alt sistem.

CAUTAREA UNUI REMEDIU PRIN COMPARATIE
CU CEILALTI

Tarile subdezvoltate ale lumii, care au reflectat in ultimul secol
asupra imbunititirii si evolutiei lor, desi isi asumasera raspunderea unei
guverndri sociale, fard insa a tine seama de subrezenia legilor §i fard a
beneficia de autoritatea religiei, s-au ldsat conduse cétre o existentd sumbrd,
mediul lor de existentd devenind un exemplu de primitivism.

Pe de alti parte, popoarele inteligente si avansate ale lumii, care
au surprins slibiciunea legilor, au cautat o solutie pentru a le salva de
la un colaps total, conformandu-se altui plan de actiune.

Popoarele acestea au instituit un sistem de educatie propriu, in asa
fel ca indivizii, cu sau fird voia lor, sa fie condusi de o succesiune de norme
etice adecvate, iar dupa angajarea intr-un anume domeniu de activitate,
sa le considere legi sacrosante gi intangibile.
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Tipul acesta de educatie duce la evolutia coerentd a legilor si, in
consecinti, garanteaza prosperitatea societatii intr-o masurd considerabil,
salvand legile de la esec.

Ar trebui sesizati existenta a doud forme de cugetare prin care
societatea se cultiva pe sine.

(1) Notiuni si convingeri, precum filantropia, bundvointa si mila
fatd de cei aflati in inferioritate, intemeiate pe realism si Insusite nein-
doielnic din credintele dumnezeiesti. Inci din antichitate, pana ce socie-
titile avansate s-au dezvoltat, religia a chemat oamenii cétre acest mod
de cugetare. Drept urmare, bundstarea si prosperitatea resimtite in socie-
titile dezvoltate, datorate acestor idei, sunt socotite drept binecuvantari
ale religiel.

(2) Conceptiile si credintele fanteziste si inutile, care nu au nicio
valoare in afard de sfera superstitiei, precum inocularea oamenilor cu
convingerea cd dacd ei patimesc sau sunt ucisi, pentru a-gi apdra tara,
numele lor vor fi gravate in istorie cu litere de aur.

Chiar daci aceste idei superstitioase oferd rezultate concrete si pot
influenta un individ sa ajungd la jertfa pe campul de luptd si s3 nimiceasca
un numir mare de dusmani, inconvenientele lor le depasesc benficiile.
Aceasti conceptie 1l face pe om superstitios si perturba Inclinatiile sale
naturale de la simtul realitdtii, intrucat pentru cei care nu au credinta in Allah
si in Ziua Judecitii, cei care socotesc moartea nefiinta si distrugere totala,
viata vesnica si bundstarea dupd moarte nu au niciun fel de semnificatie.

Datoritd naturii si structurii date de Allah, omul se misca in mod
firesc spre religie. Aceasta deoarece, in timpul vietii, mereu lupta sa-si
asigure bunistarea si foloseste toate metodele posibile pentru a-gi satisface
necesititile. Totdeauna cautd sd gaseasca cauze eficiente, care sunt imba-
tabile. Pe de alti parte, in lume nu existd niciun fel de cauze cu efecte sta-
tornice $i vesnice.

Religia revendicd faptul c¢d omul, conform naturii sale, are nevoie
de un fundament de nezdruncinat si cautd un liman statornic pentru a-si
lega viata si gasi linigtea congtiintei, in vederea dobandirii prosperitatii.
Numai Atotputernicul Allah este Cel a cérui vointa nu poate fi niciodata
infrantd sau slibitd. Allah este ferit de orice pretext si slabiciune. Singurul
mod de viatd aflat in strinsa legaturd cu Allah este religia Islamului, si
nimic altceva.
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De aceea, se poate afirma ca dorul instinctual al omului este unul
dintre cele mai bune argumente ce adeveresc intreitul grup al principiilor
fundamentale ale religiei, Tawhid (monoteismul), Nubuwwah (profetia)
si Ma ‘ad (invierea), intrucat perceptia instinctivd a omului, care este o
parte inndscuta a structurii sale individuale, nu face niciodatd o greseala.
De exemplu, omul nu confunda semnificatia prieteniei cu aceea a
dusmaniei; nici nu da gres atunci cind il incearca senzatia de sete, In
cadrul perceptiei naturale proprii, potolind-o.

Este adevarat ¢d, uneori, omul isi doreste aripi, sd poatd zbura ca
o pasdre, sau si fie o stea pe cerul instelat, dar mai ales, in mod sincer
si cu toatd convingerea, cautd o baza autentica pentru fericirea lui, pentru
o tihnd desdvarsitd, sau o existentd devotatd umanitatii. Atata timp cat
omul trdieste, nu vd renunta la planul sdu. Dacd un fundament imbatabil
(Allah) nu subzistd in universul existentei, omul nu ar cugeta la acesta
cu natura lui genuind. Dacd nu ar exista liniste si pace totald si fard de
aseminare (adicd pacea si linistea lumii de apoi) si dacd intelepciunea
religioasd (transmisd noud prin misiunea profeticd) nu ar fi fost
indreptititd, atunci aceastd ndzuintd nu s-ar i inscris In mintea omului.

O RECAPITULARE A ISTORIEI RELIGIILOR

Pe parcursul unei analize concise asupra originii religiei, modul
de abordare cel mai sigur, pe care se poate conta din punct de vedere
religios, il reprezintd Sfantul Coran, deoarece este fard devieri, greseli,
idei preconcepute si lipsit de malitiozitate. Sfantul Coran afirma aceasta
concis 1n enuntul:

Adevirata credintd inaintea lui Dumnezeu este Supunerea
(Islam) “ (3: 19).

Religia dumnezeiasca, care este credinta autentica a Islamului, a insotit
omul incepand din prima zi in care el a dobandit fiinta. Cum este precizat
in Coran, neamul actual al omului se trage dintr-un barbat si o femeie.

n Sfantul Coran omul a fost numit Adam. El era un profet catre
care au fost transmise descoperirile dumnezeiesti (wahy). Religia lui
Adam era foarte simpla si cuprindea cateva principii generale: oamenii
ar fi trebuit s nu uite de Allah si sa fie ingdduitori unul fatd de altul, in
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mod special fatd de parintii lor, i ar mai fi trebuit sd se pdzeasca de depra-
vare, omor si fapte rele.

Dupia Adam si femeia lui, copii lor si-au petrecut viata in cea mai
mare simplitate si fard neintelegeri. Cum numdrul oamenilor a crescut,
ei s-au adunat treptat la un loc si au format o viatd comunitara. In acest
fel, au Invatat cum sa trdiasca si s-au apropiat de civilizatie. Deoarece
numdrul oamenilor s-a Inmultit putin cate putin, ei s-au impartit in diferite
semintii. In fiecare dintre acestea, existau persoane insemnate pe care
oamenii le cinsteau; le construiau statui si le plateau tribut, chiar si dupa
moarte. Exact in acele vremuri s-a raspandit idolatria si, dupad cum au
consemnat conducatorii religiosi, tocmai asa a luat nastere inchinarea
la divinitatile pagane. Istoria idolatriei confirmd, de asemenea, acest aspect.
Putin cate putin, ca o consecintd a purtdrii nedrepte a celui tare fata de
cel slab, au aparut neintelegerile. Aceste dezacorduri si diferente acci-
dentale de opinie au dus la diferite tipuri de ciocniri in viata de zi cu zi.

Producerea conflictelor, care determinau abaterea omului de la
drumul bunastarii la cel al suferintei si distrugerii, a fost cauza pentru
care Allah Cel Milostiv, pentru a pune capdt neintelegerilor, a numit
profeti si a trimis Cartea Dumnezeiasca.

Asa cum Atotputernicul Allah spune:

., Pe cand oamenii erau o singurd adunare, Dumnezeu le-a trimis
profetii ca sd-i vesteasca §i ca sa le predice. El a pogordt Cartea intru
Adevar ca sa judece intre oameni si sa-i lamureascd de ce se cearta”
(2:213).

RELIGIA ISLAMULUI

Sfanta religie a Islamului este ultima religie dumnezeiasca si, din
acest motiv, este cea mai desavarsitd dintre toate. Cu venirea acestei religii,
religiile anterioare au fost abrogate pentru ca, avand o religie desavarsita,
nu mai este nevoie de una incompleta.

Religia Islamului a fost trimisa catre om prin mijlocirea Alesului
nostru Profet Muhammad (SA). Aceasta poartd a mantuirii si bunastarii
a fost deschisd omenirii intr-o vreme in care societatile trecuserd prin
epoci de imaturitate si decddere spirituald, cdnd erau pregatite sd doban-
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deasca desivarsirea ideald si s3 obtind capacitatea de a castiga cunoas-
terea prin lucruri minunate §i dumnezeiesti, impreund cu posibilitatea
lor de a fi puse in lucrare.

De aceea, Islamul a instituit fapte i invataturi adecvate, potrivite
cu logica practicd a omului, la fel si o morald ldudabila, care disting
oamenii; a prescris invatituri ce imbunatitesc aspecte sociale si indi-
viduale ale vietii omului i a recomandat respectarea acestor notiuni.

Din acest motiv, religia Islamului este universald §i vesnicd. Ea
este alcituitd dintr-o succesiune de invitaturi religioase, precum si dispo-
zitii morale si practice, ale cror aplicare, asigurd bundstarea i satisfactia
omului in lumea aceasta si in lumea de dincolo (4kirah). Preceptele
Islamului sunt concepute astfel incat sd ducid la cele mai bune conditii
de viatd si la cea mai avansatd stare de depasire a conditiei proprii, in
folosul oamenilor si societdtilor care le respecta.

Islamul garanteazi minunatele sale beneficii tuturor oamenilor si
societitilor in mod egal. Adulti si copii, intelepti si oameni de rand, barbati
si femei, albi si negri, orientali si occidentali pot, fard exceptie, sd se
bucure de foloasele si avantajele acestei religii sfinte, pentru a-si implini
trebuintele in cel mai bun si desavarsit mod posibil. Aceasta se datoreaza
faptului ci Islamul a instituit invataturile si preceptele sale pe baza creatiei
si a avut In vedere necesitdtile omului pe care cautd s le rezolve. Natura
si constitutia tuturor oamenilor este aseméanatoare, chiar dac ei apartin
unor rase si semintii diferite. Este evident cd societatea omeneascd, de
la apus pand la risirit, este privitd ca o familie cu totul aparte; altfel spus,
toti membrii familiei sunt fiinte omenesti. Adulti si copii, intelepti si
oameni de rand, birbati si femei, albi si negri... sunt toti membri ai acestei
familii. Cu totii Impartisesc aceleagi principii si trasaturi specifice ome-
nesti. Nevoile numerosilor indivizi si diferitelor neamuri sunt aceleasi.
Generatiile urmitoare sunt urmasii acestei veritabile familii si vor mosteni
nazuintele lor.

In consecintd, Islamul este religia care mplineste necesititile natu-
rale si efective ale omului. Islamul este potrivit pentru fiecare si va ddinui
pentru totdeauna.

Astfel, Atotputernicul Allah numeste Islamul religia inspiratd din
natura umani si cheama oamenii s mentind vie firea umana; teologii au
specificat cd Islamul este o religie blandd, care nu trateaza omul cu violentd.
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IMPORTANTA PE CARE ISLAMUL O ACORDA BUNASTARII
OMULUI

La fel cum religia detine o pozitie admirabild in rapbrt cu alte
politici sociale, Islamul se bucurd, de asemenea, de un loc privilegiat
printre alte religii. Astfel, Islamul este mult mai profitabil decat alte politici
in ceea ce priveste binele societdtilor omenesti. Acest fapt se adevereste
prin compararea Islamului cu alte religii si politici sociale.

COMPARATIA ISLAMULUI CU ALTE RELIGII

Dintre toate religiile, Islamul este singura care este cu desavarsire
sociald. Invatiturile islamice nu sunt aseminitoare cu cele ale crestinis-
mului contemporan, care iau in considerare fericirea oamenilor in lumea
de dincolo si trec cu vederea fericirea pamanteascd. Principiile islamului
nu sunt nici ca cele ale actualului iudaism, care se strdduieste sa formeze
un popor aparte. Doctrinele Islamului, spre deosebire de Indrumadrile
magilor (n.t. zoroastrieni) sau ale altor religii, nu se concentreazd numai
pe cateva aspecte legate de eticd si de comportare.

Islamul a socotit educatia gi bundstarea esentiale pentru fiecare in
lumea aceasta si in cea de dincolo, intotdeauna si in orice Imprejurare.
In mod evident, cu exceptia Islamului, nu exista alte mijloace de imbuna-
tatire a societdtilor i de garantare a fericirii oamenilor in cele doud lumi.
In primul rand, pentru ci legiturile globale devin mai apropiate si mai
stranse in fiecare zi, reformarea unei societati sau popor va fi zadarnica
si, de fapt, s-ar asemui cu curdtirea unei picaturi de apa dintr-o baltoaca
sau dintr-un rau. in al doilea rind, redresarea exclusivi a unei anumite
mdrii. Toate conceptiile si cugetdrile despre creatia lumii i a omului care
pot fi cugetate de ratiunea umand, toate ideile morale care pot fi inoculate
in viata oamenilor, toate faptele si tendintele care pot aparea in preajma
omului au fost analizate in doctrinele Islamului.

Totusi, in Islam, principiile realiste, in fruntea cérora se afld Unitatea
Atotputernicului Allah, au fost alese §i socotite drept punct de plecare
si fundament al religiei.
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Morala Islamului, confirmati de altfel de judecata rationald, a fost
apreciatd si fundamentatd pe principiul monoteismului.

Astfel, potrivit bazelor si principiilor moralei, au fost explicate o
succesiune de dispozitii si legi ce analizeaza amdnuntele vietii umane
si, deci, Indatoririle sociale si individuale ale celui alb si ale celui de
culoare, ale sedentarului si nomadului, barbatului si femeii, tanarului si
batranului, slujitorului si stdpanului, regelui si supusului, bogatului si
saracului, au fost lAmurite in cazuri comune sau neobisnuite.

... un cuvdnt bun? El este asemenea unui copac bun cu raddcing
puternica si cu ramuri pdnd la cer* (14:24).

Oricine cerceteazi principiile esentiale ale cunoasterii intuitive i
invatiturilor morale ale Islamului, dar si pe cele ale jurisprudentei
islamice, le va asemui cu o mare nemarginitd, in care ratiunea este
neputincioasd sd descifreze totul, iar cugetarea sa ajungd in adancurile
ei. Cu toate acestea, orice parte a Islamului este legata de celelalte si
toate partile formeazi un ansamblu al teismului si al determindrii
omenesti, descoperit de Atotputernicul Allah Profetului Sau cel Ales.

COMPARATIA ISLAMULUI CU ALTE SISTEME SOCIALE

Printr-o cercetare temeinici a strategiilor societatilor avansate ale
lumii, constatim c#, desi dezvoltarea stiintificd si industriald a acestora
a orbit judecata omului, prin puterea si capacitatea umand ajungéndu-se
pani la luna si planeta Marte, §i in ciuda faptului ca institutii remarcabile
din diverse tiri au uimit omul, aceste politici progresiste, cu evolutia lor
liudabild, au deschis inaintea umanititii portile nenorocirilor. Ele au pustiit
lumea de doud ori in ultimul sfert de secol si au nimicit milioane de oameni
nevinovati. In momentul de fatd, cel de-al treilea razboi mondial, care
poartd mesajul nimicirii omului, amenintd locuitorii pdmantului.

Din prima zi a dezvoltirii lor, aceste veritabile strategii au pus unele
popoare sub jugul robiei, in numele binefacerii si libertatii. Detindtorii
politicilor amintite au imobilizat cele patru continente uriase cu
colonizarea, predandu-le fira rezerve Europei, fapt ce asigura astfel unei
minoritdti europene limitate stipanirea absolutd asupra proprietdtii, vietii
si demnititii a milioane de oameni nevinovati.
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Nu poate fi negat faptul cé tarile avansate se bucura de desfatarile
materiale si de binecuvantarile mediului lor, atingdnd cea mai mare parte
a scopurilor lor umanitare, precum dreptatea sociald si culturald sau
evolutia industriald, dar au fost prinse in mrejele suferintei si nefericirii,
cele mai insemnate fiind conflictele internationale si varsarile de sange.
Pe langd acestea, ele expun lumea in fata unor nenorociri mult mai
dureroase si cumplite decat cele anterioare.

Este evident cé toate acestea sunt fructele dulci si amare ale copacu-
lui lumii civilizate, precum si roadele directe ale modului de trai al acestor
popoare si societati, superficiale in drumul lor spre progres.

Cu toate acestea, trebuie sa se constientizeze faptul ca roadele dulci,
de care omul si societatea au beneficiat, igi au originea intr-o suitd de
principii morale laudabile, ca realismul, onestitatea, constiinciozitatea,
marinimia si sacrificiul de sine, nu doar 1n legile lor. Aceasta Intrucat,
desi in tarile subdezvoltate ale Asiei si Africii exista aceleasi legi, sardcia
si degradarea se amplificd de la o zi la alta.

Pe de altd parte, fructele amare ale acestui copac, ce au Impartasit
in mod brutal gustul lor caustic omului, au generat suferinta si nefericirea
si au condus tarile dezvoltate, la fel ca si pe celelalte, la distrugerea totala,
izvorand din purtdrile necuviincioase, precum lacomia, nedreptatea,
cruzimea, egoismul, mandria si indaratnicia.

Dacé luam in considerare invataturile sfintei religii a Islamului,
ajungem sd intelegem cd Islamul recomanda indeplinirea primei parti
ale acestor calitdti i interzice a doua parte. Privit in ansamblu, Islamul
a chemat omul sa indeplineascd orice fapta corectd si dreapta, potrivit
intereselor, si i-a fixat aceasta strategie drept fundament al educatiei. Pe
de alta parte, Islamul atentioneaza omul asupra infaptuirii oricdrei actiuni
incorecte si nedrepte, care tulburd linistea omului (desi ea poate aduce
foloase unei tari sau unui popor).

Din cele expuse, pot fi trasate urmétoarele concluzii:

(1) Strategiile stabilite de Islam sunt mult mai laudabile si folosi-
toare pentru omenire decdt alte politici sociale.

... Aceasta este Legea cea dreaptd, insa cei mai multi oameni nu
stiu" (30:30).

(2) Aspectele luminoase si rezultatele minunate ale lumii civilizate
contemporane sunt in intregime datorate binecuvantdrilor religiei nepri-
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hinite a Islamului, precum si pildelor conforme sfintelor lui principi,
invataturilor si reperelor de viatd care au cazut in minile occidentalilor.
Cu veacuri inainte ca indiciile civilizatiei occidentale sa apard, Islamul
a chemat oamenii sd urmeze aceeasi eticd, prin aplicarea cdreia apusenii
i-au intrecut pe ceilalti.

fnainte de martirajul siu, Conducdtorul Credinciosilor, ‘Ali (AS),
a spus citre popor: ,,Nu va comportati in asa fel incat ceilalti sa vd poata
intrece in punerea in practica a poruncilor Coranului®.

(3) In conformitate cu invititurile Islamului, morala trebuie sd fie
socotitd drept scopul fundamental §i piatra de temelie a legilor. Des-
considerarea moralei cuviincioase si statornicirea legilor numai pentru
a satisface interesele materialiste ale oamenilor, le concentreaza acestora
atentia asupra preocupdrilor materiale si fi lipseste de idealismul consi-
derat a fi singura nota distinctivd a omului de animale. Spiritualismul
se tnlocuieste cu silbiticia lupilor si a tigrilor sau cu placiditatea vacilor
si a oilor.

in acest sens, Sfantul Profet (SA) spune: ,,Telul meu primordial
este cresterea morald a oamenilor®.

* Pomenirea numelor celor Paisprezece Neprihiniti este permanent insotitd de formula
respectuoasi Alayhe Alsalam (Pacea fie cu el/ei), reprezentata prin acronimul (AS)
(n. trad.) .
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11

DOGMELE

ESTE FIREASCA DISCUTIA PRIVITOARE
LA ORIGINEA CREATIEI

atoritd inclinatiei naturale daruite de Allah, omul cauta

ratiunile si cauzele care duc la aparitia oricarui fenomen

si eveniment pe care il constatd. Nu se gandeste niciodata
la faptul cd este cu putinti ca ele sa capete fiintd in mod automat si fard
un motiv anume, In mod accidental. Un sofer al carui automobil inceteaza
si mai functioneze, coboard sd verifice ceea ce presupune a fi avariat,
pentru a depista cauza opririi. El nu crede cd masina, cu usurinta cu care
se pune in migcare, s-ar opri fard nicio justificare. Cand vrea sd porneasca
masina, intrebuinteaza dispozitivele care sunt montate in interiorul maginii
si nu se bizuie niciodata pe hazard.

Daci omului i se face foame, se gandeste la paine. Cand inseteaza,
cauti apa. Dacd 1i este frig, simte nevoia de imbracdminte sau, spre exemplu,
de calduri si nu se multumeste niciodatd sd se bazeze pe eventualitati.
Daci cineva doreste s construiascd o cladire, se angajeazd, in mod firesc,
sd procure materiale de constructie, sd tocmeascd zidari §i muncitori; nu
are nici cea mai slabd niadejde ci planul sdu ar fi pus in aplicare de la sine.

Muntii, padurile si oceanele au existat pe glob, aldturi de oameni,
atata timp cAt acestia au fost pe pdmént; ei au privit mereu soarele, luna
si stelele stralucitoare cu migcarile lor ordonate si constante pe bolta
cereasca.

Cu toate acestea, oamenii de stiintd ai lumii au dezbdtut perma-
nent, printr-o neobosita cercetare, ratiunile si cauzele referitoare la exis-
tenta acestor minunate creatii i fenomene. Ei nu sustin cd acestea au
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rimas 1n aceeasi stare in care le-au surprins la inceputul existentelor lor,
de unde rezulta ca au evoluat de la sine.

Instinctul iscoditor si dezbaterile asupra cauzelor si sensurilor Imping
omul sa priveascd cu atentie att aspectul exterior al universului creatiei,
cat si orAnduirea lui uimitoare. Omul se intreabd dacd aceasta lJume imensa,
care constituie in realitate un fenomen grandios, cu elemente asociate si
armonioase, a evoluat de la sine sau a apdrut datorita altor cauze.

Nu cumva o fortd si o cunoastere infinita proniaza aceastd uimitoare
oranduire, ce functioneazd in conformitate cu reguli stabilite peste tot
in lume si conduce toate lucrurile catre scopurile si destinatia lor speciala,
sau aceasta si-a inceput existenta printr-un accident ori intdmplare?

MANIFESTAREA CREATORULUI

Ori de cite ori omul fsi foloseste inclinatiile realiste inndscute,
giseste in fiece colt si cotlon al universului creatiei numeroase dovezi
in privinta existentei Facatorului si Creatorului lumii. Cu instinctul lui
realist omul constientizeaza cd fapturile binecuvéntate cu existenta, urménd
cu voie sau fard de voie o anumitd cale si lasand dupd o anumitd vreme
locul lor altora, nu au de la ele insele binecuvantarea vietii. Directia coerenta
pe care creaturile o parcurg, nu a fost stabilitd de ele insele. Ele nu au
nici cea mai mica contributie in crearea si organizarea cdii propriei lor
existente. Aceasta deoarece nu omul este cel ce a ales si si-a Insusit
umanitatea si particularittile omenesti, ci, mai degraba, el a fost creat
si inzestrat cu triséturile omenesti. In acelasi chip, natura realistd a omului
nu este de acord ci toate lucrurile au evoluat de la sine, printr-un accident,
si cd ansamblul existentei lor este superficial si fard directie, dupd cum
nici cugetul omului nu ar accepta un asemenea lucru, fie §i in cazul ctorva
caramizi ingrimadite, stivuite ingrijit. De aceea, instinctul realist al omului
afirmd ca universul existentei are, fird indoiald, un fundament ce
constituie originea existentei, creatorul i proniatorul lumii. Aceastd fiinta
nemdrginitd, izvor al cunoasterii si puterii, este Allah din care provine
ansamblul existentei. Atotputernicul Allah spune:

... Cel ce a dat fiecarui lucru faptura sa §i apoi l-a calduzit™
(20:50).
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TEISMUL $I OAMENII

In epoca actuald, majoritatea oamenilor de pe pdmant sunt religiosi,
cred in Allah Cel care a facut lumea si I se inchind Lui.

Omul din vechime a avut deopotriva insusirile omului modern; din
cate consemneazi istoria, majoritatea oamenilor au fost credinciosi si
au crezut in existenta lui Allah. Chiar dacd au existat diferente de opinie
printre societdtile religioase si teiste, fiecare neam descriind originea
creatiei prin termeni diferiti, acestea au cdzut de acord In unanimitate
cu privire la esenta problemei. Nu doar Islamul, ci si alte religii precum
crestinismul, iudaismul, zoroastrismul i budismul impdrtasesc aceeasi
parere si convingere In privinta chestiunii date. Cei care resping existenta
Creatorului nu poseda dovezi convingatoare si nu ar face rost niciodata
de vreuna in favoarea tigaduirii lor. De fapt, ei spun mai degraba cd nu
posedi niciun argument pentru existenta lui Allah, decat sa afirme ca
detin dovezi privind non-existenta Sa.

Un materialist spune ,,Nu stiu®, nicidecum ,,El nu existd*; cu alte
cuvinte, un materialist este dubitativ, dar nu un tigaduitor.

Atotputernicul Allah constata:

., Ei spun: ,, Nu avem decdt Viata de Acum. Murim §i traim. Doar
timpul ne nimiceste. Ei nu au nici o stiintd despre acestea, ci numai ceea
ce isi inchipuie“ (45:24).

Pani si la cele mai vechi vestigii, scoase la iveald din epocile
oamenilor primitivi, pot fi gasite indicii ale religiei si teismului. Exista
marturii cd oamenii primitivi credeau in lucrurile transcendente.

Chiar si pe continentele relativ recente, ca America si Australia,
sau pe indepdrtatele insule ale batrdnului continent descoperit in ultimele
secole, bistinasii erau teisti. Prin juxtapunerea conceptiilor lor, aflim ca
sustineau o origine a lumii creatiei, desi istoria nu consemneaza legdtura
lor cu lumea veche.

Reflectia pe aceastd temd, a existentei credintei in Allah din-
totdeauna in randul oamenilor, face s3 devina clar faptul ca teismul este
inascent omului. Prin natura sa, daruitd de Allah, omul dovedeste existenta
lui Allah in raport cu creatia lumii. Sfantul Coran subliniaza aceasta trasa-
turd inascentd a omului:
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. Daca ii intrebi cine i-a creat, vor spune: ,, Dumnezeu! " (43:87).
De asemenea, Coranul afirma:

,,Daca ii intrebi: ,, Cine a creat cerurile si pamdntul?, vor spune:
,, Dumnezeu” (31:25).

CONSECINTA ACESTUI SPIRIT ISCODITOR N VIATA
OMULUI

Daca omul raspunde in mod pozitiv intrebarilor despre Creatorul
lumii si Intemeietorul randuielii ei - evidenta pentru el in lumina naturii
sale, care se indreaptd in mod firesc spre adevar - va confirma o origine
vesnicd in ceea ce priveste creatia lumii si continuitatea acestei randuieli
minunate. De asemenea, va lega orice lucru de hotdrarea Sa neclintita,
care se sprijind pe nesfarsita putere si cunoastere a lui Allah.

Prin urmare, omul va dobandi in sine un soi de entuziasm §i opti-
mism. In timpul greutatilor si piedicilor vietii sale, a situatiilor compli-
cate care fac imposibild gasirea unei solutii, nu s-ar simti niciodata intru
totul deceptionat. Aceasta deoarece el stie cd orice Imprejurdri i cauze
ce se ivesc, indiferent de cat de influente ar parea, sunt stipanite de Atot-
puternicul Allah si orice lucru se afla sub porunca lui Allah. O asemenea
persoand niciodatd nu cedeaza situatiilor §i problemelor care s-ar putea
ivi. Chiar §i atunci cand vede orice lucru 1n avantajul sau, el nu devine
mandru §i egoist, astfel incét sa uite locul lui si pe acela al lumii. Aceasta
se datoreaza constientizarii faptului cd imprejurdrile si cauzele nu functio-
neaza pe cont propriu, ci nainteazad in conformitate cu porunca Atot-
puternicului Allah. In cele din urma, o asemenea persoani intelege ci
in universul creatiei nu trebuie sd ofere respect nimanui, cu exceptia lui
Allah; nu trebuie sd fie de acord completamente cu niciun fel de randuieli,
cu exceptia poruncilor lui Allah.

Cel care raspunde totusi negativ la chestiunile mai sus mentionate
este lipsit de acest optimism, realism, marinimie §i cutezanta indscuta.

Vedem, iatd, cd rata sinuciderii creste in fiecare zi printre natiunile
dominate de materialism. Cei care riman fideli mijloacelor si intereselor
materiale, sunt deceptionati de cea mai neinsemnata neplécere si comit
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suicid. Pe de altd parte, oamenii Inzestrati cu binecuvantarea teismului
nu 1si pierd convingerile nici in apropierea mortii; ei sunt increzatori si
plini de speranta in puterea si binecuvantarile lui Allah.

In ultimele momente ale vietii sale, cand s3biile vrajmasului ciutau
sa-l strdpungd din toate partile, Imamul Husayn (AS) a spus: ,,Unicul
motiv care Imi usureazd chinurile este veghea neincetatd a lui Allah asupra
stradaniilor mele®.

In cateva versete Sfantul Coranul precizeazi acest adevar:

,, Cei care spun: ,, Domnul nostru este Dumnezeu!* si merg drept,
nu vor cunoagte nici teamd nici tristete (46:13).

., Pe cei care cred §i ale caror inimi isi afld tihna in amintirea lui
Dumnezeu — nu-gi afld inimile tihna in amintirea lui Dumnezeu, oare? *
(13:28).

TEISMUL DIN PERSPECTIVA CORANULUI

Un sugar care atinge cu mainile pieptul mamei, cautd sd primeasca
lapte matern. De fapt, el doreste lapte, iar daca se agatd cu mainile de
ceva, atunci cind 1i este foame, va indrepta lucrul acela direct spre gura.
Scopul sdu prim il reprezinta hrana, iar de va constata ca a facut o confu-
zie, intrucat ceea ce a luat nu se poate manca, va renunta in scurt timp
la acel lucru. In mod similar, omul caut adevirul in orice mod de compor-
tare pe care il adoptd. Ori de cate ori constatd ca a gresit si a ficut rau,
el suferd si regretd greutatile inutile pe care le rabda pentru o actiune
eronati. In cele din urma, omul se infrineaza permanent de la greseald
siratdcire i incearcd sd ajunga la adevir atat de mult cat 1i este cu putinta.

Aceasta face lumind asupra faptului cd omul este, prin natura si
inclinatie Inndscutd, o fiinta realistd; spre exemplu, cu sau fard voie, el
intotdeauna cauta realitatea si urmeaza calea adevarului. Omul nu a de-
prins aceastd inclinatie instinctiva de la cineva sau de undeva. Dacd, din
cand in cand, omul dovedeste indaratnicie si refuza s accepte adevarul,
acest lucru se datoreaza faptului ca, fara sa descopere adevarul si evalvia,
a fost prins In mrejele greselii si ratacirii. Daca le dibuia, nu ar mai fi
urmat calea rétacirii.
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In plus, uneori, omul pitimeste de pe urma indispozitiei psihologice
datorate concupiscentei. Aceasta transformd gustul dulce al adevérului
in amaraciune. Atunci, desi a luat cunostinta indeaproape de adevar, nu
il urmeaza. Chiar daci recunoaste legitimitatea adevarului si necesitatea
diinuirii in el, zaboveste departe de supunere. Este si cazul evenimentelor
ce au ajuns si se repete periodic, in care datoritd dependentei progresive
fata de lucrurile vatdmatoare, omul isi reprima instinctul uman (care nu
este altceva decét indepirtarea pericolului i iesirea dintr-o incurcdturd)
si se angajeazi intr-o faptd ddundtoare (precum acele dependente de tutun,
alcool, droguri).

Sfantul Coran cheamd omul spre realism si stricta respectare a
adevarului. Coranul stiruie asupra acestei chestiuni si, in diferite feluri,
cere oamenilor si-si pastreze Inclinatiile naturale realiste si loialitatea
fata de trdirea adevarului.

Atotputernicul Allah spune:

... Dincolo de Adevar este doar ratdcire ... (10:32).
Allah spune, de asemenea:

., Omul este sortit pierzaniei! Nu si cei care cred insd, cei care
savdrsesc fapte bune, cei care se indeamnd intru adevar, cei care se
indeamna intru rabdare (103: 2-3).

In mod evident, toate aceste interdictii fixate de Allah aratd c3, dacd
omul nu-si pistreaza vii inclinatiile naturale realiste si daca nu se stra-
duieste s urmeze realitatea si adevarul, el nu va fi multumit cu bunastarea
si cu fericirea sa si va urma patimilor si manifestarilor captivante si
voluptoase. Prin urmare, el ar fi legat de maini si de picioare cu superstitii
si cugetdri nesibuite. Atunci, precum un patruped ce si-a pierdut orientarea
(care este bunul de pret al omului), va fi victima placerilor senzuale si
neinfrandrii datorate ignorantei.

Atotputernicul Allah spune:

. Nu l-ai vizut pe cel care isi ia pofta sa drept Dumnezeu? Tu i
vei fi oare sprijin? Socofi cd cei mai multi dintre ei aud ori pricep? Ei
sunt, asemenea dobitoacelor, ba chiar mai ratdciti de la Cale* (25:43-44).
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Pe scurt, Atotputernicul Allah spune: Cum socotesti pe oamenii
care-si idolatrizeaza patimile? Cugeti ca poti indrepta si educa acesti
oameni? Iti inchipui ci asculti si inteleg? Sunt mai riticiti de la calea
cea bund decat vitele. Totusi, daca instinctul lor omenesc inndscut isi
recapatd cunostinta, iar cugetul urmarii adevarului Incepe sa lucreze,
faptele ar fi, una dupa cealaltd, ldmuritoare In ceea ce-1 priveste, iar ei
ar accepta cu dragd inima orice adevar si lucru devenite limpezi pentru
ei. In fiecare zi, ar face incd un pas pe calea fericirii si prosperititii.

INVATATURILE CORANULUI DESPRE CREATORUL
LUMII

EXISTENTA CREATORULUI

,....0are este vreo indoiald asupra lui Dumnezeu, Creatorul
cerurilor si al pamdntului 7 ... (14:10).

Interpretare: La lumina zilei orice este vadit. Ne putem vedea pe
noi Ingine, pe ceilalti, casele, desertul, muntii, jungla si oceanul. Dar cand
intunericul noptii se raspandeste, toate aceste lucruri vizibile si minu-
nate isi pierd splendoarea. Atunci pricepem ca aceastd stralucire nu le
apartine, ea fiind cauzatd de fapt de lumina soarelui, printr-un fel de
atingere. Soarele este stralucitor si, cu reflexia sa, face lumea si tot ceea
ce exista In ea luminos si vizibil. Dacd aceste lucruri ar fi avut o strilucire
a lor proprie, ele nu ar pierde-o niciodata.

Oamenii si alte fiinte vii percep lucrurile prin intermediul ochilor,
urechilor si simturilor. Ei se angajeaza in activitati folosindu-si mainile,
picioarele si alte organe interne sau externe. Totusi, dupa o vreme, simtu-
rile si miscdrile corpului se diminueazd, pdnd cand nu se mai produce
nicio miscare sau activitate i, in aparenta, inceteazd s mai existe.

Prin reflectarea asupra acestei realitdti, ajungem la concluzia ca
intelectul, determinarea si miscarea fiintelor vii nu se datoreaza starii si
personalitatii lor, de fapt ele izvordsc din sufletul si psihicul lor. Cand
sufletul pleacd, ele 1si pierd existenta si fiinta.
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De exemplu, daci vederea si auzul ar fi fost infaptuite numai de
ochi si urechi, functiile acestora ar continua tot atata vreme cat aceste
organe ar exista, dar nu este cazul.

intr-o maniera similara, daci aparitia si existenta de netdgaduit a
colosalului univers al existentei, a cirui componentd suntem si de care
nu ne putem niciodata indoi, apare de la sine si apartine siesi, el nu ar sufert
niciodata pierderi. In ciuda acestui fapt, vedem cd elementele lumii, una
dupi alta, 1si pierd vitalitatea existentei si sunt permanent in stadiul de
schimbare si transformare; inlocuiesc o stare cu alta si capatd alta infatisare.

Din aceasti cauzd, in mod categoric, trebuie sd se considere cd
fiintarea si aparitia tuturor creaturilor vii isi au originea in altceva, si
anume in Creatorul si Parintele lor. De indata ce Creatorul intrerupe
legatura creatiei cu un lucru, acel lucru se scufunda in nimicire §i uitare
si devine nevazut.

Acea Existentd Nemirginitd, care este fundamentul universului
creatiei si Proniatorul oamenilor, este Allah.

Nu existd nicio nimicire si extinctie pentru Allah; altminteri, ca si
celelalte fapturi vii, existenta Lui nu ar fi fost de la sine, ci dependenta
de ceilalti.

CORANUL SI UNICITATEA (TAWHID)

Daci cu natura sa purd si cu calma lui buni credintd, omul va privi
in universul existentei, el va vedea in toate colturile si cotloanele acestuia
mirturii si semne privitoare la existenta Creatorului; el va descoperi in
orice loc dovezi capabile sd sustina aceasta realitate. In univers, tot ceea
ce intalneste omul, este fie un fenomen creat de Allah, fie ceva ce detine
o particularitate daruitd de Allah, fie reprezinta un ansamblu de elemente
care functioneazi si regleazi toate lucrurile prin porunca lui Allah. O
atare fiintd este omul, intreaga sa intruchipare confirménd acest fapt. Nici
mdcar existenta sa nu-i apartine lui Insusi, nici particularitatile prin care
se manifestd nu se intemeiazi pe vointa lui. Omul nici nu a proiectat schita
vietii pe care a imbritisat-o de la inceputul existentei sale, nici nu poate
considera aceastd ordnduire fundamentatd pe probabilitate si intdmplare,
astfel incAt, mai apoi, si se separe de ea; el nu poate pune propria existenta
si tot ceea ce tine de ea pe seama mediului din care capata fiinta. Aceasta
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deoarece insasi existenta mediului mai sus mentionat, precum §i cea a
ansamblului de elemente ce il guverneazd, nu este claditd de natura
inconjuratoare gi nu s-a dezvoltat prin hazard sau la intdmplare.

Asadar, omul nu are altd optiune decat sd demonstreze un izvor al
universului creatiei. Acest izvor creazi si proniaza fiintele. Daruieste viata
fiecdrei fiinte si o conduce pe calea supravietuirii cdtre implinirea proprie,
prin intermediul unei ordnduiri amanuntite.

Cand omul vede ca geneza lucrurilor este Inruditd si ca in univers
existd un ansamblu armonios, este obligat sa admitd cd izvorul creatiei
si conducatorul rAnduielii sale nu este nimeni altul decat Allah.

Stantul Coran spune:

»Dacd ar fi si alti dumnezei afard de Dumnezeu in ceruri si pe
pdamant, acestea ar fi atunci cuprinse de stricaciune ..." (21:22).

Interpretare: Dacd o multime de zei ar fi stdpanit lumea si, dupd
cum spun idolatrii, zei deosebiti ar fi condus parti diferite ale universu-
lui, atunci pdmantul, cerurile, marile si padurile ar avea fiecare cite un
zeu. Ca urmare a diferentelor dintre acesti zei, oranduiri deosebite ar fi
statornicite in lume, astfel incat universul s-ar indrepta spre descompunere
si distrugere. Vedem totusi cd toate elementele universului au o armonie
si legaturd desdvarsitd una cu cealaltd, insumaénd laolaltd un ansamblu
complet. Asadar, trebuie sd admitem ca nu exista niciun asociat pentru
Providenta si Creatorul universului.

Unii ar putea presupune cd, intrucdt prezumtivii zei sunt Intelepti
si congtienti ca diferentele dintre ei ar orienta lumea cétre descompunere
si distrugere, acestia nu intrd niciodatd in conflict unul cu altul. Avem
de-a face insd cu o prezumtie vicioasa, deoarece Allah, Cel Care proniaza
universul existentei sau o parte a sa, si a Carui actiune si intiativa este in
folosul oranduirii creatiei, nu indeplineste nicio activitate mentala ca noi.

Din prima zi in care ochii nostri se deschid asupra universului crea-
tiei, pentru a vedea ordnduirea din interiorul lui, dobandim notiuni ratio-
nale din acest ansamblu. Atunci, asa cum depunem efort pentru a ne
asigura necesitatile fundamentale, armonizdm comportarea noastrd cu
impresiile mentale, in ideea de a ne conforma oranduirii predominante
a creatiei. De exemplu, mancam pentru a ne astdmpéra foamea, bem apd
pentru a ne potoli setea, imbracadm haine adecvate spre a ne proteja de
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frig si cildurd; totul se intdmpla astfel datoritd faptului ca pricepem ca
aceste cerinte reclami astfel de procedee in ordinea universului.

Astfel, comportamentul nostru (in aceasta privinta) este conditionat
si ulterior fatd de cugetdrile noastre, iar cugetarile depind de buna ran-
duiald a lumii. In consecint, actiunile noastre reprezintd doud etape ce
urmeaza ordinii universului. Pentru Allah insd, Cel Care proniazd lumea
sau o parte a ei, ordinea exterioard universala inseamna actiune. Ar fi
ilogic s socotim c# actiunile Sale se petrec datoritd premeditarilor din
structura universului.

ATOTPUTERNICUL ALLAH POSEDA TOATE INSUSIRILE
PERFECTIUNII

Ce este perfectiunea?

O casd este ideald atunci cand satisface toate necesitétile unei
familii, incepand de la numarul incéperilor destinate membrilor — camera
de zi, salon de primire a oaspetilor, bucatirie pentru prepararea meselor,

g gt

proportional, locuinta ar fi nesatisfacatoare.

DE CE OMUL NU ACCEPTA UNEORI REALITATEA?

Nu existd niciun dubiu cu privire la aceastd realitate evidentd chiar
si pentru omul cu cea mai mica inclinatie spre teoretizare, dar uneori
omul devine atat de prins in mrejele luptelor sale cu existenta, incat folo-
seste toatd puterea ratiunii cu care a fost inzestrat, pentru osteneli ce nu
suferd amanare. El petrece tot timpul explorand viata, asadar, nu are timp
si-si cheltuiasca energia cu reflectii de acest gen. Drept urmare, devine
nepisitor fatd de realitatea din jur ori captivat de fascinatia aspectelor
exterioare ale naturii, lasindu-se in voia plicerii si a desfatarii. Intrucat
atasarea fatd de aceste fenomene face imposibila sporirea cumpatarii fata
de lucrurile materiale, un asemenea om refuza in mod natural sd accepte
realitatea si inclinatiile ei, rimanand insensibil fatd de ea.

Sfantul Coran a acordat o atentie majora, in diverse chipuri, pre-
zentarii marturiilor privind creatia fapturilor si oranduirii ce domind in
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randul lor. Aceasta se IntAmpla deoarece cei mai multi oameni, 1n special
cei care sunt alienati de aspectele fascinante ale naturii si vad bunastarea
in desfitarea si placerile lumesti, sunt incapabili sd gandeascd In mod
filosofic si sd instrumenteze patrunzitoarele ipoteze logice, datorita ata-
samentului lor fatd de lucrurile materiale si concrete.

In orice caz, omul reprezintd un fragment din universul creatiei,
dependent de starea altor elemente constitutive si de ansamblul parti-
cular si general care il proniaza. El poate reflecta asupra universului
creatiei si a randuielii proprii acestuia in orice moment, pentru a descoperi
existenta Creatorului si a Stapanului lumii.

Atotputernicul Allah spune:

., In ceruri, precum §i pe pamdnt, sunt semne pentru credinciosi.
In faptura voastrd si a dobitoacelor pe care le-a raspdndit sunt semne
pentru un popor care crede cu tarie. In deosebirea noptii de zi, in apa
datdtoare de hrand pe care Dumnezeu o trimite din cer ddnd prin ea
viatd pamdntului dupd moarte, in dezlantuirea vanturilor, sunt semne
pentru un popor ce are minte* (45:3-5).

Interpretare: In Sfantul Coran, multe versete cheama oamenii sa
mediteze asupra creatiei cerurilor, soarelui, lunii, stelelor, pdmantului,
muntilor, marilor, plantelor, animalelor si fiintelor omenesti. Coranul
vorbeste, de asemenea, despre uimitoarea oranduire care proniaza fiecare
dintre aceste creaturi. Intr-adevir, modul de functionare al creatiei, ran-
duiala care dirijeaza diferitele migcari ale universului citre scopurile
creatiei, precum si originile existentei, sunt surprinzatoare i minunate.
Sdmanta de grau sau simburele de migdald, sadite in pamant, se trans-
forma intr-un manunchi de spice sau in copac roditor. Din momentul in
care ele sunt adanc sidite in inima pamantului, ele germineaza, produc
muguri verzi si Isi coboard radacinile albe in strafundurile gliei. Pentru
ca ele sd-si atingd menirea ultimd, sunt necesare procese complexe si
grandioase, a cdror importantd si imensitate surprind peste masurd
ratiunea. Stelele din ceruri, soarele stralucitor, luna incandescentd, intregul
pamant cu rotatia sa ciclicd, migcarea si energia potentiald impreuna cu
misterioasele forte din simanta sau sdmbure, cele patru anotimpuri ale
anului, stirile atmosferice, norii, ploile, vanturile, zilele si noptile, toate
contribuie la transformarea semintei intr-un spic de grau. Precum dada-

63



cele, acesti agenti stimuleaza noul proces si il leagdnd dintr-o parte in
alta pAnd ce ajunge in ultima etapa a cresterii §i dezvoltarii.

In plus, venirea pe lume a unui copil este mult mai complexa decét
imbobocirea unei plante sau decAt oricare alt fenomen, deoarece este re-
zultatul a milioane, mai bine zis, a miliarde de ani de activitate sistematicd
si complicatd a mecanismului creatiei. Viata cotidiand a omului, in afard
de legiturile exterioare cu universul creatiei, apare dintr-o randuiald
uimitoare inlauntrul fiintei sale, care a dezorientat mintile receptive ale
savantilor lumii, angajati mai degrabd in examinarea detaliilor ei exte-
rioare. Cu fiece zi, alte taine sunt descifrate, insd nivelul cunoasterii ne-
cunoscutului rdimane neinsemnat.

Daci o fiintd omeneascd poseda ceea ce este absolut necesar sa
existe In ansamblul fipturii unui om obisnuit, atunci ea este perfecta.
Dac4, in schimb, 1i lipseste o parte din corp, cum ar fi o ménd, un picior
sau un ochi, atunci ea este infirma.

fn acord cu cele spuse, constatdm ca atributul perfectiunii este acela
care satisface unele necesititi ale existentei si elimind neajunsurile. De
pildi, atributul cunoasterii inlatura intunericul necunoasterii si explicd
elevului ceea ce este stiut. La fel, guvernarea imputerniceste o persoana
cu autoritatea necesard atingerii scopurilor si satisfacerii solicitarilor sale,
recunoscandu-i competenta in aceastd privinta. Alte atribute sunt viata,
intelegerea etc.

Constiinta noastrd apreciaza ¢ Ziditorul universului (Cel de la Care
1si are obarsia existenta lumii si a fapturilor, Care implineste orice nece-
sitate ce ar putea fi inchipuitd si dd binecuvantare si desdvarsire) poseda
toate atributele perfectiunii, in aceeasi maniera in care, practic vorbind,
nu s-ar putea admite niciodati c cineva, care posedd un atribut natural,
ar putea si-i impiedice pe ceilalti de la Insugirea acestuia.

Atotputernicul Allah mentioneaz toate atributele perfectiunii Sale
si Se aratd pe Sine fnsusi Neprihanit si Pur de orice greseala sau defect:

., Domnul tiu este Bogatul, Stapdanul Milostivirii* (6:133).
Allah spune:

., Dumnezeu! Nu este dumnezeu afard de El! Ale Lui sunt cele mai
frumoase nume! “(20:8).
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(Allah este Viu, in;elept, Clarvazator, Auzitor, Puternic, Creator
st Liber de orice necesitate). Astfel, Atotputernicul Allah poseda toate
atributele desavarsirii, iar Prezenta Sa Sfanta este Purd si Neprihdnita.
Caci daca El ar fi avut vreo lipsd, ar fi fost dependent de altcineva In
acea privintd, iar un zeu superior i-ar fi implinit neajunsurile.

... Marire si indltare Lui asupra celor pe care I-i alaturati”
(30:40).

PUTEREA SI STIINTA LUI ALLAH

Constatarea elementelor Inrudite ale acestui univers maret, uimi-
toarea sa ciclicitate periodica, structurile interrelationale si detaliile uimi-
toare aflate In functiune ici si colo, ca urmare a unor fenomene diferite
ce Tnainteaza intr-un mod extrem de organizat catre un scop specific si
o destinatie particulard, demonstreaza fiecarui om inzestrat cu intelep-
ciune ca existenta si supravietuirea universului creatiei, cu tot ceea ce este
legat de el, 1si are obarsia in Puterea Unicd si Vesnica.

Acest Cineva Vesnic a creat universul si toate fapturile ce saldsluiesc
in el, prin Puterea Sa Nemarginitd si Cunoasterea Absoluta.

Asezand fapturile Sale in leagénul evolutiei, El le conduce prin
binecuvantarea Sa catre idealul desavarsirii. El are viata vesnica si este
Atotputernic si Atotstiutor.

Atotputernicul Allah spune:

., A Lui este impardtia cerurilor si a pamdntului. El daruieste viata
si daruiegte moartea. El asupra tuturor are putere. El este Intdaiul §i
Ultimul, Cel din afara si Cel din launtru. El este Atotcunoscator* (57:2-3).

De asemenea, Allah spune:

., A lui Dumnezeu este impardtia cerurilor si a pamantului §i a ceea
ce se afld intre ele. El creaza ceea ce voieste. Dumnezeu asupra tuturor
are putere " (5:17).

Interpretare: cand spunem ca o anumitd persoand are capacitatea
sa cumpere un automobil, intelegem ca dispune de orice este nevoie
(suficienti bani) sa faca asta. Daca spunem cd o anumitd persoana este

65



capabild sa ridice o greutate de aproximativ saizeci de kilograme, inte-
legem ci are forta sd ridice o greutate de saizeci de kilograme.

in general, stapanirea capacitatii si puterii asupra unui lucru este
conditionatd de perspectiva exigentelor lui. Intrucat exigentele oricarui
fenomen din universul existentei pot fi indeplinite prin puterea divind
a Atotputernicului Allah, se poate spune ca El este Maret si Atotputernic
peste toate creaturile, Fiinta sa Sfanta fiind izvorul existentel.

De asemenea, El spune:

.. Nu cunoaste El ceea ce a creat...? (67: 14).

Cu alte cuvinte, intrucat prin creatia si fiintarea sa, fiecare faptura
se bizuie pe Natura Infinitd a Atotputernicului Allah, nu este cu putinta
s existe vreo piedicd sau separare intre ea si Allah. Nu este posibil nici
ca fiinta creatd sd se ascundd de El, deoarece El este Stiutorul si
Veghetorul tuturor tainelor.

DREPTATEA

Atotoputernicul Allah este Drept si Cinstit, pentru cé dreptatea este
una dintre insusirile desavarsirii. Allah detine toate atributele perfectiunii.
Prin cuvintele Sale, El a ldudat in repetate randuri dreptatea §i a mustrat
nedreptatea si primitivismul. El porunceste oamenilor sa infaptuiasca
dreptatea si ii opreste de la nedreptate. Cum ar fi posibil ca Allah sa detind
insusirile pe care El le socoteste necuviincioase sau sa-I lipseascd orice
El considera bun si la locul lui?

Atotputernicul Allah spune:

. Dumnezeu nu va nedreptdti pe nimeni nici cdt greutatea unui
graunte... " (4:40).

El spune, de asemenea:

....Domnul tiu nu va nedreptdti pe nimeni* (18:49).

Allah spune:

 Dumnezeu nu voieste nici o nedreptate robilor Sai!“ (40:31).
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De asemenea, spune:

., Orice bine care ti se intampla vine de la Dumnezeu, orice rau
care te loveste vine de la tine insufi...“ (4:79).

De asemenea, Allah spune:
., Care a facut frumos ceea ce a creat...“ (32:7).

Astfel, orice fenomen, 1n sine, a fost creat intr-o maniera particulara.
Orice grozavie, inechitate, anomalie sau defecte care pot fi vizute la unele
creaturi, pot fi probate doar pe calea comparatiei si in raport cu alte fiinte.
De exemplu, serpii si scorpionii sunt rii in raportul lor cu oamenii. In
comparatie cu florile, mardcinii nu impresioneaza deloc, Insa tot si toate
sunt, in felul lor, creaturi nemaipomenite si admirabile.

Intr-adevir, Atotputernicul Allah considerd unele dintre faptele vo-
luntare ale omului daundtoare sau rele, din punct de vedere religios, si
porunceste omului sa se fereascd de savarsirea lor. Ele enumara pacate
precum politeismul, neascultarea fatd de parinti, uciderea celui nevino-
vat, consumarea bauturilor alcoolice, jocurile de noroc si alte actiuni ce
contravin obligatiilor religioase.

Aceste tipuri de manifestdri, care sunt numite pacate, sunt fapte
rele si nu pot fi puse pe seama lui Allah, deoarece ele reprezinta dovada
infruntarii si refuzului datoriei (expresia tagaduirii). In cazul in care faptele
amintite sunt realizate de buna voie de oamenii angajati sd urmeze calea
religioasd, atunci ele vor fi atribuite faptuitorilor, facandu-se astfel
responsabili si pasibili de pedeapsa.

BINECUVANTAREA

Cand vedem un sarman neputincios, incercim sa-i satisfacem
nevoile potrivit daruirii noastre celei mai mari. Ajutdm un om lovit din
plin de sdrdcie sau luam de mand un orb si il conducem la destinatie.
Apreciem aceste fapte drept compatimire si binecuvantare si astfel le
privim ca fiind fapte laudabile.

Actiunile realizate de Allah Cel Destoinic si Autonom nu pot fi
nimic altceva in afard de binecuvantari. Prin oferirea indurarilor sale

67



nesfarsite, El ingdduie fiecdruia si se bucure de ele. Fard a fi dependent
de cineva, Allah asiguri o parte din trebuintele creaturilor. Allah spune:

,...Dacd ati vrea si numdrati binefacerile lui Dumnezeu, nu le-afi
putea socoti... " (14:34)

De asemenea, spune:

...Milostivenia mea se intinde asupra tuturor...” (7:156)

ALTE ATRIBUTE ALE DESAVARSIRII

Domnul tiu este Bogatul, Stapdanul milostivirii...” (6:133).

Interpretare: Orice virtute si frumusete existente in lume si orice
insusire a desavArsirii care poate fi imaginatd sunt dovezi de bundvointa,
pe care Atotputernicul Allah le-a revarsat asupra creaturilor Sale, prin
aceste mijloace implinind una dintre necesitatile creatiei. Cu siguranta,
dacd I-ar lipsi perfectiunea, El ar fi incapabil sd daruiasca semnele sale
de bunavointa celorlalti si sd aducd o contributie la trebuintele oame-
nilor. Astfel, Allah poseda toate atributele perfectiunii si este inzestrat
cu toate insusirile desavarsirii, precum viatd, cunoastere, putere etc., fara
sd primeascd nici mécar o singurd dimensiune a desavarsirii de la ceilalti
si fara sa le ceard sd {1 sustina. Atributele nedesavarsirii si pricinile lipsu-
rilor §i mizeriei, precum slabiciunea, nestiinta, moartea, necazul etc., nu
isi gdsesc drum pana la Sfanta Sa Prezenta.

PROFETISMUL (NUBUWWAH)

Desi autonom in orice privintd, Atotputernicul Allah, cu nesfarsita
Sa putere, a creat universul existentei si diferitele sale fapturi, Inga-
duindu-le s se bucure de nenumdratele Sale binecuvantari.

Din prima zi a creatiei, pana in ultima zi a existentei, omul si cele-
lalte creaturi se afld sub pronia lui Allah. Ei sunt condusi céatre un scop
cunoscut si determinat cu o rAnduiala si ordine foarte exact; merg mai
departe spre menirile lor, fiind in acelasi timp célauziti pe calea aleselor
Sale binecuvantari.
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Daci vom reflecta si delibera asupra etapelor vietii noastre, mai
exact la timpul fragedei pruncii, copilariei, tineretii si varstei senectutii,
cugetul nostru va marturisi desavarsitele binefaceri ale lui Allah fatd de
noi. Cand devenim mai constienti de acest lucru, experienta vietii va socoti
fara indoiald ci Facatorul lumii este mai milostiv fatd de fapturile Sale
decét oricine altcineva. Datorita acestei milostiviri si bundvointe, Allah
are in vedere totdeauna preocupdrile oamenilor si niciodatd nu Incuviin-
teazd denaturarea si tulburarea treburilor lor fara folos si intelepciune.
Omenirea este una dintre creaturile lui Allah. Stim cad bundstarea si
castigul omului sunt intretinute de modul sdu realist si binevoitor de a
fi; cu alte cuvinte, trebuie sa aibd convingeri autentice, purtare vrednica
de lauda si fapte bune.

Se poate spune cd omul are capacitatea s deosebeascd Intre bine
si rdu prin intelepciunea daruitd de Allah si poate recunoaste un bine dintr-o
anumita Tmprejurare.

Ar trebui sa fie stiut, insd, cd singurd experienta viefil nu poate
surmonta aceastd problema si nu poate conduce omul citre intelepciune
si bundvointd. Toate aceste dominante necuviincioase si actiuni nedrepte
observate in societatea omeneasca sunt inféptuite de cei care poseda inte-
lepciune si discernamant, insd, drept o consecintd a egoismului, cdutérii
de profit si voluptatii, judecata le-a fost coplesitd de propriile sensibi-
litati, cedand poftelor materiale ce 1i indruma pe cdi gresite. De aceea,
Atotputernicul Allah trebuie s ne indrepte si sd ne cheme la progres prin
alte cateva cdi si mijloace, care nu pot fi biruite de dorintele materiale
sau care nu produc soviieli sau greseli in cadrul calauzirii lor. Aceastad
cale nu este alta decét calea profetismului (Nubuwwah).

RATIUNEA CE STA LA BAZA PROFETISMULUI
(NUBUWWAH)

Din cea ce am analizat cu privire la monoteism, devine evident
faptul ci, intrucét Allah a creat toate lucrurile, evolutia acestora depinde
de El. Cu alte cuvinte, Atotputernicul Allah este oranduitorul si carmuito-
rul miscdrii oricdrui fenomen sau fapturi pamantesti ce se zbate pentru
supravietuire incd de la bunul inceput al fiintarii sale, care luptd s inlature
una dupd alta nevoile si neajunsurile, transforméandu-se atat cat reuseste
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intr-o fiintd independentd si autonoma §i deplasandu-se, intr-un mod sis-
tematic, in directia supravietuirii §i existentei propriu-zise.

Din aceastd idee generald se poate trasa urmatoarea concluzie: ori-
care dintre diferitele tipuri de fenomene ale universului se remarca printr-un
proces evolutional specific in vederea ddinuirii sale, proces infaptuit prin
propriile stridanii. Altfel spus, pe calea subzistentei, fapturile piman-
testi din toate grupurile specifice au o seami de functiuni distincte atribuite
de Allah. Referitor la acest fapt, Sfantul Coran afirma:

., Domnul este Cel ce a dat fiecdrui lucru faptura sa si apoi l-a
calauzit” (20:50).

Aceastd randuiald este aplicabild, fard nicio exceptie, tuturor ele-
mentelor creatiei. Ea cuprinde stelele, pamantul, constituentii lor, struc-
turile care dau nastere fenomenelor originare, plantele si animalele.

Statutul omului nu se distinge de cel al altor creaturi din univers,
totusi existd o diferentd intre el si ceilalti.

DIFERENTA DINTRE OM $I CELELALTE CREATURI

Se presupune cd pamantul a fost creat cu milioane de ani in urma.
El angajeaza toate energiile si eforturile lui tainice in mediul existentei
sale, pana la misura ingdduitd de fortele opuse. El isi manifesta atributele
entitatii sale de sine stitatoare in sfera migcdrii proprii de rotatie si tran-
zitie, sustinindu-si astfel dainuirea. Cu exceptia cazului in care va intdlni
o fortd opusa mai puternica, el va continua aceastd migcare si nu va scadea
din intensitatea efectuirii oricdreia dintre functiunile sale.

De exemplu, din momentul in care un migdal prinde riddcind dintr-o
simanti si pAnd ce devine un pom pe deplin dezvoltat, el ia asupra sa sar-
cini, precum obtinerea substantelor necesare desfasurarii proceselor vitale,
cresterea etc. (altfel spus, el indeplineste aceste sarcini pentru a-gi continua
cursul existentei). El nu se va abtine de la indeplinirea lor decat in cazul
in care este impiedicat de o fortd opusd mai puternica. Procesul acesta este
aplicabil, de asemenea, oricdrui alt fenomen. insé, omenirea savarseste de
buni voie activitatile sale specifice, iar actiunile ei provin din géndurile
si hotararile proprii. Marea majoritate a timpului, omul se abtine de la 0
sarcind completamente conformi cu interesele sale si care nu este stanjenita
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de o putere opusi, preludnd, in mod constient si intentionat, o obligatie
ce 1i este cu desivarsire dezavantajoasd. Uneori, el se infraneazd de la bautul
antidotului, iar altidatd bea o cupa de otrava si se sinucide.

Este cat se poate de evident cd pentru o fapturd ce s-a nascut cu
vointi liberd, calduzirea divind universald nu este imperativd. Cu alte
cuvinte, profetii au comunicat oamenilor mesajul Atotputernicului Allah
despre bine si rdu, bunastare si mizerie, avertizandu-i pe credinciosi in
legituri cu pedeapsa lui Allah, dar credinciosii au fost intodeauna liberi
si imbritiseze ceea ce au crezut de cuviinta. Este drept cd, In general,
omul percepe binele si riul, beneficiul si dezavantajul, prin prisma jude-
citii personale, nsé, pentru cd adevarata ratiune pierde adesea din puterea
ei, el ia in considerare poftele materiale si comite greseli. De aceea, in
afard de calea ratiunii, cilduzirea divind ar trebui s fie dobandita categoric
prin intermediul unui altfel de agent, care este in intregime intangibil
fatd de picat si greseald. Adicd, pe 1anga metoda ratiunii, Atotputernicul
Allah intareste poruncile Sale printr-un agent.

Acest agent este mijlocul profetismului, anterior mentionat, prin
care Atotputernicul Allah descoperd poruncile Sale unuia dintre sluji-
torii sdi, prin intermediul revelatiei divine (wahy), orientind omenirea spre
bunistare. Allah il desemneaza sd comunice poruncile Sale oamenilor si
si-i sileascd si le urmeze prin sperantd, deznddejde, incurajare §i amenintare.

Atotputernicul Allah spune:

., Noi ti-am dezvdluit tie, precum le-a dezvaluit si lui Noe si profe-
tilor de dupd el... Noi le-am dezvaluit profetilor sd vesteasca si s predice
cd, dupd venirea profetilor, oamenii nu mai au nici o pricind sa se
impotriveascd lui Dumnezeu " (4:163, 165).

ATRIBUTELE PROFETULUI

Din ceea ce am discutat, reiese limpede cd Atotputernicul Allah
este necesar si inzestreze pe unii dintre slujitorii Sai cu invatéturile Lui
dumnezeiesti, cu cunoastere intuitiva si legi care garanteazd bundstarea
omului si trebuie sa-i trimitd sa fie cdlauze lumii.

O persoani care dobandit Insdrcinari dumnezeiesti este numitd profet
(nabi) si trimis al lui Allah, iar Intregul ansamblu de invataturi de la Allah
pe care el le-a transmis oamenilor este numit ,religie®.
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De asemenea, este limpede ca un profet:

1) Trebuie sa fie scutit si ferit de greseald. in scopul de a comunica
fara greseald si riticire cdtre oameni ceea ce i-a fost descoperit, el ar
trebui si fie ferit de uitare si alte slibiciuni mintale; altminteri, indrumarea
divind nu isi va mai atinge scopul, iar autoritatea cdlduzirii generale nu
se va mai bucura de posibilitatea de a fi pusa in practicd, pierzand astfel
puterea de a influenta oamenii.

2) Trebuie si fie neatins de greseald si pacat atat in fapte, cat si
in vorbire, deoarece pecabilitatea nu are niciun efect pozitiv in vederea
rspandirii mesajului. Oamenii nu respectd cuvantul unei persoane a carei
comportare si discurs sunt indoielnice. Ei chiar considera faptele acestuia
drept mitomanie si imposturd argumentand cd, daca vrea sd vada implinirea
invitaturilor pe care le transmite, ar trebui sa actioneze in conformitate.

Prin exprimarea simultand a acestor aspecte intr-o expresie, putem
spune ci un prooroc trebuie sa fie ferit de greseli si pacate pentru a face
posibild propovaduirea si rdspandirea mesajului sau. in cuvintele sale,
Atotputernicul Allah se referd, de asemenea, la aceastd problema §i spune:

., El cunoaste Taina intru totul, insd nu descopera nimanui Taina
Sa, numai celui de care-i multumit ca trimis. El va mdna in fata lor si
in spatele lor o pandi ca sa afle dacd ei propovdduiesc soliile Domnului
lor” (72: 26-28).

Trebuie si aibd virtuti morale precum modestia, curajul, dreptatea
s.a., pentru ci acestea sunt considerate insusiri ludabile. Cine este ferit
de orice picat si urmeaza religia intr-un mod desavarsit, nu va fi niciodata
murdarit de patimi.

PROFETII PRINTRE OAMENI

[storia mentioneazd cd au existat printre oameni prooroci care au
rdspuns chemdrii lui Allah; totusi, amanuntele vietii lor nu sunt clare.
Numai detaliile vietii Profetului Muhammad (SA) sunt lipsite de ambi-
guitate. Sfantul Coran, cartea divind datd de Profet (SA), care contine
miretele intentii dumnezeiesti, a clarificat chemarea profetilor in trecut
si a zugravit menirile §i misiunile lor.
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Sfantul Coran precizeaza cd multi prooroci au fost destinati de Allah
s conducd oamenii; toti acestia au chemat in mod consecvent oamenii
la monoteism si la adevarata religie. Dupd cum spune Allah:

,Noi nu am trimis Inaintea ta nici un trimis caruia sa i-o fi
dezvdluit: ,, Nu este dumnezeu afara de Mine. Mie inchinati-va** (21:25).

PROTO-PROFETII (ULUL ‘AZM ANBIYA") SI TOTI CEILALTI
PROFETI

Existd cinci profeti care au primit carti dumnezeiesti $i invataturi
de sine stititoare. Ele au fost puse pe seama lui Noe (Nith) (AS), Avraam
(Ibrahim) (AS), Moise (Miisa) (AS), lisus ( Isd) (AS) si Mahomed (SA),
in urmatorul verset:

., El v-a randuit voud Legea cea pe care i-a poruncit-o lui Noe, cea

pe care Noi ti-o dezvaluim tie, cea pe care le-am poruncit-o lui Abraham,
Ilui Moise si lisus.: ,, Tineti-va Legea! Nu va invrajbiti asupra ei! *“ (42:13).

Acesti cinci profeti, care au primit carti i invataturi religioase, sunt
numiti proto-profeti (Ulul ‘azm anbiya’). Trimisii lui Allah nu se limiteaza
la acesti cinci profeti, mai exact, fiecare comunitate (umma) are un trimis.
Multi prooroci au fost trimisi de Allah sa conduca oamenit, dintre care
doar numele a mai putin de doudzeci au fost mentionate in Sfantul Coran.

Atotputernicul Allah spune:

,,...Despre unii dintre ei ti-am povestit, despre altii nu ti-am
povestit... “ (40:78).

De asemenea, spune:

., Fiecare adunare are un trimis... “ (10:47).
Allah afirma:

,,-..§1 flece popor are o calauza“ (13:7).

Bineinteles ca profetii care au venit dupd fiecare dintre Ulul ‘azm
anbiyd’ au indemnat oamenii sd urmeze legile divine religioase ale
aceloragi profeti. In acest fel, misiunea profetica i chemarea au continuat
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pani ce Allah a numit pe Profetul Muhammad (SA) ibn Abdillah s aducd
misiunile profetice anterioare la perfectiune si sa transmita ultimile
porunci si cele mai desavérsite legi religioase dumnezeiesti. Cartea sa
dumnezeiasci a devenit ultima carte si, in consecint, religia Profetului
Muhammad (SA) va dainui pana la Qiydmah (Inviere), principiile sale
religioase ramandnd vesnic neschimbate.

(1) PROOROCUL NUH (AS)

Nih (AS) (profetul Noe) a fost primul prooroc numit in misiunea
profeticd si trimis de Allah Cel Milostiv citre omenire drept povatuitor
al legilor divine religioase si a cartii dumnezeiesti.

Niih (AS) a chemat oamenii acelor vremuri la monoteism si credinta
in Unicitatea lui Allah si le-a cerut si se pazeasca de politeism si idolatrie.
Dupi cum reiese deslusit din relatarile despre el din Sfantul Coran, Nih
(AS) a luptat cu tirie sd aplaneze deosebirile de clasa si sd desfiinteze
nedreptatea si barbaria. El a adus la cunostinta oamenilor invataturile
lui pe calea argumentirii rationale, fapt cu totul nou pentru acele timpuri.

Dupi o vreme indelungata de suferinta, datoratd nestiintei, inda-
ritniciei si neascultdrii oamenilor, Niih (AS) a cilduzit numai o micd
ceatd de oameni. In acest fel, prin Potopul lui Niih (AS), Atotputernicul
Allah a nimicit necredinciosii si a curitat pamantul de existenta lor pro-
fanatoare. Niih (AS), impreuni cu o ceatd de adepti care au fost salvati,
a reasezat temelia oranduirii religioase.

Acest Sfant Profet (SA) este intemeietorul principiilor religioase ale
monoteismului si primul trimis profetic care a luptat impotriva barbariei,
nedreptitii si razvritirii. Datoritd pretioaselor sale strddanii inchinate
credintei dumnezeiesti, Allah L-a consacrat salutului si laudei, o preaslavire
care va ramane vie si vesnicd atat timp cit va exista omenirea.

., Pace lui Noe, in toate lumile!* (37:79).

(2) PROOROCUL IBRAHIM (AS)

A trecut o lungd perioada de timp dupa Niih (AS). Cu toate cd multi
profeti, precum Hud, Salih si altii, au clauzit oamenii catre dreptate si
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cétre Allah, politeismul si idolatria au inflorit zi de zi, in cele din urma
devenind universale. Prin intelepciunea Sa mareata, Atotputernicul Allah,
l-a chemat pe Ibrahim (AS) (proorocul Avraam) ca profet.

Ibrahim (AS) a fost un exemplu desdvarsit de om cu inclinatie
inndscuta in cautarea adevarului, prin fiinta sa purd s1 curatd. El a des-
coperit unicitatea lui Allah si a luptat toatd viata impotriva politeismului
si nedreptatii.

Din cele descoperite in Sfantul Coran, confirmate si prin traditiile
(ahadith) Imamilor Ahl al-Bayt (membrii familiei Profetului Mahomed
[SA]), Ibrahim (AS) si-a petrecut copildria intr-o pesterd, departe de
tulburarea oamenilor si tumultoasa viatd ordseneascd; vedea, din cand
in cdnd, numai pe mama, sa care ii aducea mancare i apa.

Intr-o zi a iesit afard din pesterd, pentru a o insoti pe mama sa spre
oras pentru a-l vizita pe unchiul sdu Adhar, in acelasi timp, descoperind
cu surprindere lucruri noi §i interesante. In imensitatea de tulburiri si
uimiri, cu maxima nerdbdare si liniste sufleteasca, firea sa neprihanita s-a
concentrat asupra lucrurilor pe care le vedea, Incercand sa desluseasca
taina existentei si justificarea creatiei lor. El a vazut idolii pe care Adhar
si ceilalti 1i ciopleau si pe care 1i adorau. Ibrahim (AS) i-a intrebat despre
acestia, dar explicatia pe care a obtinut-o, privind divinitatea lor, nu a
fost convingdtoare. El a vazut o ceatd de oameni care o adorau pe zeita
Venus, altii care adorau luna, si incd un grup care adora soarele. Divini-
tatea lor era de neconceput pentru Ibrahim (AS), deoarece fiecare dintre
acei idoli rimaneau nemigscati dupa adorare.

Dupé aceste intdmplari, Ibrahim (AS), fard teamd, si-a declarat
adorarea fatd de Atotputernicul Allah si dezgustul sdu pentru politeism
si idolatrie. El nu s-a gandit la nimic altceva decat la lupta Impotriva
idolatriei si politeismului; s-a rdzboit in mod neobosit si neabatut impotriva
idolatrilor si i-a chemat catre monoteism.

in cele din urma, a gisit o cale citre templul idolatru si a sfirdmat
idolii. Datorita acestei fapte, pe care oamenii au privit-o ca pe o mare
ticdlosie, a fost pus la grea incercare. Dupd indeplinirea procedurilor,
Ibrahim (AS) a fost aruncat in foc, dar Allah 1-a mantuit si a iesit din
foc nevétamat.

Dupi o vreme, Ibrahim (AS) a plecat din Babilon, patria sa, cdtre
Siria si Palestina, continudnd chemarea sa la monoteism.
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In ultimele zile ale vietii, el a fost binecuvantat cu doi copii: Ishaq
(AS) (Proorocul Isaac), tatal lui Isra il (AS) si Isma ‘il (AS) (Proorocul
Ismael), tatal lui ‘A4rab Mudar. Prin porunca lui Allah, inca din copilarie,
Isma‘il (AS) si mama sa au fost dusi in Hijaz de Ibrahim (AS). Ei au
fost asezati in jurul Muntelui Tuhdmah, intr-un loc sterp si neroditor, fara
locuitori. In acest fel, Ibrahim (AS) a chemat arabii nomazi la monoteism.
Apoi a construit Ka‘bah §i a prezentat ceremoniile pentru Hajj (peleri-
najul la Makkah), care s-au raspandit printre arabi pand la venirea Islamului
si chemarea Profetului Mahomed (SA).

Ibrahim (AS) a fost inzestrat cu evlavie inndscutd. Conform ex-
primirii explicite a Sfantului Coran, el a primit o carte dumnezeiasca. A
fost prima persoand care a numit religia dumnezeiascd ,,Islam®, iar pe
adeptii ei ,,musulmani®. Intr-adevar, religiile lumii sustindtoare ale mono-
teismului, precum iudaismul, crestinismul si islamul, isi fixeaza punctul
de inceput in Ibrahim (AS), intrucat Miisa (AS), Isa (AS) si Profetul
Mahomed (SA), liderii celor trei religii mentionate, au fost toti descendenti
din Ibrahim (AS) si au urmat calea chemdrii si apelului lui la monoteism.

(3) PROOROCUL MUSA (AS)

Miisa (AS) (Proorocul Moise) ibn ‘Imran, al treilea dintre Ulul‘azm
Anbiya’, a fost inzestrat cu o carte si legi religioase dumnezeiesti (SharT ‘ah).
El a fost urmasul lui Is¥a’il (AS) sau Y‘aqiib (AS) (Proorocul lacob).

Miisa (AS) a avut o viatd agitatd. S-a nascut intr-o perioadd in care
israelitii triiau in Egipt, printre egipteni, intr-o stare de robie i mizerie,
si cand feciorii lor erau decapitati din porunca lui Faraon (Fir ‘awn).

Mama lui Miisa (AS), potrivit poruncii primite in timpul unui vis,
l-a asezat pe Miisd (AS) intr-un cufér de lemn si l-a lasat sd pluteasca
pe fluviul Nil. Apa l-a purtat astfel cétre palatul lui Fir ‘awn. Din porunca
lui Fir ‘awn, cufarul a fost adus la mal, iar cAnd l-au deschis, au descoperit
in interior copilul.

Datoritd stiruintei reginei, Fir ‘awn a renuntat la ideea suprimarii
pruncului si, pentru ci nu aveau un fiu, 1-au adoptat ca pe propriul copil,
dandu-1 in grija unei doici (care era intdmplator adevédrata mama) .

Pani la varsta tineretii, Msad (AS) a trdit in palatul lui Fir ‘awn.
Apoi, dupd o crimd accidentald, a fugit departe de Egipt; a mers catre

76



Madian si l-a intalnit pe proorocul Ietro (Shu ‘ayb) (AS). S-a casdtorit
cu una dintre fiicele lui Shu‘ayb si i-a pascut cativa ani turmele. Dupa
o vreme, amintindu-si de locul de nastere, si-a luat sotia s1 s-au stramutat
in Egipt, luand cu ei toate averile. Pe drum, cand a ajuns la Muntele Sinai,
in timpul noptii, a fost chemat de Atotputernicul Allah pentru misunea
profeticd. Fusese numit de Allah sd cheme pe Fir ‘awn la religia Unicitatii
(Tawhid), si elibereze israelitii de sub jugul egiptenilor si sa-i desemneze
fratele, pe Aaron (Hdriin), reprezentantul sau. Dar dupa ce si-a anuntat
insdrcinarea si a transmis vestirea dumnezeiascd, tatdl sdu adoptiv,
Fir‘awn, care era un idolatru si care, de asemenea, se instituise pe sine
insusi drept unul dintre zeii poporului din Egipt, nu a primit chemarea
profeticd a lui Misa (AS) si a refuzat sa acorde libertate israelitilor.

Desi, timp de mai multi ani, Misa (AS) a chemat oamenii la
unicitatea dumnezeieasci (tawhid) si a savarsit multe minuni, Fir ‘awn
si poporul lui n-au dat niciun raspuns, in afard de o atitudine ursuza si
indaratnica.

In cele din urmi, prin porunca lui Allah, Miisd (AS) i-a convins
pe israeliti si emigreze din Egipt, in toiul noptii, cdtre degertul Sinai.
Cand au ajuns la Marea Rosie, Fir ‘awn si-a venit, in fire si i-a urmdrit
cu armata lui.

Printr-o minune, Miisa (AS) a despartit apa madrii §i a traversat-o
impreund cu poporul sdu, iar Fir ‘awn si armata sa au fost sortiti inecului.
Dupi aceastd intdmplare, Tora (Tawrat) i-a fost revelata lui Musa (AS)
de Allah, Care a instalat printre israeliti si Legea (Shari ‘ah) ui Misa (AS).

(4) PROOROCUL ‘TSA (AS)

Proorocul ‘Isa (Iisus) (AS) este al patrulea dintre Ulul ‘azm Anbiya’
inzestrat cu o carte si shari‘ah. Datele cu privire la nasterea lui au fost
neobisnuite. Mama sa, Maryam, o fecioara evlavioasa, se inchina lui Allah
(in Ierusalim) cand Rihulqudus sau Jibril (Gabriel) a coborat din cerurt,
aducandu-i buna vestire a nasterii lui ‘Isa (AS); si, prin suflarea lui Jibril
asupra acoperamintelor ei, Maryam a devenit insdrcinatd cu ‘Isa (AS).

Dupi nasterea sa, ‘Isa (lisus) (AS) a inceput sd vorbeasca in leagan,
intru apdrarea mamei impotriva defaimarilor nedrepte puse pe seama ei.
De asemenea, a vestit oamenii in legdturd cu Nubuwwah si cartea sa
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dumnezeiasca (Injil). Mai tarziu, in tinerete, a continuat s cheme oamenii
si-1 urmeze si si reinsufleteascd, cu mici adaugiri, shari‘ah lui Misa
(AS). El a trimis propovéaduitori din randul ucenicilor (hawaris) catre
regiunile din jur. Dupa ce chemarea sa a fost raspandita printre oameni,
iudeii (ummah sa) s-au angajat sa-1 omoare, insd Allah l-a izbavit, céci
au prins si crucificat pe altcineva in locul lui.

Ar trebui precizat aici ca Atotputernicul Allah, in Sfantul Coran,
intdreste cartea dumnezeiasca numitd ,, [njil ” de ‘Isa (AS), care i-a fost
revelati acestuia. Ea este diferitd de Evangheliile scrise dupa ‘Isa (AS),
referitoare la viata si chemarea sa. Dintre ele, patru Evanghelii redactate
de Matei, Marcu, Luca si Ioan, sunt recunoscute oficial de crestini.

(5) PROOROCUL MUHAMMAD (SA) IBN ‘ABDILLAH

Biografia Sfantului nostru Profet Muhammad (SA) ibn Abdillah
este mai explicita decét cele ale tuturor proorocilor premergatori lui,
deoarece, ca urmare a scurgerii timpului si transformarilor istorice, cartile,
legile religioase dumnezeiesti (shari‘ahs) si chiar personalitatile le-au
fost deformate, iar relatdrile vietilor lor au devenit neclare.

De altfel, nu existd documente neechivoce, altele decat acelea
impartasite noud multumitd cartii dumnezeiesti a Islamului, Coranul,
precum si cuvantdrilor si afirmatiilor Profetului Mahomed (SA) si Ahl
al-Bayt (AS). Totusi, exista o cronicd limpede cu privire la viata Profetului
Muhammad (SA), care i infatigeazd aga cum se cuvine existenta.

Sfantul Profet (AS) al Islamului este ultimul prooroc numit de
Atotputernicul Allah sd conducé popoarele lumii.

Cu paisprezece veacuri in urmd, omenirea traia intr-o asemenea
stare, incAt nimic nu mai era pastrat din Zawhid, cu exceptia numelui,
iar oamenii se abatuserd intru totul de la Tawhid si teism. Modul de
comportare cuviincios si dreptatea omeneasca se stinsesera in societatea
lor. Sfanta Ka‘bah fusese transformati intr-un templu idolatru, iar religia
lui Ibrahim (AS) se preschimbase in idolatrie.

Arabii duceau un mod de viata tribal si chiar unele dintre orasele lor
din Hijaz, Yemen sau de altundeva, erau conduse in acelasi stil tribal; traiau
in cele mai nenorocite si mai inapoiate conditii. In locul civilizatiei si culturii,
ei se ldsau tarati in imoralitate, senzualitate, alcoolism si jocuri de noroc;
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isi ingropau fetele de vii. Cei mai multi oameni se intretineau din hotie,
talhdrie, omor si jefuirea reciproca a bunurilor, turmelor si vitelor. Ferocitatea
si virsarea de sAnge erau considerate drept cea mai mare valoroasa reputatie.

Intr-o asemenea atmosferd, Allah cel indurdtor a numit pe Profetul
Muhammad (SA) s reformeze si sd conduca popoarele lumii. Allah i-a
revelat Sfantul Coran, care este alcdtuit din pedagogia dumnezeiasca,
teism, mijloacele de aplicare a dreptatii si sfaturi folositoare. Allah l-a
insircinat si cheme lumea la omenie si la stricta respectare a adevarului,
folosind Coranul (Qur ‘an), aceastda Carte dumnezeiasca autentica.

Profetul Muhammad (SA) s-a nascut in orasul Makkah (Mecca),
in 570 AD (53 de ani inainte de Hijrah), in cea mai distinsd si onorabila
familie araba.

Tatil lui Muhammad (SA) a murit inainte ca el sd se nascd, iar mama
si-a pierdut-o cAnd avea sase ani. Dupd doi ani, bunicul sdau (Abdul
Muttalib), care i-a fost tutore, a murit. Atunci Profetul (SA) a fost pus
sub protectia bunului siu unchi, Abi Talib (tatal lui ‘Ali [SA], Conducdto-
rul Dreptcredinciosilor).

Abi Talib l-a crescut ca pe unul dintre copiii sdi. Pana aproape
cu céteva luni inainte de Hijrah, el a avut grija, in permanentd, sa ii ofere
lui Muhammad (SA) sprijin si tot ceea ce era mai bun, ddnd dovada de
o atentie deosebita.

Arabii din Makkah, ca si alti arabi, se indeletniceau cu cresterea
oilor si a cimilelor. Uneori obisnuiau si facd negot cu tarile vecine, in
special cu Siria. Erau oameni nestiutori de carte, care nu faceau niciun
efort sa-si cultive copiil.

La fel ca semenii lui, Profetul (SA) nu a invitat sa scrie sau sa
citeascd, insd, incd din primii ani ai vietii sale, a avut avantajul cultivarii
unui intreg sir de trisaturi demne de lauda. Niciodata nu se inchina ido-
lilor, nu mintea, nu savarsea hotii sau viclenii. Se ferea de pacat, impolitete
si purtiri necuviincioase, era intelept si destoinic. De aceea, Intr-un timp
scurt, a dobandit o simpatie insemnata in randul oamenilor si a devenit
cunoscut drept ,,Muhammad al-Amin®, adicd ,,Muhammad cel cinstit*.
Adesea, arabii i incredintau bunurile personale si vorbeau despre cinstea
si istetimea sa. La varsta de doudzeci de ani, o doamnd bogatd din
Makkah, Khadijah al-Kubra, l-a numit reprezentantul sdu in afacerile
comerciale. Ca urmare a sinceritatii, onestitétii, intelepciunii si destoini-
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ciei sale, ea a obtinut beneficiu semnificativ de pe urma afacerii. Desigur,
a fost att de incantatd de personalitatea si nobletea Stantului Profet (SA),
incat i-a propus sd se casdtoreascd cu ea. Dupa aceea, vreme de mai multi
ani, ei au continuat impreund activitatile comerciale.

Fiind considerat drept un om din popor, Sfantul Profet (SA) a avut
o legaturd obisnuitd cu oamenii pana la varsta de patruzeci de ani.
Bineinteles, el se deosebea de ei prin aceea ca avea 0 purtare decenta si
ludabila si se pizea de faptele si atitudinile necuviincioase care i1 vata-
mau pe ceilalti. El nu cunostea brutalitatea sau asprimea i avea constiinta
curatd, astfel ci a castigat respectul si increderea oamenilor. A fost in
asa fel, incat atunci cand arabii au reconstruit Ka‘abah gi a izbucnit un
conflict si controversa intre triburi asupra ridicdrii Al-Hajar Al-Aswad
(Piatra Neagrd), oamenii l-au ales in unanimitate pe Sfantul Profet drept
mediator. Atunci el le-a poruncit sa intindd un acoperamant, pentru a aranja
locul Al-Hajar Al-Aswad in interior. Nobilii triburilor au ridicat laturile
unui invelis si Sfantul Profet (SA) a asezat Al-Hajar Al-Aswad 1a locul
sau, incheind astfel conflictul fara niciun macel sau varsare de sange.

Inainte de Al-Bit that al-Nabawiyyah (numirea pentru profetie),
cu toate ca Sfantul Profet (SA) I-a cinstit pe Allah si s-a pazit de idolatrie,
oamenii nu si-au facut griji in privinta lui, intrucét el nu luptase vadit
impotriva credintelor superstitioase ale idolatriei. Acelasi lucru se aplica
si celora ce apartineau altor religii, precum evreii si crestinii, care locuiau
in mod cuviincios printre arabi, fard a fi tulburati de acestia.

INTAMPLAREA LEGATA DE MONAHUL BUHAYRA

in vreme ce Sfantul Profet (SA) locuia cu unchiul sau, Abdi Talib,
si incd nu ajunsese la varsta adolescentei, Abii Talib a plecat in céldtorie
la Damasc cu afaceri, luand si pe Sfantul Profet (SA) cu el.

Era o caravani imensi ce se deplasa spre Siria si a intrat in orasul
Busra, cu un numdr mare de oameni ce célatoreau si o multime de marfuri.
In apropierea unei méanastiri, ei au instalat cortul pentru a se odihni. Un
calugdr, caruia i se spunea ,,Buhayra®, a iesit din mindstire si i-a invitat
la un ospit. Toatd lumea a primit invitatia lui Buhayra si a intrat in
manastire. Lasandu-si lucrurile in grija nepotului Muhammad (SA), Abii
Talib a mers Impreund cu ceilalti la masa.
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Buhayra a intrebat: ,,Este toatd lumea prezentd?. Abi Talib a
raspuns: ,,Toatd lumea este aici, In afard de un baiat care este si cel mai
tanar dintre toti“. Buhayra a zis: ,,Aduceti-] aici!*. Abii Talib a chemat pe
Sfantul Profet (SA), care se afla sub un maslin, si s-a apropiat de monah.

Buhayra a aruncat o privire fugard citre Sfantul Profet (SA) si a
spus: ,,Vino putin mai aproape, am ceva sa-fi spun®. Atunci, l-a luat pe
Sfantul Profet (SA) deoparte. Abt Talib a mers, deopotrivd, langa ei.

Buhayra i-a spus Sfantului Profet: ,,Vreau si-ti pun o intrebare si,
jurand pe Lat si 'Uzza, mi-ai raspunde?* (Lat si 'Uzza erau cele doud
zeite idolatrizate de poporul din Makkah).

Sfantul Profet (SA) a precizat: ,,Acestea doud sunt pentru mine cei
mai nesuferiti idoli*.

Buhayra a spus: ,,Jurdnd pe Allah, ai spune adevarul?. Sfantul
Profet a zis: ,,Mereu am grait adevarul si nu am spus niciodatad vreo min-
ciund; pune intrebarea ta®.

Buhayra a intrebat: ,,Ce iti place cel mai mult?*.

Sfantul Profet (SA) a raspuns: ,,Singuratatea®.

Buhayra a intrebat: ,,Ce privesti cel mai mult si ce iti place sa
cercetezi?*. .

Sfantul Profet (SA) a spus: ,,Cerul si stelele de pe bolta lui®.

Buhayrd a intrebat: ,,Ce iti imaginezi?*.

Sfantul Profet (SA) a rdmas ticut, dar Buhayra, cu multd atentie,
a aruncat o privire fugard catre fruntea sa.

Buhayra a Intrebat: ,,Cum atipesti si cu ce ganduri?®.

Sfantul Profet a spus: ,,Cand imi fixez ochii pe bolta cerului, vad
stelele si le descopdr in poala mea, iar eu Insumi deasupra lor*.

Buhayri a intrebat: ,,Revezi aievea visul?*.

El a precizat: ,,Ceea ce intrezdresc in vis, acelasi lucru vad 1n vreme
ce sunt treaz*.

Buhayra a intrebat: ,,Ce visezi, de pilda?*.

Sfantul Profet (SA) a pastrat ticerea, iar Buhayra, de asemenea,
a rdmas tdcut.

Dupi o vreme, Buhayra a intrebat: ,,Pot sd arunc o privire la mijlo-
cul umerilor tai?*.

Sfantul Profet (SA), in timp ce medita inc, a spus: ,,Vino si vezi.
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Buhayra s-a ridicat, a venit mai aproape si a tras haina Sfantului
Profet (SA) de pe umerii sdi. A aparut o alunitd. Buhayra s-a uitat §i a
spus cu o voce soptitd: ,,Este chiar acela™.

Abi Talib a intrebat: ,,Care acela? La ce te referi?®.

Buhayri i-a zis: ,,Spune-mi, care este legitura ta cu acest tanar?".

Intrucat Aba Talib il iubea pe Sfantul Profet (SA) ca pe unul dintre
copiii séi, a zis: ,,Este fiul meu®.

Buhayra a spus: ,,Nu, tatil acestui tanar trebuie sa fi murit™.

,,Cum anume stii?* a intrebat Abi Talib; ,,Este adevdrat, tanarul
este nepotul meu®.

Buhayra i-a dezvaluit lui Abii Talib: ,,Ascultd, acest tandr va avea
un viitor cu adevirat strilucit si extraordinar. Dacd ceilalti vad ceea ce
am vazut eu si il recunosc, il vor omord. Tainuieste-1 si apara-1 de dusmani®.

Abt Talib a spus: ,,Marturiseste-mi, cine este?*.

Buhayra i-a raspuns: ,,Ochii lui poartd insemnele ochilor unui
prooroc insemnat, iar pe spatele sdu se afld pecetea clard a profetiei®.

INTAMPLAREA CU MONAHUL NESTORIE

Dupi ctiva ani, Sfantul Profet, slujind ca trimis comercial, a plecat
in calitorie la Damasc cu marfuri care apartineau lui Khadijah al-Kubra.
Khadijah a trimis impreund cu Sfantul Profet (SA) pe slujitorul ei, Masirah,
si l-a indemnat sd se supund intru totul poruncilor sale. In cilitoria aceasta,
ca si in cazul celei precedente, cnd au ajuns in Siria, ei au facut o oprire
sub un copac in apropierea orasului Busra. Acolo era o mandstire aparti-
nind unui calugir numit Nestorie, care a vorbit cu Masirah.

Nestorie l-a intrebat pe Masirah: ,,Cine este omul care se odihneste
sub copacul acela?*.

Masirah i-a raspuns: ,,Este un membru al tribului Quraysh®.

Calugirul a spus: ,,Sub copacul acela nimeni nu a poposit sau nu
poate si rimana in afard de un profet din randul profetilor lui Allah™.

El a adiugat: ,,Existd o lumind arzdtoare in ochii Tui?“.

Masirah a spus: ,,Da, ochii lui sunt mereu asa‘.

Cilugirul a spus: ,,Asta este. Este ultimul prooroc dintre proorocii
lui Allah. Ag vrea sd pot apuca ziua in care va chema dupd sine oamenii®.
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BUNELE VESTIRI FACUTE DE EVREII DIN MADINAH

Multe triburi evreiesti, citind in cartile lor despre semnele si loca-
lizarea Sfantului Profet (SA), si-au parasit tara pentru Hijaz si s-au asezat
in Madinah si suburbiile ei, asteptand venirea Sfantului Profet (SA),
Umm (neinvitatul). Intrucat erau un grup de oameni bogati si cu stare,
arabii obisnuiau si-i tulbure din cand in cand si sd-i jefuiasca.

Plangandu-se impotriva nedreptatii arabilor, evreii le-au spus ca
ei aveau si le rabde talharia si barbaria pana la migrarea profetului Ummi
de la Makkah la Madinah. Spuneau ci, in ziua aceea, o sa aibe incredere
in el i acesta 1i va rdzbuna. Unul dintre principalii factori, care i-a determi-
nat pe oamenii din Madinah sa poarte o credintd nsufletitd In Sfantul
Profet (SA), a fost amintirea pe care au avut-o despre aceste vestiri. in
cele din urm4, li s-a confirmat convingerea, dar evreii s-au abtinut de
la credinta in el, datoritd prejudecatii si devotiunii puternice fatd de
grupului lor etnic mai degraba, decét de interesul intregii comunitati.

REFERIREA CORANULUI LA VESTIRILE PROFETICE

Prin cuvintele Sale, Atotputernicul Allah face referire la aceste bune
vestiri in multe cazuri. In ceea ce priveste credinta unui grup de oameni
inzestrat cu o carte, Coranul prevede:

., celor care-1 vor urma pe trimis — profetul care nu stia buche §i
pe care il aflam amintit la ei in Tora §i in Evanghelie. El le porun-
ceste dupa cuviintd, el le opreste urdciunea, el le ingaduie bundta-
tile, le opreste ceea ce este urdt, le ridica legaturile si lanturile care i
apasa ... (7: 157).

El spune incd o data:

L Acum, cdnd le-a venit o Carte de la Dumnezeu, intdrind ceea ce
aveau deja — desi odinioard si ei ceruserd biruintd asupra celor care
tagdduiau — acum, cdnd le-a venit ceea ce stiau, tagdduiesc...” (2:89).
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DE LA ANUNTAREA PROFETIEI (AL-BI THAT
AL-NABAWIYYAH) LA MIGRATIA PROFETULUI
MUHAMMAD (SA) DE LA MAKKAH LA MADINAH
(HIJRAH)

in atmosfera intunecati din Peninsula Arabicd, ce poate fi numita
fird exagerare o ,,mocirld a suferintei si un mediu al depravarii, intr-o
lume plind de barbarie §i nedreptate, Atotputernicul Allah a numit pe
Profetul Siu (SA) ca o binecuvantare pentru neamuri si lume si i-a porun-
cit s cheme oamenii spre Tawhid, adorarea Unicului Allah. De asemenea,
i-a cerut si cheme oamenii cétre dreptate, virtute si intarirea legaturilor
sociale. Allah i-a poruncit si se ridice spre respectarea adevarului si sa
meargi pe calea adeptilor justitiei, sa pund bazele bunastarii omului pe
temelia credintei, evlaviei, conlucrarii si sacrificiului de sine.

La inceput, Sfantul Profet (SA) a fost insarcinat cu obligatia chemarii
oamenilor. Intrucat atmosfera era plind de indarétnicie, barbarie si nedrep-
tate, Profetul (SA) a discutat despre menirea sa numai cu oamenii care,
mai mult sau mai putin, erau predispusi la transformare. Astfel, un numar
restrans de oameni au crezut in el si (in conformitate cu relatarile) primul
dintre acestia a fost ‘Alf ibn Abi Talib (AS), fiul unchiului sdu, educat
de Profetul (SA) insusi, iar prima femeie, sotia sa Kadijah al-Kubra (AS).

Apoi, Muhammad (SA) a fost imputernicit sa-si cheme rudele
apropiate si tovarasii de viatd (care erau in jur de patruzeci la numdr) in
casa sa si sa le infitiseze misiunea divind. Dupa aceea, prin porunca lui
Allah, Sfantul Profet (SA) a mers mai departe, la o chemare deschisd si
publicd, ducand astfel, dinduntrul casei catre scena lumii, faclia lumi-
noasd a calduzirii dumnezeiesti.

Reactia arabilor impotriva acestei chemari, mai ales a celor din
Makkah, a fost foarte asprd cu precddere dupi ce a ajuns cunoscuta.
Necredinciosii si politeistii au raspuns dusménos, brutal, intr-un mod
barbar, la aceastd chemare curata si desavarsita, fara folosirea vreunei
judecdti corecte.

Uneori, ei au numit pe Sfantul Profet (SA) prezicétor sau vrdjitor,
alteori l-au socotit epileptic si poet, obisnuind sd glumeascd pe seama
lui. Ori de cate ori dorea si cheme oamenii la nou-revelata religie a
Islamului sau dorea s se inchine lui Allah, oamenii obisnuiau sa faca
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gilagie si sd-i tulbure manifestarile pietatii. Ii aruncau gunoaie si mara-
cini in cap si obisnuiau sd-1 insulte si sd-1 loveascd. Cateodatd, il loveau
cu pietre, alteori incercau sd-1 ademeneasca prin promisiuni incantatoare,
cum ar fi bogitia si conducerea, astfel incat, prin intermediul acestor
mijloace sa-i clatine hotirirea si fermitatea. Dar Sfantul Profet (SA) nu
a dat dovadi de niciun fel de slabiciune sau ezitare. Uneori, i1 pdrea rau
si devenea mahnit din cauza indardtniciei si ignorantei oamenilor. In
aceastd privintd, adeseori erau revelate versete coranice prin care
Atotputernicul Allah 1i arita mangaierea Sa si i poruncea sa fie rabdator
si rezistent. Altidat, versetele erau revelate pentru a opri pe Sfantul Profet
(SA) de la exprimarea celei mai mici bunavointe fata de spusele oamenilor
sau de la aratarea vreunei slabiciuni si tolerante.

Cei care au crezut in Sfantul Profet (SA) au fost pedepsiti si torturati
crunt de necredinciosi (kafirin). In multe cazuri, ei au sfargit in chinuri.
Uneori, problema devenea atat de grava, cd erau torturati pAna la limita
si atunci ciutau incuviintarea Sfantului Profet (SA) s inceapd o actiune
sangeroasd si sd-si ducd la bun sfarsit destinele. Sfantul Profet (SA)
spunea: ,,Nu am primit vreo poruncd de la Atotputernicul Allah in aceasta
privinti. Trebuie s asteptati®. Un grup de cativa oameni si-a luat lucrurile
si a pardsit tara, datoritd grelei oprimdri instituite asupra lor.

Dupi o vreme, situatia a inceput sa devind mai dificild pentru mu-
sulmani datoritd grozavei asupriri. Sfantul Profet (SA) a dat voie uceni-
cilor sa emigreze cétre Etiopia pentru a fi izbaviti o vreme de oprimarea
si hirtuirea lor. Aceastd ceatd de oameni, condusa de Ja*far ibn Abi Talib,
fratele lui “Alf (AS) (Ja‘far era unul dintre prietenii cei mai de incredere
ai Sfantului Profet [SA]), s-a mutat in Etiopia cu tot cu familiile lor.

Dupi ce au fost informati asupra Hijrah musulmanilor, kdfirin din
Makkah au trimis doi oameni abili, insotiti de o multime de daruri si
obiecte catre regele Etiopiei, cerdnd predarea imigrantilor din Makkah.
Dar, printr-o cuvAntare rostita in prezenta regelui Etiopiei, Ja‘far ibn AbI
Talib a zugrivit in intregime personalitatea luminoasa a Sfantului Profet
(SA) si principiile marete ale Islamului pentru rege, preotii crestini i
inaltele autoritdti prezente in acel moment. De asemenea, a citat cateva
versete coranice din capitolul (Sizrah) Maryam.

Marturisirile sincere ale lui Ja‘far ibn Abi Talib au fost atat de
impresionante, incat regele si ascultatorii au inceput sa lacrimeze. in acest
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fel, regele a respins cererea meccanilor i a refuzat toate obiectele si daru-
rile trimise lui. Regele a dat ordin sa fie furnizate toate mijloacele de con-
fort, buna intelegere si sprijin in orice privintd, pentru imigrantii musulmani.

Dupi aceastd intimplare, kafirin din Makkah au hotdrat sa rupd
legaturile cu familia lui Hashim (Banii Hashim), rudele si discipolii
Sfantului Profet (SA). De semenea, ei au hotarat sa inceteze totalmente
toate legdturile, discutiile si afacerile cu acestia. in acest sens, au intocmit
un acord special, semnat de fiecare si depus in Ka‘bah.

Clanul Banii Héashim, insotit de Sfantul Profet (SA), a trebuit
inevitabil si pariseascd Makkah si sd se refugieze intr-o vale cunoscuta
sub numele Shi ‘b Ab7 Talib, unde au locuit in mari lipsuri i foamete.
In tot acest timp, nimeni nu a indraznit sa iasd afara din Shi ‘b. Pe parcursul
zilei, trebuiau sa indure arsita fierbinte, iar noaptea si fac fatd bocetelor
femeilor si copiilor.

Dupi trei ani, ca urmare a stergerii acordului si denuntdrii ei de
citre triburile stabilite in Imprejurimi, necredinciosii au renuntat la inte-
legere, iar Banii Hashim a iesit din addpost.

Intre timp insa, Abii Talib, singurul sprijinitor al Sfantului Profet
(SA), precum si Khadijah al-Kubra, buna sotie a Sfantului Profet (SA),
murisera. Drept urmare, lucrurile se inrdutatisera pentru Sfantul Profet
(SA) ajuns in imposibilitatea de a se infatisa in public, de a-si divulga
fatd de oricine identitatea sau de a locui intr-un anume loc. De fapt, nu
avea nicio sigurantd a existentei.

CALATORIA LA TA’IF

Anul in care Sfantul Profet (SA) si Banti Hashim au iesit din Shi ‘b
Abi Talib a fost al treisprezecelea an dupd al-Bi ‘that al Nabawiyyah.
Sfantul Profet (SA) a ficut la acea vreme o scurtd cilatorie la Ta’if (un
oras situat la circa 100 de kilometri de Makkah) si a chemat oamenii
din Ta’if sd se converteascd la Islam. Dar oamenii nestiutori din Ta’if
s-au repezit de peste tot impotriva lui, 1-au agresat si lovit cu pietre si
apoi l-au gonit afard din oras.

Sfantul Profet (SA) s-a intors la Makkah de 1a Ta’if si a rdmas pentru
o vreme pe loc. Dar, intrucat nu se afla in sigurantd, nu apdrea printre
oameni. Pentru ci imprejuririle erau favorabile suprimarii Sfantului Profet
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(SA), bitranii din Makkah s-au intrunit in Darun-Nadwah, un fel de
consiliu consultativ, si au pus la cale, intr-o adunare tainica, complotul
decisiv, pentru a-1 lichida odaté pentru totdeauna. Conspiratia presupunea
si se aleagd un om din fiecare trib arab. Oamenii dddeau ndvald apoi in
casa Sfantului Profet (SA) si, prin participarea tuturor, il ucideau. Ratiunea
alegerii unui reprezentant din fiecare trib a fost impiedicarea rudelor
Sfantului Profet (SA) de la rdzbunare si de la lupta impotriva tuturor
triburilor care ar fi ordonat crima. De asemenea, participarea unei per-
soane din Banii Hashim ar fi temperat spiritele agitate ale celorlalti mem-
bri din trib.

Aceastd hotdrare s-a concretizat. Aproape patruzeci de oameni din
triburi diferite au fost desemnati sa-1 ucida pe Sfantul Profet (SA). Noaptea,
au inconjurat casa lui pentru a intra in ea la revirsatul zorilor, spre a-i
duce la capit complotul, dar vointa dumnezeiascd a fost mai presus de soco-
teala acestor oameni si le-a zaddrnicit planurile. Atotputernicul Allah a trimis
revelatia Sa citre Sfantul Profet (SA), I-a instiintat de intentia lor i i-a
poruncit s iasd noaptea din Makkah, singur, si s plece cétre Madinah.

Sfantul Profet (SA) l-a instiintat pe AlT (AS) asupra desfagurarii
evenimentelor, i-a poruncit sd se culce in locul lui si i-a incredintat
ultimele dorinte. A pérdsit casa noaptea si vizandu-l pe Abli Bakr de-a
lungul drumului, 1-a luat, de asemenea, cu sine si au pornit spre Madinah.

Unii dintre notabilii din Madinah il cunoscuserd deja pe Sfantul Profet
(SA) la Makkah si i exprimasera hotdrét fidelitatea inainte de Hijrah sa.
De asemenea, ficuseri o intelegere sa-1 sprijine si sd-1 apere, dacd venea
la Madinah, 1a fel cum si-ar fi protejat propria lor onoare §i viata.

HIJRAH SFANTULUI PROFET (SA) CATRE MADINAH

Sfantul Profet (SA) a dat de o grotd in Muntele Thawr, langa
Makkah, si a stat ascuns aici timp de trei zile. Apoi, a iesit din pestera
si si-a continuat cilitoria pana ce a dat de Madinah, unde a fost bine
primit de localnici.

De cealalti parte, necredinciosii din Makkah, ce inconjuraserd noap-
tea casa Sfantului Profet (SA), s-au ndpustit induntru dis-de-dimineata
si, scotandu-si sabiile, au inaintat cétre patul lui. Deodatd, l-au aflat pe Ali
(AS) dormind in patul Sfantului Profet (SA). indati ce au aflat ci Sfantul
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Profet (SA) a parisit Makkah, au inceput s3-1 caute in jurul cetatii Makkah,
dar dupi o verificare amdnuntitd s-au intors extrem de dezamagiti.

Sfantul Profet (SA) s-a stabilit la Madinah, unde oamenii s-au
convertit cu cea mai mare bucurie la Islam si l-au sustinut cu toatd inima.
Orasul Madinah s-a transformat intr-un oras islamic. Pana atunci, cetatea
era numitd Yathrib, dar dupd acest eveniment, a dobandit numele de
,Orasul Profetului* (Madinat al-Rasiil), devenind primul oras islamic.
Bineinteles ci, fiind inspdimantati de majoritate, in ciuda faptului cd alcd-
tuiau aproximativ o treime din populatia orasului, ipocritii (mundfigin)
si minoritatile arabe din Madinah se preficea a fi musulmant.

Soarele Islamului a inceput si striluceascd pe cerul luminos al
orasului Madinah, revirsandu-si lumina. In primul rAnd, dusmania care
exista de multi ani intre cele doud triburi principale, Aws si Khazraj, s-a
preschimbat in pace si intelegere. Credinciosii din Madinah, precum
fluturii, au inconjurat lumina misiunii profetice. Treptat, triburile din zona
Madinah au imbratisat Islamul, invatturile dumnezeiesti descoperite fiind
insusite una dupi alta. Zilnic era strpita cte una dintre sursele corupti-
bilitatii si ale purtarii necuviincioase si era inlocuita cu dreptatea si evlavia.
Treptat, adeptii Islamului, care ramaseserd in Makkah dupd Hijrah Sfantului
Profet (SA) si erau supusi la torturd si cazne crunte de catre necredinciosi,
si-au parasit casele si au fugit citre Madinah unde au fost primiti cu
ospitalitate cordiald de cétre piosii lor frati.

Musulmanii care rimiseserd in Makkah au migrat treptat si s-au
strans la Madinah; oamenii acestia au fost numiti emigranti (muhdjirin),
in timp ce credinciosii din oragul Madinah se chemau ajutoare (,, Ansar®).

Existau multe triburi iudaice in Madinah si in suburbiile ei, Khaybar
si Fadak, ai caror invétati i Instiintau permanent pe arabii din Madinah
in privinta vremurilor bune ale misiunii Sfantului Profet (SA). Insa, cand
dupa Hijrah, aceste triburi au fost chemate la Islam, ele nu au primit aceasta
invitatie, intorcandu-si fata de la Islam. In cele din urma, a fost pecetluit
un pact de neagresiune intre evrei si musulmani, in conditii determinate.

Raspéandirea rapida a Islamului a iritat in mod evident pe necre-
dinciosii din Makkah, sporindu-le furia si dusmania fatd de Sfantului
Profet (SA) si de adeptii Islamului. Ei cdutau o pricind pentru a da peste
cap unitatea celor ce urmau Islamul. Pe de alté parte, adeptii Islamului,
in mod special muhdjirin din Makkah, ce erau destul de mahniti datoritd
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atitudinii necredinciosilor, asteptau o Incuviintare dumnezeiasca pentru
a pedepsi pe cruzii necredinciosi pentru faptele lor diavolesti si a inlatura
oprimarea femeilor lor, a copiilor nevinovati si a batranilor neputinciosi
care traiau in persecutie si tortura in Makkah.

BATALIA DE LA BADR

Prima infruntare dintre musulmani si necredinciosii din Makkah
a avut loc in al doilea an al Hegirei, la Badr (o vale aflata intre Makkah
si Madinah). In batilia aceasta, numdarul necredinciosilor, bine echipati
de lupta, s-a apropiat de o mie. Musulmanii reprezentau aproape o treime
din acestia, lipsindu-le si orice fel de echipament de rdzboi, dar hotararea
dumnezeiasca le-a adus acestora o victorie stralucitoare, biruind pe necre-
dinciosi in cel mai grav mod posibil.

Suferind pierderi grele, printre care multi prizonieri si Intreg echi-
pamentul de luptd, politeistii (mushkrin) au fugit la Makkah. Se spune ca
in aceasta batilie saptezeci de necredinciosi au murit, dintre care, aproape
jumdtate au fost nimiciti de sabia lui ‘Ali (AS); la fel, saptezeci de oameni
dintre necredinciosi au fost luati prizonieri.

BATALIA DE LA UHUD

In al treilea an de la Hijrah, condusi de Abt Sufyan, necredinciosii
din Makkah din nou s-au indreptat spre Madinah, cu trei mii de oameni
(potrivit altei relatdri cu cinci mii de oameni); s-au confruntat cu musulma-
nii la Uhud, in afara Madinah. In aceasti bitilie, Sfantul Profet (SA) a
asezat pe linia de luptd, s3 tind piept inamicului, sapte sute de musulmani.
La inceputul batiliei, ca si altddata, musulmanii detineau controlul, insd,
dupa cateva momente, datoritd greselii tactice ale unora, oastea Islamului
a fost depasita. In acest ristimp, necredinciosii s-au nipustit din toate
partile, iar musulmanii s-au pomenit, deodatd, din toate partile, incon-
jurati de sabiile lor.

In aceastd batilie, musulmanii au suferit pierderi grele. Hamzah,
unchiul Sfantului Profet (SA), impreund cu alti saptezeci de ucenici ai
Sfantului Profet (SA), care erau in mare parte Ansar (insotitori), au fost
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martirizati. Sfantul Profet (SA) fusese ranit in frunte si 1si pierduse unul
dintre dintii din fatd. Atunci, unul din rdndul necredinciosilor, care l-a
lovit in umir pe Sfantul Profet (SA), a strigat: ,L-am omorat pe
Muhammad*. Auzind aceasta, armata Islamului s-a risipit. Numai ‘Ali
(AS) si alti cativa oameni au ramas neclintiti langd Sfantul Profet (SA).
Acestia au fost ucisi, dar ‘Ali (AS) a opus rezistentd dusmanilor pana
la sfarsitul bataliei si 1-a sustinut pe Sfantul Profet (SA).

In ultima zi, cei care fugisera din armata Islamului s-au adunat incd
o datd n jurul Sfantului Profet (SA) si s-au pregatit de batélie. Armata
lui Aba Sufyan insi considerase drept suficient acest succes relativ si
incetase lupta, pornind spre Madinah.

Dupi doar citiva kilometri, necredinciosii fuseserd cuprinsi de
regretul ci nu au continuat batilia pana la victoria finald, luénd drept
sclavi pe copiii si femeile musulmanilor sau pradandu-le bunurile. Ei chiar
incepuserd si se sfituiascd in privinta unui nou atac asupra Madinah,
dar au primit stirea cd oastea Islamului ii urmarea sa continue lupta. Afland
vestea aceasta, necredinciosii s-au speriat, abandonand ideea reintoarcerii
la Madinah, si au plecat in mare graba spre Makkah.

Bineinteles ci ceea ce auziserd era adevirat, deoarece Sfantul Profet
(SA), la porunca lui Allah, chemase la arme o multime de raniti sub
conducerea lui ‘Ali (AS) pentru a urmari dusmanul.

Cu toate ci musulmanii au suferit grele pierderi in aceastd batilie,
in fapt, ea s-a incheiat in folosul Islamului si a musulmanilor. Musulma-
nii au tras o importantd invatitura din aceasta batalie si au simtit nefericita
urmare a incilcdrii poruncii Sfantului Profet (SA). Renuntand la batalie,
ambii potrivnici au figdduit sd poarte anul urmator o altd bétdlie, la Badr,
in aceeasi perioadd. Cand a sosit sorocul, Sfantul Profet (SA) a mers la Badr
impreund cu un grup de ucenici, dar necredinciosii s-au temut sa vind.

Dupi aceastd bitilie, musulmanii au dobéandit experientd, devenind
foarte bine pregititi si TnregistrAnd cuceriri in toate pértile peninsulei,
cu exceptia zonei ce apartinea de Makkah si Ta’if.

BATALIA DE LA KHANDAQ

Aceasta a fost a treia bitilie dezlintuitd de necredinciosii arabi
impotriva Sfantului Profet (SA), dar si ultima sub conducerea oamenilor
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din Makkah. A fost o luptd foarte cruntd, in care necredinciosii Ingisi se
inzestrasera cu putere si vigoare. In istorie, aceastd batilie este cunoscutd
drept ,,Batalia Ahzab“ sau ,,Khandaq®.

Dupi batilia de la Uhud, conducitorii din Makkah, indrumati de
Abil Sufyan, au hotarat sa dea lovitura finala Sfantului Profet (SA), pentru
a stinge pe vecie lumina Islamului. In acest scop, ei au atatat triburile arabe
si le-au cerut participarea si sprijinul. In ciuda tratatului de neagresiune
semnat de evrei si musulmani, triburile evreilor se implicaserd in conspi-
ratie pe 1anga acestea, incalcasera pactul si iscéliserd un acord de cola-
borare cu necredinciosii.

Astfel, in al cincilea an al Hijraj, o armata bine organizata, cuprin-
zand pe Quraysh, diferite triburi arabe si triburile evreiesti, grabea spre
Madinah gata de lupta.

Sosind dinainte sa aprecieze planul dugsmanului, Sfantul Profet (SA)
s-a sfituit cu ucenicii sai in privinta situatiei. Dupd un lung schimb de
pareri, tindnd seama de sugestia lui Salman al-FarisT, un prieten apropiat
al Sfantului Profet (SA), au sdpat un sant in jurul intregului oras Madinah,;
apoi s-au fortificat in interiorul orasului. La sosirea in Madinah, armata
dusmanului nu a gasit nicio cale de intrare in oras. Totusi, acest fapt nu
i-a impiedicat s asedieze orasul. Ins, lupta s-a amanat pentru altidata.

In aceasti batilie, a fost ucis de bratele viguroase ale lui ‘Al (AS)
numai Amr ibn Abdwudd, cel mai renumit célaret si curajos barbat al
Arabiei. In cele din urma, datoritd vantului, frigului, a oboselii idolatri-
lor arabi pusa pe seama duratei prelungite a asediului, precum si a neinte-
legerii si despartirii evreiilor de arabi, incercuirea a fost ruptd fara niciun
rezultat; astfel, oastea necredinciosilor s-a imprastiat din jurul Madinah.

BATALIA CU EVREII - BATALIA DE LA KHAYBAR

Dupai batilia de la Khandag, la origine determinata de evreii care
conlucraseri cu arabii necredinciosi i incélcaserd tratatul cu musulmanii,
Sfantul Profet (SA) a purces, prin porunca lui Allah, s pedepseasca
triburile evreiesti din Madinah. A purtat cateva batalii, dintre care toate
s-au incheiat prin victoria si triumful musulmanilor. Cea mai importanta
dintre aceste batilii a fost batilia de la Khaybar. Evreii din Khaybar aveau
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in stipanire cateva fortificatii si un numdr insemnat de rdzboinici bine
echipati pentru lupta.

in aceasta batilie, ‘Ali (AS) I-a ucis pe Marhab din Khaybar, renu-
mitul erou al evreilor, risipind armata acestora. Dupd aceea, s-a ndpustit
citre Fortul din Khaybar, a scos portile din tatani i a patruns induntru
impreuni cu armata Islamului. Apoi a indltat steagul victoriei in varful
acestuia. Cu aceste adevirate batilii, ce s-au sfarsit in al cincilea an al
Hegirei, chestiunea evreilor din Hijaz s-a incheiat.

CHEMAREA CARMUITORILOR $I REGILOR LA ISLAM

Sfantul Profet (SA) s-a statornicit la Madinah. Treptat, un numar mare
de musulmani din Makkah, care erau supusi chinurilor necredinciosilor,
si-au abandonat casele si bunurile si au venit la Madinah. Ajutoarele (4Ansdr)
si-au tinut de asemenea fagaduinta i i-au primit cu toata afectiunea.

La Madinah, Sfantul Profet (SA) a cladit Masjid al-Nabi; la fel,
au fost clidite si alte moschei. S-au trimis propovaduitori ai Islamului
in tinuturile invecinate si s-au semnat intelegeri cu triburile evreiesti din
Madinah si din hotarele acesteia, dar si cu cateva triburi arabe. In acest

chip, Islamul a inceput sa infloreascd cu nemarginita lui stralucire.

in al saselea an de la Hijrah, Sfantul Profet (SA) a trimis epistole
citre conducitori si regi precum regele Iranului, cezarul (Qaysar) Romet,
khediva Egiptului si negusul (Al-Najashi) Etiopiet, chemandu-i sa pri-
measca [slamul.

Apoi, dupd o vreme, necredinciosii din Makkah au incilcat din nou
1ntelegerea si, In consecintd, Sfantul Profet (SA) a hotarat sa cucereasca
Makkah. In al optulea an de la Hijrah, Sfantul Profet (SA) a invadat
Makkah cu zece mii de soldati si a cucerit-o fard nicio lupta sau varsare
de sange. De asemenea, a darmat si distrus multi idoli asezati in Ka‘bah,
iar oamenii din Makkah au primit Islamul. Sfantul Profet (SA) i-a
convocat pe toti conducatorii din Makkah, cei care in ultimii doudzeci
de ani 1i ardtaserd dusmanie si se purtaserd neomeneste fat de el si adeptii
lui, si i-a fertat cu cea mai mare generozitate i fara niciun pic de supdrare
sau asprime.
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LUPTA DE LA HUNAYN

Dupi cucerirea orasului Makkah, Sfantul Profet (SA) a pornit sa
purifice periferiile orasului si a dus multe batalii cu arabii idolatri, una
dintre acestea fiind batilia de la Hunayn.

Bitilia de 1a Hunayn a fost printre cele mai importante lupte purtate
de Sfantul Profet (SA). S-a dat Impotriva tribului Hawazin, in valea din
Hunayn. Armata Islamului, cuprinzind douasprezece mii de soldati, s-a
asezat in ordine de luptd in fata armatei din Hawazin, dotatd cu cateva
mii de oameni. Confruntarea lor a fost una grea.

La inceputul bitiliei, armata din Hawazin i-a intrecut stragnic pe
musulmani, determinandu-i pe acestia s3 fugd, cu exceptia lui AlT (SA),
care ducea steagul Islamului, si a altor cativa care luptau in fata Sfantului
Profet (SA). Dar, dupi cateva momente de degringoladd, mai intdi ajutoarele
(Ansar) din Madinah, apoi alti musulmani, si-au reluat pozitiile si, dupa
o batalie foarte dificild, au biruit adversarul. in aceasti luptd, cinci mit
de dugmani au fost luati prizonieri de musulmani, fiind apoi eliberati din
dorinta Sfantului Profet (SA), care a platit pe mulsumanii nemulfumiti
de decizia absolvirii captivilor lor.

BATALIA DE LA TABUK

In al noudlea an de la Hijrah, Sfantul Profet (SA) a condus o armata
catre Tabik (situat la granita dintre Hijaz si Damasc), sd poarte o lupta
cu romanii, deoarece se raspadise zvonul cd cezarul Romei pregatea o
armati din care ficeau parte si arabi din zona. Aici se daduse in prealabil
batilia cu Roma de la Mu’tah, avand drept urmare martiriul comandantilor
armatei Islamului, precum Jafar ibn Abi Talib, Zayd ibn Harithah §i
Abdullah ibn Rawahah.

Sfantul Profet (SA), cu o armatd de treizeci de mii de soldati, a ina-
intat spre Tabiik, dar oamenii mobilizati acolo se imprastiaserd inainte
de sosirea armatei Islamului. Sfantul Profet (SA) a stat in Tabik timp
de trei zile, a curitat zona i apoi s-a intors la Makkah.
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ALTE BATALII

In cuprinsul celor zece ani ai sederii sale in Madinah, Sfantul Profet
(SA) a purtat aproximativ opt batalii mari si mici, altele decat cele amintite
mai inainte. Personal, Sfantul Profet (SA) a participat in aproape un sfert
din numarul acestora.

In batiliile la care a luat parte, spre deosebire de alti comandanti ce
ramaneau in apirare si doar dideau ordine de atac si nimicire, Sfantul Profet
(SA) insusi a fost prezent pe cAmpul de lupta alaturi de alti soldati, dar nu
s-a ivit nicio ocazie In ceea ce il priveste de a se angaja in uciderea cuiva.

GHADIR KHUMM ST PROBLEMA SUCCESIUNII

Makkah a fost ultimul oras a cdrui cucerire a dus la dominatia
absoluti a Islamului asupra Peninsulei Arabe; aici se aflau locurile sacre
(Haram) ale lui Allah si Ka‘bah. Orasul a cazut in mainile armatei
Islamului in al optulea an de la Hijrah; la scurt timp dupa acesta a fost
cucerit si orasul Ta’if.

In al zecelea an de la Hijrah, Sfantul Profet (SA) a plecat citre
Makkah s indeplineasca ultimul Hajj (Hijjatul-Wada ). Dupd savarsirea
ritualurilor pelerinajului (Hajj mandsik) si oferirea povetelor trebuincioase
oamenilor, Sfintul Profet (SA) s-a indreptat spre Madinah. In timpul
cilitoriei sale, a poruncit sa fie opritd caravana intr-un loc numit Ghadir
Khumm (Lacul Khumm). Aici, in mijlocul a o sutd doudzeci de de mii
de pelerini (Hujjdj) care se adunaserd pentru Hajj din toate partile
Peninsulei Arabe, Sfantul Profet (SA) a luat ména lui ‘Alf intr-a sa, inal-
tAndu-1, si a proclamat succesiunea profetului Muhammad (SA) (Imamah).

Prin acest act, a fost hotdritd chestiunea succesiunii, care supra-
vegheazi problemele musulmanilor, pazeste Cartea si traditiile (ahadith),
apara legile si invititurile dumnezeiesti. Astfel, porunca datd de Allah,
in versetul (dyah) ce urmeaza, era indeplinita:

,, O, trimisule! Propovdduieste ceea ce ti-a fost pogordt tie de la
Domnul tau. Daca nu faci astfel, tu nu vestesti solia Sa... " (5:67).

Curand dupd intoarcerea la Madinah, Sfantul Profet (SA) si-a dat
duhul.
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ASEZAREA SFANTULUI PROFET (SA) LA MADINAH
SI PROPASIREA ISLAMULUI

Chemarea Sfantului Profet (SA) la Islam a fost larg rispandita si
cuprinsese orice casd, grup si cartier din Madinah. Poporul a imbrétisat
Islamul in grupuri si cete, astfel incat oamenii din Makkah, Madinah si
toate triburile din zonele Inconjuratoare s-au supus Islamului. In timpul
celor zece ani ai sederii Profétului la Madinah, s-a statornicit deplin
stipanirea Islamului in intreaga Peninsuld Arabica.

In acesti zece ani, Sfantul Profet (SA) a fost preocupat de inde-
plinirea misiunii sale, fard si aibd vreodatd odihnd. El a primit wahy st
a transmis oamenilor miretele invataturi ale Islamului, privitoare la edu-
catie, morald si legi, revelate lui de Atotputernicul Allah. Sfantul Profet
(SA) a oferit oamenilor povete, a raspuns intrebarilor lor, a discutat si
a polemizat cu adversarii i invatatii diferitelor neamuri, in special cu
cei ai evreilor, si a condus treburile térii, permitdnd oamenilor sa-si
organizeze singuri viata.

In ciuda acestor griji, Sfantul Profet (SA) a consacrat o perioada
importantd din timpul sdu adordrii lui Allah. El a acordat o atentie
deosebiti postului (Sawm) in numeroase zile din an, mai exact, a tinut
post (Sawm) aproape mereu in timpul celor trei luni succesive de Rajab,
Sha‘ban si Ramadan; a tinut post, de asemenea, timp de aproape o luna
in diferite momente din cursul anului. Uneori, Sfantul Profet (SA) tinea
post total (Sawmul Wisal), aceasta fiind una dintre insusirile lui specifice,
de exemplu, nu manca nimic timp de cateva zile si nopti la rand. Obisnuia
sd-gi petreacd o parte din timp ocupéandu-se de treburile familiei si de
necesitatile de zi cu zi. La fel, uneori, isi petrecea timpul pentru a-si castiga
existenta prin munca.

Atotputernicul Allah a mentionat pe scurt intdmpldrile din acesti
zece ani, prin cuvintele Sale:

., Acestia vor sa stingd cu gurile lor lumina lui Dumnezeu, insd
Dumnezeu implineste Lumina in ciuda tagdduitorilor“ (61:8).

Allah este Cel Unic Care Si-a trimis vestitorul cdtre oameni, ca
prin calduzirea dumnezeiasca si credinta adevarata, sd facd religia Sa
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predominanta fatd de toate religiile si credintele, chiar dacd lucrul acesta
este nepldcut pentru politeisti.

Este limpede ci aceastd nidejde dumnezeiascd a fost indeplinitd
multumitor in timpul vietii Sfantului Profet (SA) si dupd moartea sa, pana
in ziua de azi, cAnd mai mult de un miliard de musulmani traiesc in
intreaga lume.

El spune, de asemenea:

, Voi sunteti cea mai bund adunare ivitd dintre oameni: voi poruncifi
cuviinta si opriti urdciunea. Voi credefi in Dumnezeu... “ (3:100).

O SCURTA EVALUARE A PERSONALITATII SPIRITUALE
SI INTELECTUALE A SFANTULUI PROFET (SA)

Potrivit documentelor istorice originale, Sfantul Profet (SA) a fost
crescut intr-o atmosferd neprielnica unui trai satisfacétor, fiind vorba
despre un centru al barbariei, coruptiei si viciilor morale. Intr-o asemenea
societate, fard a primi o educatie elevatd, Sfantul Profet (SA) si-a petrecut
perioada copilariei si tineretii. Desi Sfantul Profet (SA) nu s-a inchinat
niciodatd vreunui idol, nu s-a implicat in actiuni scandaloase, el a trdit
printre oamenii aceia, iar viata sa banald nu promitea un viitor memorabil;
era, intr-adevir, de neinchipuit o existenta diferitd pentru un orfan sérac,
nescolit si lipsit de experienta.

Sfantul Profet (SA) a petrecut ceva timp in asemenea imprejuréri,
pani ce, intr-una din nopti, cAnd I se inchina lui Allah cu obignuita sa pace
sufleteasci si detasare de grijile lumesti, a dobandit o alta personalitate.

Pasnica lui personalitate launtrica s-a transformat intr-una divina.
Sfantul Profet (SA) a socotit drept superstitii cugetrile i credintele de
mii de ani ale societitilor umane. Cu modul sdu realist de a vedea
lucrurile, a privit obiceiurile si ritualurile locuitorilor lumii drept nemiloase
si nedrepte. El a stabilit o legdturd intre trecutul si viitorul lumii si a
identificat calea bundstirii omului; perceptiile si viziunile lui au schimbat
totul. Nu vedea si nu auzea nimic in afard de adevar si veridicitate si a
inceput s vorbeascd cu cuvinte ceresti $i dumnezeiesti, cu infelepciune
si povituire. Starea naturald a mintii sale, care era preocupata de refor-
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marea obiceiurilor cotidiene, in atmosfera necorespunzitoare a afacerilor
si negocierilor, s-a dezvoltat mai profund si asa a inceput transformarea
lumii si a locuitorilor ei, precum si rasturnarea oranduirii invechite de
mii de ani de barbarie si ritdcire omeneasci. El s-a ridicat sd reinsufle-
teascd cinstea si adevarul de unul singur si sa respingd ingrozitoarele si
redutabilele forte potrivnice ale lumii ca si cum acestea erau fleacuri. A
vorbit despre invataturile dumnezeiesti si a demonstrat ca toate reali-
titile existentei isi au obarsia in Unitatea Creatorului lumii.

Sfantul Profet (SA) a descris in mod inegalabil aspectele desdvar-
site ale moralei umane si a armonizat si limpezit raporturile dintre ele.
Mai intai el a crezut ceea ce a spus altora. La fel, ceea ce a cerut oamenilor
sa infaptuiascd, el a implinit mai Intai.

Legile religioase si preceptele zamislite de el constau Intr-un sir
de acte cultice si dispozitii ce exprimau in cel mai frumos mod supunerea
omului fatd de puterea si maretia Atotputernicului Allah. El a creat i alte
legi, cum ar fi normele legale si penale, complet inrudite Intre ele si fun-
damentate pe monoteism si respectarea eticii umane desdvarsite.

Ansamblul legilor create de Sfantul Profet (SA) cu privire la actele
de cult si conducerea afacerilor este atdt de cuprinzator, incat trateaza
orice aspect al vietii sociale si individuale, care poate fi imaginat in lumea
omeneascd, dar si diverse tipuri de necesitdti i exigente ce apar de-alungul
timpului sau sfaturi pentru a le indeplini.

Sfantul Profet (SA) a socotit legile religiei sale drept universale
si vesnice si a crezut ca religia sa este capabild sd elimine pentru totdeauna
nevoile pimantesti si ceresti ale tuturor societatilor umane. A gandit ca
oamenii trebuie si imbratiseze aceeasi viziune, in vederea garantarii
progresului. El a afirmat adesea:

,,Religia pe care am adus-o va asigurd fericirea si bundstarea pdmén-
teascd gi cereascad®.

Fird indoiald, asertiunea Sfantului Profet (SA) nu a fost vanitoasa
si nejustificatd, mai degraba el a ajuns la aceasta concluzie dupa cercetarea
creatiei si Intrezdrirea viitorului omenirii. Cu alte cuvinte, prioritar, dupa
ce a identificat desivarsita armonie si coordonarea legilor sale cu creatia
fizica si intelectuald a omului i, in al doilea rand, dupd ce a avut in vedere
schimbirile ce ar avea loc in viitor si prejudiciile care ar putea fi aduse
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societdtii musulmane, el a rostit o sentintd cu referire la trdinicia si eterni-
tatea preceptelor lui religioase.

Profetiile Sfantului Profet (SA), care au ajuns pana la noi prin inter-
mediul documentelor originale, au descris conditiile i imprejurdrile gene-
rale de dupd moartea sa, pana in viitorul indepdrtat.

Profetul (SA) a sdvarsit toate aceste insdrcindri Intr-o perioada de
doudzeci si trei de ani, din care treisprezece i-a trait sub caznele si tulbu-
rarea necredinciosilor din Makkah. Ceilalti zece ani i-a petrecut in batalii,
campanii si lupte in afard, impotriva dusmanilor fatisi; pe plan intern, s-a
angajat in campanii impotriva necredinciosilor (mundfigin) si intrigantilor;
s-a preocupat de gestionarea treburilor obstesti ale musulmanilor, de trans-
formarea credintelor, moralei si faptelor lor si de alte numeroase aspecte.

Sfantul Profet (SA) a realizat atat de multe, datorita deciziei sale
hotarate de cdutare a adevarului si de reinviere a acestuia. Nu a urmat
nimic din ceea ce nu era conform adevarului, chiar daca ar fi fost in inte-
resul sdu sau in interesul public; el a acceptat cu toatd inima ceea ce era
just si niciodata nu a negat ceva ce era adevarat. Pe de altd parte, a respins
intotdeauna ceea ce era fals.

PERSONALITATEA SPIRITUALA A SFANTULUI PROFET
(SA) ERA NEOBISNUITA

Daci in mod nepartinitor considerdm subiectul deja tratat, nu vom
avea nicio indoiald ca aparitia unei asemenea personalitdti in acele conditii
si imprejurdri nu a fost altceva decit o intdmplare extraordinara si un
miracol, avand drept temei doar sprijinul exceptional din partea lui Allah.
De aceea, Atotputernicul Allah face referire in mod repetat in Coran la
lipsa educatiei scolare, statutul de orfan si sardcia Sfantului Profet (SA).
Atotputernicul Allah afirma:

,,Nu te-a aflat El orfan si te-a addapostit? Ratdcitor te-a aflat si
te-a calauzit? Sarac te-a aflat §i te-a imbogatit? “ (93: 6-8).

De asemenea, Allah spune:

,,» Tu nu ai mai recitat inaintea ei din nici o Carte si nici nu ai copiat-o
cu dreapta ta... " (29:48).
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Din nou, Atotputernicul Allah afirma:

. Daca va indoifi de ceea ce am pogordt asupra robului Nostru,
aduceti-ne o surd care sd fie deopotrivd cu aceasta!“ (2:23)

CARACTERUL SFANTULUI PROFET (SA)

Unicul fundament si principiu pe care Sfantul Profet (SA) a asezat
temelia religiei sale este legea Tawhid, pe care a recunoscut-o drept sursi
a bundstarii oamenilor lumii.

In conformitate cu principiul Tawhid, numai Allah este Creatorul
lumii si vrednic de a fi adorat. Nu trebuie s ne inchinim si sa ne mani-
festdm credinta fatd de nimeni in afard de Atotputernicul Allah.

Astfel, principiul dupd care trebuie sd se calauzeascd societitile
umane prevede ca toti sd actioneze ca fratii, sd fie egali unul cu altul si
sd nu priveasca pe nimeni drept stipanul lor afard de Allah.

Asa cum Atotputernicul Allah spune:

. Spune-le: ,, Voi, oameni ai Cartii! Veniti la un Cuvint ce deopo-
triva este intre noi §i voi. Noi nu ne inchinam decdt lui Dumnezeu, nu-I
alaturam nimic, nimeni dintre noi nu-i ia drept stapani pe altii in afara
lui Dumnezeu* (3:64).

Stantul Profet (SA) nu a urmdrit vreun alt tel decét rispandirea religiei
Tawhid-ului. A chemat oamenii la Tawhid prin cea mai inalti moralitate,
prin caracterul cel mai prietenos si cea mai convingdtoare argumentare si
demonstratie. Si, prin urmare, si-a sfatuit prietenii sa continue aceeasi regul.
Asa cum Atotputernicul Allah i-a transmis porunca Lui:

»Spune: ,, Aceasta este calea mea. Eu il chem pe Dumnezeu cu
intreaga stiind, eu §i cei care md urmeaza... “ (12: 108).

Pornind de la propriul caracter, Sfantul Profet (SA) a privit toti
oamenii ca frafi si egali unii altora. Nu a dovedit niciodati o nedreptate
in aplicarea preceptelor dumnezeiesti si a pedepsei. Nu ficea discriminare
intre cunoscutul sdu si strdin, intre slab si puternic, intre bogat si sarac,
intre barbat i femeie, intre alb si negru. El a acordat oamenilor drepturile
lor pe baza invataturilor si legilor religiei si a afirmat: ,,Chiar daci fiica
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mea Fatimah, care imi este cea mai dragd din toatd lumea, comite un furti-
sag, 1i voi tdia mana™.

Niciunul nu a avut puterea stipanirii, conducerii sau opresarit
celorlalti. Lumea s-a bucurat de libertate maximi in masura ingaduita
de taramul legii (bineinteles cd libertatea impotriva legii nu are niciun
sens nu doar in Islam ci, de asemenea, in nicio ordine sociald).

Libertatea aceasta sau dreptatea sociald este enuntatd de
Atotputernicul Allah in prezentarea Sfantului Sau Profet (SA):

. celor care-1 vor urma pe trimis — profetul care nu stia buche si
pe care il aflam amintit la ei in Tora §i in Evanghelie. El le porunceste
dupd cuviinid, el le opreste urdciunea, el le ingdaduie bunatdtile, le opreste
ceea ce este urdt, le ridicd legdturile si lanturile care ii apasa. Cei care
vor fi crezut in el, cei care il vor fi sprijinit, cei care il vor fi salvat, cei
care vor fi urmat lumina pogordta cu el, acestia vor fi fericiti! Spune:
0, voi oameni! Eu sunt trimisul lui Dumnezeu voud tuturor...”

(7:157-158).

De aceea, Sfantul Profet (SA) nu a dorit in viata sa niciun fel de
privilegiu pentru sine. Nimeni nu ar putea afirma cd Sfantul Profet (SA)
a ficut diferentd intre o persoand importantd si alti oameni, acordandu-i
prioritate celei dintdi. Sfantul Profet (SA) a condus treburile casei, i-a
salutat pe toti in persoand si a dat atentie celor care il consultau intr-o
nevoie. Nu a sezut fatd de acestia intr-o pozitie sau loc de cinste. Nu a
avut niciun fel de mijloace de caldtorie sau protocol oficial pentru
deplasarea dintr-un loc in altul. Daca agonisea cativa bani, obisnuia sa-1
dea nevoiasilor fird a tine cont de propriile cheltuieli. Cateodatd, le dddea
saracilor ultimii sdi bani, riméanand flimand. Traia mereu precum saracii
si se lega sufleteste de ei. in privinta implinirii drepturilor oamenilor, el
nu afisa nici cea mai mica retinere, dar utiliza maximi intransigentd in
folosirea privilegiilor personale. Cand notabilii din Quraysh au fost adusi
in fata lui dupa cucerirea orasului Makkah, nu a manifestat nici cea mai
mica rautate si le-a iertat toate, desi ei l-au tratat in cel mai nemilos chip
inainte de Hijrah si au provocat chiar 0 revolta dupd aceea.

in ceea ce priveste morala si calitatile sale umane, Sfantul Profet
(SA) a fost apreciat in mod evident in randul prietenilor si al dugma-
nilor. Era neasemnat in privinta sociabilitatii, bunei dispozitii, rabdarii,
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puritdtii, sobrietatii i demnitatii. Asa cum Sfantul Coran a elogiat com-
portarea sa generoasa:

., Tu ai o fire prea-indltatd* (68:4).

El saluta primul pe cei pe care 1i intdlnea, fie ei copii, femei ori
supusi. Unul dintre prieteni i-a cerut permisiunea sa se prosterneze in fata
lui. Sfantul Profet (SA) i-a amintit: ,,Ce vrei sd spui? Acestea sunt
obiceiuri ale Cezarului si ale Cezarei. [ar eu sunt pentru profetie si slujire®.

De fiecare data cand Allah i-a incredintat o activitate misionard,
si rispandeasca credinta, s3 cilduzeasca si sd conduca oamenii, Sfantul
Profet (SA) nu si-a neglijat niciun moment datoria si n-a pregetat de la
neobositele sale eforturi. Treisprezece ani inainte de Hijrah, cand se afla
la Makkah, cu toate ci s-a confruntat cu greutdti insuportabile datorate
politeistilor arabi, Sfantul Profet (SA) a fost permanent absorbit de ado-
rarea lui Allah si rispandirea religiei lui Allah. Pe parcursul celor zece ani
dupi Hijrah, Sfantul Profet (SA) a transmis oamenilor Invatiturile de
credintd si preceptele Islamului cu intinderea lor nemarginitd, in ciuda
conflictelor in continu crestere provocate de dugmanii credintei g1 piedi-
cilor pricinuite de evrei si mundfigin, care se preficeau a fi musulmani; a
luptat, de asemenea, in mai mult de optzeci de batilii cu dusmanii Islamului.

Pe lang3 tratarea problemelor societatii islamice, care la acea vreme
cuprindeau intreaga Peninsuld Arabicd, Sfantul Profet (SA) cerceta
personal pléngerile si micile nevoi ale oamenilor fard vreun portar sau
sambelan in slujba lui.

Cu privire la vitejia si curajul Sfantului Profet (SA), este suficient
s ardtdm ci prin chemarea sa indreptatitd, el s-a ridicat singur Impotriva
lumii acelei vremi, care conducea oamenii prin nimic altceva afard de
constringere si nedreptate. Toate chinurile si suferintele pe care i le-au
adus tiranii, nu au reusit sd produca in el slabiciune si dezamigire; nu
s-a retras niciodata din vreo lupta.

Sfantul Profet (SA) se purta pe sine foarte curat si Ingrijit. Considera
puritatea i ingrijirea drept un semn al credintei.

,,Puritatea este o parte a credintei®,

in afard de curitenia si ingrijirea hainelor si trupului siu, Sfantul
Profet (SA) era, de asemenea, imbricat cu simt estetic $i manierat. Ori
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de cate ori dorea si iasd din casd, obisnuia s3 se etaleze Intr-o infitisare
exterioard fard pereche. Ii plicea in mod special sa foloseasca parfumuri.

In cursul existentei sale, niciodata nu gi-a schimbat firea. Viata lui
s-a apropiat de sfirsit in aceeasi simplitate si modestie. Cu toate ca detinea
o pozitie atat de importantd, nu a aritat niciodata predilectie pentru
demonstrarea insemndtatii sale sociale.

In timpul vietii sale, Sfantul Profet (SA) nu a jignit pe nimeni si
nu a folosit cuvinte desarte. Nu a ras niciodatd nestdpanit si nu a savarsit
fapte necuviincioase sau inutile. A fost preocupat cit mai mult cu putinta
de cugetare si meditatie. Asculta mai intdi parerile fiecarei persoane
napiastuite si plangerile oricdrui contestatar si abia apoi se pronunta. Nu
a intrerupt niciodati cuvantul altora §i nu a perturbat libertatea de gandire;
cu toate acestea, el a clarificat greselile si a potolit neajunsurile lor.

Sfantul Profet (SA) a fost foarte ingaduitor si bland, iar suferintele
i-au provocat intotdeauna tristete; cu toate acestea, nu a sovdit in pedep-
sirea talharilor si a celor rii si nu a ficut deosebire Intre indivizi in privinta
ducerii la bun sfarsit a legilor dumnezeiesti.

Odat3 un evreu si un musulman au fost acuzati ca au furat din casa
unuia dintre medinezi (4nsdr). Atunci, un grup numeros de ajutoare s-a
prezentat in fata Sfantului Profet (SA), cerand si fie pedepsit evreul, spre
onoarea musulmanilor, in mod special a ansarului, si sd nu scape din
vedere vrajmisia fitisd a evreilor. Pentru cd Sfantul Profet (SA) a aflat
adevarul, diferit de cel pretins de e, l-a sustinut deschis pe evreu si I-a
pedepsit pe musulman.

In mijlocul tensiunilor bataliei de la Badr, cdnd Sfantul Profet (SA)
organiza liniile ostirii sale, a vazut un luptdtor stand cu un pas in fata
altora. Sfantul Profet (SA) a imboldit cu batul sdu pantecele omului, sa
se miste putin inapoi si si fie In rnd cu ceilalti. Razbonicul a spus: ,,0,
trimisule al lui Allah! Jur pe Allah ca sunt ranit la abdomen si as dori
sd merg pentru revansa islamica (gisas)*. Dand bastonul omului, Sfantul
Profet (SA) i-a ferit haina de la mijloc si a zis ,,Du-te pentru revansa
(gisas)*. Omul a mers catre Sfantul Profet (SA), i-a sdrutat mijlocul si a
zis ,,Stiu ¢ voi muri astdzi si am dorit sa ating sfantul tau trup®. Apoi a
navalit asupra dugmanului si s-a luptat cu sabia pana cand a fost martirizat.

Sfantul Profet (SA) l-a ocrotit intotdeauna pe cel slab si oprimat
si le-a cerut prietenilor sdi sa-1 informeze, fard améanare, asupra cerintelor
nevoiasilor si asupra plangerilor celor slabi.
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Se spune ¢d ultimele cuvinte ale Sfantului Profet (SA) au fost un
indemn ciitre oameni cu privire la sclavi si femei, dupd care a Incetat sa
mai glisuiasca si si-a dat duhul. Pacea fie asupra sa si a sfintei sale familii.

ULTIMA DORINTA A SFANTULUI PROFET (SA) CATRE
MUSULMANI

Societatea umand, ca si celelalte componente ale universului creatiei,
este supusa schimbdrii si transformarii. Diferentele sensibile constatate in
structura fiintelor omenesti au generat tendinte diferite, in urma cérora
oamenii ajung sd se distingd in privinta agerimii mintii $i obtuzitafii per-
ceptiei si intelegerii sau in ceea ce priveste capacitatea memordarii sau uitarii.

Astfel, credintele, datinile si traditiile care guverneaza societatea
vor fi pasibile de schimbare si desfigurare in cel mai scurt timp, daca
nu au o bazd trainicd si autenticd si paznici demni de incredere. Prin
observatie si experientd, aceastd chestiune ne va fi intru totul lamurita.

Pentru a proteja impotriva acestui pericol, Sfantului Profet (SA)
a stabilit un text trainic si solid, a numit supraveghetori pentru credinta
sa universala si vesnicd si a recomandat Cartea Dumnezeiasca (Sfantul
Coran) si pe Ahl al-Bayt (AS). Astfel, toate sectele islamice, ca Inldntuite,
au relatat ¢ Sfantului Profet (SA) a afirmat in repetate ocazii, urma-
toarele: ,, Vi incredintez doud lucruri de mare pret, unul dintre ele este
Sfanta Carte (Coranul) si altul este A4l al-Bayt. Acestea doud nu vor fi
niciodati separate unul de altul si voi nu veti fi condusi pe un drum gresit,
att timp cét veti ramane legati de ele®.

SFANTUL CORAN

Sfantul Coran, care este Cartea Dumnezeiasca si dovada pentru
Nubuwwah a Sfantului Profet (SA), este principalul izvor al instruirii i
legilor islamice. Sfantul Coran este alcdtuit din cuvintele Atotputernicului
Allah si prin cunoasterea coboratd la Sfantul Profet (SA) din izvorul Slavei
si Locul Dumnezeirii si Maretiei, spre a ardta omului calea progresului.

Sfantului Coran infitiseaza universul omenesc impreund cu un sir
de aspecte stiintifice si practice, prin aplicarea cdrora omul atinge buna-
starea In lumea de aici si in cea de dincolo.

103



Sfantul Coran a coborat treptat citre Sfantul Profet (SA) in timpul
celor doudzeci si trei de ani ai convocarii si chemarii lui la Islam, ras-
punzand necesitdtilor societdtii omenesti.

In enunturile sale, Sfantul Coran urmireste doar conducerea oame-
nilor spre progres. Preda invataturi de credintd corecte, o morald laudabila,
fapte cuviincioase, toate acestea reprezentand stalpii bundstarii omului
si societatii omenesti. Acestea sunt transmise printr-o afirmatie cuprinzatoare:

., Noi am ficut sd pogoare Cartea asupra ta ca tdlcuire pentru toate
lucrurile...” (16:89).

Sfantul Coran a Infatisat invitaturile islamice succint. Pentru elemente
suplimentare, anume pentru ldmurirea chestiunilor jurisprudentiale, Sfantul
Coran Indrumd oamenii citre Nubuwwah, deoarece Sfantul Coran spune:

., Noi am pogordt asupra ta amintirea ca tu sa spui deslusit oame-
nilor ceea ce le-a fost pogordt... " (16:44).

., Noi nu am pogordt cartea asupra ta decdt ca sa le lamuresti
pentru ce se ceartd...” (16:64).

Fari si cheme oamenii si se supuna orbeste, Sfantul Coran sta de
vorbi cu ei in propriul lor limbaj cotidian si In logica daruitd de Allah.
Le reaminteste o succesiune de fapte cunoscute pe care omul le percepe
vrand-nevrind prin natura sa. Aminteste cd omul nu poate niciodata si
se sustraga de la recunoagterea si acceptarea lor.

Atotputernicul Allah spune:

., Acesta este un cuvant despdrtitor ce nu are in el nimic usuratic*
(86:13-14).

In masura in care este atins domeniul logicii sale, chestiunile afir-
mate de Sfantul Coran sunt valabile si vesnice pentru toate timpurile si
toti oamenii. Ele nu sunt precum pérerile obisnuite ale oamenilor, care
sunt judecate numai din citeva unghiuri de vedere conform capacititii
marginite de cunoastere si cugetare si care pot fi uitate si desconsiderate
din cauza altor factori ai nepasarii si lipsei de atentie. Sfantul Coran este
,,Cuvantul Atotputernicului Allah®, care contine fiecare aspect camuflat
sau evident si este constient de fiecare intentie sau intriga.
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De aceea, este de datoria fiecarui musulman sa utilizeze conceptiile
sale practice, si-si aducd aminte de acest sfant semn (dyah) si s considere
., Cuvantul lui Dumnezeu® drept statornic si vesnic. El nu trebuie sa fie
convins de ceea ce inteleg si spun altii. El insusi nu trebuie fie conditionat
de libera cugetare, care este doar o Insusire particulard a omului, a cérei
valoare este pusa in relief de Sfantul Coran. Aceasta deoarece Sfanta Carte
a lui Allah este un text hotarator si un temei trainic pentru toate timpurile
si oamenii. Astfel, o asemenea Sfantd Carte nu va fi marginitad de
intelegerea unui grup particular de oameni.

,,...518a nu fie (ei) asemenea celor care au primit altddata Cartea...
Vreme indelungata a trecut peste ei, inimile li s-au impietrit... “ (57:16).

Sfantul Coran cere oamenilor sa se supuna naturii lor si sa primeasca
adevarul. Cu alte cuvinte, inainte de toate, sa fie gata ei ingisi de primirea
neconditionatd a adevarului si sd marturiseasca ce este adevarat. Fericirea
lor in aceastd lume si in lumea de dincolo se sprijind pe primirea adevarului
fard urmarea ispitelor satanice si chemarii poftelor trupesti.

Apoi, Sfantul Coran cere oamenilor sd infétiseze cunoasterea intui-
tiva a Islamului propriei lor simtiri, sd se supund acesteia dacd o gdsesc
autentica si daca descoperd ca primirea si traducerea ei in viatd le asigurd
fericirea si mangaierea adevarati. Incet dar sigur, in acest mod, intelep-
ciunea vietii omenesti si a credintei cultivatd In societatea omeneasca
va fi compusa dintr-un sir de legi si reguli, pe care omul le solicita din
dorinta instinctuald si pornirile naturale.

In cele din urm3, aceasta va fi o strategie unificatoare, ale cirei com-
ponente si impulsuri vor determina o compatibilitate desavarsitd cu insusi-
rile omenesti individuale si se va abtine intru totul de la nepotrivire si incon-
sistentd. Nu va fi o tacticd inconsecventa, care uneori provine din spiritualism,
alteori din materialism s.a.m.d.; in unele situatii aceasta corespunde
judecatii sdnatoase, in vreme ce in altele, este supusa poftelor trupesti.

Atotputernicul Allah spune urmitorul Ayah cu privire la
caracterizarea Sfantului Coran:

,, (0 Carte) care calduzeste cdtre Adevar si cdtre un Drum Drept ™
(46:30).

De asemenea, Allah aminteste:

105



. Acest Coran cdlduzeste citre ceea ce este mai drept...” (17:9).

In alt verset, Atotputernicul Allah prezintd motivul pentru care
aceastd autoritate si legitimitate a Islamului trebuie sa fie in conformitate
cu creatia omului, intrucat este de la sine inteles ca o tactica si o pricind
care pune in legiturd cerintele naturale si necesitatile autentice ale omului,
il vor face fericit si prosper pe acesta in cea mai bund maniera posibila.

. Ridicd-ti fata catre Lege ca un dreptcredincios, dupd firea cu care
Dumnezeu a plasmuit oamenii. Nimic nu se va schimba in creatia lui
Dumnezeu. Aceasta este Legea cea dreapta...” (30:30).

Din nou, Atotputernicul Allah spune:

,, Ti-am pogorit tie o Carte ca sd-i scoti pe oameni din intunecimi
catre lumina“ (14:1).

Sfantul Coran cheami oamenii s urmeze calea luminii, care i
conduce citre telurile lor desavarsite. In mod necesar, aceasta va fi o
directie care rispunde cum se cuvine cautdrilor firesti ale omului, deoarece
necesititile lui sunt foarte concrete, si care, de asemenea, este conforma
cu judecata bunului simf. Aceasta cale este religia fireasca numita ,,Islam®.

Insi, o politica intemeiatd pe poftele trupesti si satisfacerea instine-
telor omenesti, doritd cu pasiune si inversunare de oamenii influenti ai
societdtii, preluatd orbeste de la ascendenti, revendicatd de natiunile
subdezvoltate de la natiunile influente §i puternice in mod indiscutabil
si fard punerea ei in acord cu logica gi bunul simt, nu este nimic altceva
decat cufundare in intuneric. De fapt, este precum calatoria intr-o directie
care nu i asigurd omului catusi de putin implinirea scopului sdu. Atot-
puternicul Allah spune:

. Cel care era mort, si Noi l-am inviat, dandu-i apoi o lumina ca
sd se cdlduzeasca in mijlocul oamenilor, este oare asemenea celui tnvaluit
de intunecimile din care nu va iesi? “ (6:122).

in cele din urma, din toate acestea, se poate constata importanta i
maretia acestei Carti sfinte din punctul de vedere al musulmanilor si al
Islamului. De altfel, de la revelatia lui, cu paisprezece veacuri in urmd, pana
in epoca de astizi, Sfantul Coran a detinut mereu un loc insemnat in dife-
rite societdti omenesti i a atras dintotdeauna interesul popoarelor lumii.
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Intr-adevir, Sfantul Coran este Cartea Dumnezeiasca ce confirma
credinta universala i vesnica a Islamului. Majoritatea Invataturilor gran-
dioase ale Islamului au fost infatisate in mod graitor in Coran, 1n aceasta
privintd, vrednicia lui fiind egala cu importanta religiei lui Allah. Mai
mult, Sfantul Coran cuprinde doar cuvintele lui Allah §i este minunea
vesnicd a Sfantului Profet (SA).

SFANTUL CORAN ESTE O MINUNE

Araba este fara Indoiald o limba convingdtoare si atotcuprinzdtoare,
care poate exprima in cel mai clar si exact mod ndzuintele naturale ale
omului. n aceasta privinti, nicio limba nu poate intrece araba.

Istoria atestd ca arabii epocii ,barbariei” (inainte de venirea
[slamului), care erau in cea mai mare parte nomazi, lipsiti de civilizatie
si de binefacerile existentei, au detinut o asemenea pricepere i exprimare
sugestiva in limba araba, incat nicdieri in istorie nu poate fi gasit un con-
curent pe masura lor.

In domeniul literaturii arabe, expresivitatea limbii vorbite s-a bucu-
rat de cea mai inaltd apreciere. Oamenii nutreau un deosebit respect pentru
formularile literare si rafinate. Obisnuiau sd expuna poeziile incantdtoare
si insemnate ale poetilor si scriitorilor lor de frunte pe peretii Ka‘bah,
la fel cum 1si Tndltau zeii si idolii. Desi foloseau o limba cu o asemenea
grandoare $i cu toate aceste norme si reguli gramaticale exacte, fird cea
mai micd deviere sau greseald, ei obisnuiau sd depuna eforturi conside-
rabile in vederea adaptarii si Infrumusetarii textului discursului lor.

In primele zilele in care Sfantului Profet (SA) i-au fost revelate
cateva versete ale Sfantului Coran, citindu-le mai apoi oamenilor, s-a pro-
dus un zbucium sufletesc printre arabi si printre poetii si literatii lor. Ex-
primadrile pline de sens, incantatoare si atragatoare ale Sfantului Coran
s-au Intiparit in inimi §i au impresionat pe cei intelepti atat de mult, incat
au uitat de expresivele lucréri literare si de poeziile sclipitoare si profunde
ale marilor poeti intitulate ,,Al-Mu‘allagat”, dandu-le jos in graba de pe
peretii Ka‘bah.

Cuvintele dumnezeiesti, cu versetele lor minunate, au cucerit fiecare
inima i au pecetluit buzele tuturor scriitorilor si poetilor mesteri la vorba
prin farmecul si frumusetea lor infinita.
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Dar, pe de alti parte, aceste cuvinte dumnezeiesti erau extrem de
neplicute si amare pentru politeisti si idolatri, intrucat, prin enunturile
lor expresive si argumentarea temeinicd, au luminat si confirmat credinta
monoteismului, mustrand-o sever pe cea a politeismului si idolatriei. De
asemenea, versetele acestea au umilit idolii numiti ,,zei* de cei care 1i
adorau si le ofereau sacrificii si care preferau sa li se inchine mai degraba
lor decat lui Allah. Cuvintele dumnezeiesti au Infatisat idolii drept statui
de lemn si piatra, neinsufletite, neputincioase si fara nicio valoare. Sfantul
Coran a chemat arabii sdlbatici — care erau plini de trufie si vanitate si
care 1si intemeiaserd existenta pe varsarea de singe si talharie — catre
religia adevarului si a respectului pentru dreptate si umanitate. Astfel,
arabii au apelat la conflict $i manevre necinstite, trecand prin foc si sabie
pentru a stinge aceasta flacara cilduzitoare. Cu toate acestea, ei nu s-au
ales cu nimic de pe urma eforturilor lor netrebnice, afara de dezamagire.

In epoca timpurie a A1-Bi ‘that al-Nabawiyyah, Sfantul Profet (SA)
s-a Intalnit cu unul dintre oamenii iscusiti la vorba, pe nume Walid, care
era un renumit literat arab. Sfantul Profet (SA) a recitat cateva versete
(dyat) de la inceputul Surei 41 (/3 Mim) a Coranului. in pofida mandriei
si arogantei sale, Walid 1-a ascultat foarte atent, pana ce Profetul (SA)
a ajuns la Sfantul Ayah:

., Dacd ei se intorc spune-le: eu v-am prevenit asupra trasnetului
care va fi asemenea trasnetului care i-a nimicit pe aditi si tamudifi”
(41:13).

De indati ce Sfantul Profet (SA) a rostit acest Ayah, Walid s-a
tulburat si a inceput sa tremure in aga masurd, incat si-a pierdut cunostinta;
apoi, intalnirea s-a intrerupt si oamenii s-au imprastiat.

Mai tarziu, un grup de oameni s-a dus la Walid si a inceput sd-si
arate nemultumirea pentru faptul ca i-a facut de rusine si de ocard in fata
Jui Muhammad (SA). Walid a spus: ,,Nu, pe Allah, stiti ¢ nu ma tem
de nimeni si nu am o dorintd necumpatatd de castig. Stiti cd sunt un om
de litere si un scriitor. Cuvintele pe care eu le-am auzit de la Muhammad
(SA) nu aveau nicio asemanare cu vorbele altor oameni. Cuvintele lui
erau atrigitoare si fermecétoare. Ele nu ar putea fi socotite nici poezie,
nici povestire. Sunt pline de semnificatii si profunzime. Sunt constrans
si nu spun nimic despre aceasta chestiune pand nu imi formez o parere.
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Dati-mi o perioada de trei zile sa reflectez la ea”. Cand oamenii au sosit
la Walid, dupd un interval de trei zile, el a spus ca vorbele lui Muhammad
(SA) erau farmece si descintece care vrajeau inima omului.

Ipocritii (mushkrin), indrumati de Walid, au numit Sfantul Coran
magie si vrajitorie §i s-au ferit de patrunderea semnificatiilor lui. Acelasi
lucru le-au cerut si oamenilor, interzicindu-le ascultarea lui. In momen-
tele in care Sfantul Profet (SA) obisnuia sa recite Sfantul Coran in A-Masjid
al-Haram (Ka‘bah), mushkrin obignuiau sa tipe si sa batd din palme pentru
a nu ingadui oamenilor si auda vocea Sfantului Profet (SA).

Cu toate acestea, pentru ca lumea era captivatd de relatarile incan-
tatoare si convingitoare ale Sfantul Coran, profita adesea de intunericul
noptii si se aduna in spatele zidurilor casei Sfantului Profet (SA), pentru
a asculta recitarea Sfantului Coran. In acelasi timp, soptind unii altora,
obignuiau sd spund cd aceste cuvinte nu pot fi puse pe seama unei fiinte
omenesti. Atotputernicul Allah, facand referire la acest aspect, spune:

., Noi stim prea-bine ceea ce ei ascultd cdand te ascultd §i cdnd la
sfaturile tainice cei nedrepti spun: ,, Voi nu urmati decdt un barbat vrajit
(17:47).

Uneori, cand Sfantul Profet (SA) recita Sfantul Coran si atrdgea dupd
sine oamenii 1angd Ka‘bah, literatii arabi obignuiau si se aplece, astfel
incat sa nu fie vazuti sau recunoscuti cand treceau pe langd el. Céci spune
Atotputernicul Allah:

,, Oare nu pentru a se ascunde de el, ei se inchid in ei ingigi? “ (11:5).

INVINUIREA SFANTULUI PROFET (SA)

Kafirin si mushkrin obisnuiau s numeascd nu numai pe Sfantul
Profet (SA), ci si intreaga lui activitate misionara drept vrdjitorie. Ori de
céte ori Sfantul Profet (SA) a chemat oamenii sa urmeze calea lui Allah,
le-a insuflat adevarul sau le-a dat unele povete, ei sustineau ca el practicd
vrdjitoria, chiar daca acesta le explica chestiuni a caror valabilitate era
recunoscutd de judecata sdndtoasa si de natura lor daruitd de Allah. De
asemenea, Sfantul Profet (SA) le-a ardtat calea cea dreaptd si modalitatea
prin care ar putea dobandi bundstare si fericire in interiorul societatii
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omenesti. Ei nu au niciun argument Impotriva celor relatate de Sfantul
Profet (SA), iar asemenea chestiuni nu pot fi apreciate drept vrijitorie.

Este oare o vrdjitorie sa afirmi ,,Nu venerati pietrele si lemnele cioplite
de voi ingivd, nu oferiti pe copiii vostri ca jertfi pentru ei si nu credeti
in superstitii“? Ar putea fi catalogate drept vrijitorii ideile morale 13u-
dabile precum adevirul, onestitatea, bundvointa, fritia omeneasci, pacea,
dreptatea si respectul pentru drepturile umane?

In cuvintele Sale, Atotputernicul Allah face referire la acest aspect:

».--Daca spui. ,, Voi vefi fi sculati dupd moarte “, cei care tigdduiesc
vor spune: ,, Aceasta este doar o vrajd vadita“ (11:7).

SFANTUL CORAN PROVOACA MUSHRIKIN

vvvvv

superstitioase ale venerdrii idolilor, nu au fost niciodata pregititi sa pri-
meascd chemarea de a socoti Islamul adevdrat si de a se supune adevérului
st realitdtii. Ei nu l-au acceptat pe Sfantul Profet (SA), pe care l-au con-
trazis si l-au declarat mincinos, considerand Sfantul Coran, pe care el
il atribuia lui Allah, nimic altceva decat alcituirea propriilor sale vorbe.
Pentru lamurirea acestei situatii, Sfantul Coran i-a contestat prin
chemarea unui grup de oameni, care erau prezicitori si singurii pretendenti
ai elocintei, pentru a aduce formulari la fel de intemeiate ca cele ale
Sfantului Coran, in cazul in care erau sinceri in neacceptarea Sfantului
Profet (SA), dovedind astfel ca apelul islamic era nefondat.
Atotputernicul Allah spune:

. Vor spune: ,, Ell-a ndscocit! “ Nu!... Ei nu cred. Sd aducd o spusd
asemenea lui, dacd spun adevarul!“ (52: 33-34).

De asemenea, Atotputernicul Allah afirma:

»Daca ei spun: ,, El I-a ndscocit”, spune: ,, Aduceti o surd care si
fie lui deopotrivi si chemati pe cine puteti afard de Dumnezeu, dacd
spunefi adevarul “ (10:38).

Kafirin s mushkrin din Arabia, care erau stdpanii literaturii si elo-
cintei, In pofida mandriei si orgoliului oratoric, s-au abtinut de la accep-

110



tarea acestei provocdri si s-au sustras concurentei. Astfel, in mod fatal,
ei au transformat controversa literara intr-o lupta sdngeroasi; 1nféptu1rea
crimei era mai facild pentru ei decét si fie facuti de rugine si biruiti in
disputa literara. Literatii arabi au devenit neputinciosi in fata provocirii
Coranului. Nici cei care au trdit in epoca revelatiei Sfantului Coran, nici
oamenii nascuti dupd dumnezeiasca sa pogorére, nu au putut infaptui
nimic Impotriva acestei Sfinte Carti, in ciuda celei mai mari rezistente.
Au fost, astfel, nevoiti sd batd in retragere dupi ce si-au pus in valoare
cele mai mari stradanii.

Firea omului are mereu tendinta de a-i constrange pe unii sa copieze
sau sd intreacd alte capodopere sau abilititi ale altor oameni care atrag
atentia, chiar dacd acestea, precum boxul sau concursul trasului de
franghie Intre echipe, nu ar avea nici cel mai mic impact asupra vietii
lor sociale. Tot asa, este evident ca au existat dintotdeauna oameni care
au pandit Coranul i, daca ar fi gasit o cale de a face fatd acestei Carti
Dumnezeiesti, nu ar fi ezitat o clipd sd accepte provocarea. Acesti oameni
nu au putut face fatd somatiei si nu au putut sustine ci Sfantul Coran
este magie si vrajitorie; pentru cd magia este un proces care, in confor-
mitate cu caracteristicile ei, aratd adevirul drept minciund si minciuna
drept adevar; cu alte cuvinte, arati adevirul drept nédscocire si ndsco-
cirile drept adevir. Sfantul Coran cucereste inimile prin felul siu de
exprimare fermecitor si prin versetele (4ydf) griitoare, datoritd frumu-
setii sale naturale si nu ca urmare a legiturii lui cu universul magiei. El
cheama oamenii, prin cuvintele sale, citre o serie de idealuri st le prezinta
diferite invatdturi ale caror actualitate si indreptitire sunt subintelese de
simtul realitdtii si de natura daruita de Allah. El convinge oamenii si- si
asume un sir de comportiri si acte cum ar fi recunostinta, bundvointa,
dreptatea, fratietatea, de la care simtul realititii nu poate sa se eschiveze
si pe care trebuie sa le accepte i si si le asume. Toate aceste fapte arata
cd Sfantul Coran nu este nimic altceva decat o expresie a adevarului.
Astfel, dusmanii Sfantului Coran au devenit neputinciosi in a afirma ci
Sfantul Coran este o expresie a apogeului discursului omenesc, cici nimic
nu putea concura cu frumusetea, farmecul, expresivitatea si atractia lui.
Aceasta este dovada suprema ci Sfantul Coran este Cuvantul lui Allah.

Cu alte cuvinte, pentru fiecare Insusire sau talent precum vitejia,
curajul, declamatia, scrisul si altele asemenea care ar putea fi enumerate
in plus, se va afla in mod natural in istoria oamenilor cite un geniu, care
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si le intruneascd si si se situeze pe cele mai inalte culmi. Ce obiectie
s-ar putea aduce atunci, daci Sfantul Profet (SA) ar ocupa cea mai 1naltd
pozitie in oratoria araba, cu stilul sdu propriu? In acest caz, intrucét dis-
cursul lui ar fi al unui om, ar putea fi contestat. Oratorii contemporani cu
Sfantului Profet (SA) nu au admis acest lucru. $i nimeni dintre adversarii
Sfantului Coran nu a putut sustine sau demonstra asta, deoarece orice
insusire sau talent care ajunge pana la culmea dezvoltarii printr-un geniu
provine din capacitatea omeneasci si orice har isi are obéarsia In natura
umana. De aceea este cu putintd pentru altii sa continue drumul inceput
de un geniu. Prin osteneala cuvenitd, oamenii pot ajunge la realizari ase-
mandtoare celor ale geniului; pot de asemenea produce creatii, intre-
buintdnd metode de acelagi fel sau chiar mai bune decat cele folosite de
acesta, desi astfel de tentative nu reugesc sd concureze cu implinirile
geniului. Astfel, geniul mentionat anterior, care este primul ce a deschis
aceastd cale, este privit numai ca un pionier sau inaintemergétor. De
exemplu, nimeni nu-1 poate intrece pe Hatam al-Ta’1 in marinimie, dar
ar putea fi capabil sa facd ceva asemanitor cu ceea ce a facut el. Cineva
nu ar putea fi capabil si-1 depdseascd pe Mir in privinta caligrafiei sau
pe Mani, pictorul, in privinta picturii; totusi, dupd osteneala si stradu-
inta insemnatd, cineva ar putea fi in stare sa scrie un cuvant in stilul lui
Mir sau si realizeze un mic portret in maniera lui Mani.

in conformitate cu acest principiu general, dacd Sfantul Coran a
fost cea mai expresivd operd a omului (nu cuvintele lui Allah), ar fi fost
posibil pentru ceilalti, in special pentru renumitii literati ai lumii, sa redac-
teze o carte sau cel putin o Siirah similard §i identicd cu una dintre Surele
(Suwar) Sfantului Coran, prin folosirea experientei lor in manierd de
stilistic. Intr-una dintre provocari, Sfantul Coran cere oamenilor sa creeze
enunturi macar asemandtoare $i nu mai bune decat cele intalnite in
Sfantului Coran.

,,Sd aducd o spusd asemenea lui...” (52:34).
. Aduceti o surd care sa fie lui deopotriva“ (10:38).

,, Veniti cu zece sure ndscocite de voi i sd fie deopotriva cuel...”
(11:139).

112



,,...€l nu vor face nimic care sd-i semene, chiar dacd s-ar sprijini
unii pe altii* (17:88).

In incheierea dezbaterii, trebuie remarcat faptul ¢ Sfantul Coran
a lamurit nepriceperea unora nu doar prin elocinta si stilul propriu, ci,
de asemenea, prin furnizarea unor raspunsuri concrete necesitdtilor ome-
nesti. Prin revelatiile sale si exprimarea adevarurilor, precum si prin alte
aspecte manifestate In aceastd Carte Dumnezeiascd, Sfantul Coran i
provoacd pe contestatari §i vesteste intregii omeniri cd nu va exista nimeni
capabil de crearea unei asemenea carti.

AHL AL-BAYT (SA) Al PROFETULUI MUHAMMAD (SA)

In mod obisgnuit si in Intelesul exact al cuvantului, ,,Ahl al-Bayt®,
,,oamenii casei” sau familia unui om sunt cei care vietuiesc ca membri
in mica obste a aceleiasi case, precum sotia, fiul, fiica si sluga, ce-si duc
traiul In cuprinsul gospodariei stdpanului lor.

Uneori, intelesul termenului 44/ al-Bayt este generalizat pentru a
include rude apropiate, precum tata, mama, sora, copiii, unchiul, sora tatalu,
matusa din partea mamei §i copili acestora.

Totusi, intelesul de ,,Ahl al-Bayt (AS) ai Sfantului Profet (SA)*,
exprimat raspicat in Sfantul Coran si In traditii (ahddith), nu este in con-
cordanta cu cele doud descrieri anterioare. Potrivit traditiilor (ahadith),
transmise prin surse generale si particulare, ,,Ahl al-Bayt* este un nume
acordat ca un dar pentru a cuprinde, in mod special, pe Sfantul Profet
(SA) si pe cei demni de cinste ca ‘Ali (SA), Fatimah (AS), al-Hasan (AS)
si al-Husayn (AS). Prin urmare, din aceasta ratiune, alti membri ai familiei
Profetului si alte rude ale sale nu sunt inclusi 1n aceastd caracterizare
(desi in mod obisnuit si in sensul propriu ei sunt considerati drept membri
ai casel sale).

Chiar Khadijah al-Kubra, care era cea mai cinstitd sotie a Sfantului
Profet (SA) si mama Fatimei (AS), precum si Ibrahim, fiul consangean
al Sfantului Profet (SA), care a primit cea mai mare apreciere din partea
lui, nu sunt inclusi printre ,,Ahl al-Bayt (AS)“ ai Sfantului Profet (SA).

Ba mai mult, in conformitate cu acestea i cu alte traditii (ahddith),
noud dintre cei doisprezece Imami neprihéniti, care sunt fiii §i urmasii
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Imamului Husayn (AS), sunt de asemenea inclusi printre 44/ al-Bayt (AS)
ai Sfantului Profet (SA). Asadar, ,,Ahl al-Bayt (AS)" sunt cei paisprezece
neprihaniti. In mod traditional, ,, Ahl al-Bayt (AS) ai Sfantului Profet
(SA)“ se referd la cei treisprezece urmasi ai Sfantului Profet (SA).

Ahl al-Bayt (AS) ai Sfantului Profet (SA) sunt inzestrati cu un mare
numdr de virtuti, insusiri minunate, pozitii incontestabile, dintre care cele
mai importante sunt urmétoarele doud functit:

(1) Conform urmatorului 4yah, ei au o tinutd neprihanitd si un statut
ideal; si, multumitd acestui statut, niciun pacat nu ii poate atinge.

0, oameni ai Casei! Dumnezeu vrea numai sd indepdrteze de la
voi spurcdciunea si sd va dea curdtenie” (33:33).

(2) Potrivit sfantului ,, Hadith al-Thagalayn* al Profetului (SA),
de asemenea mentionat anterior, 44/ al-Bayt (AS) ai Sfantului Profet (SA)
sunt nedespartiti de Sfantul Coran. Nu va exista niciodata o separatie
intre ei si Sfantul Coran. Drept urmare, ei nu sivarsesc nicio deviere sau
greseald in ceea ce priveste intelegerea Sfantului Coran.

Premisa postulirii acestor doud demnitati este ci faptele si cuvintele
Ahl al-Bayt (AS) ai Sfantului Profet (SA) sunt criterii §i fundamente (de
urmat) precum acelea ale Sfantului Profet (SA) insusi. Din acest motiv,
dogmele siitilor sunt fundamentate pe aceste realitati.

VIRTUTILE LIMPEDE AFIRMATE ALE LUI ‘ALI (AS) ST 4HL
AL-BAYT (AS)

Referindu-se la Sfantul Profet (SA), ulemalele siite i sunnite au
istorisit multe traditii (ahdadith) asupra virtutilor lui ‘AlT (AS) si ale tuturor
celorlalti 4l al-Bayt. Trei dintre aceste virtuti vor fi tratate aici.

(1) In al saselea an de la Hijrah, crestinii din oragul Najran au ales
un grup de notabili si invatati ai lor si i-au trimis la Madinah. Initial,
delegatia a polemizat si a discutat aprins cu Sfantul Profet (SA), insd
dupi aceea au fost combituti si biruiti, iar Allah a revelat urmatorul Ayah
al Afurisirii (4I-Mubahalah):

, Dacd vreunul iti intoarce vorba dupd ce tu ai primit stiinfa, spune-i:
, Veniti! Ii vom chema pe fiii nostri si pe fiii vostri, pe femeile noastre
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si pe femeile voastre, pe noi insine §i pe voi ingivd, $i impreund vom indlta
o rugd, chemdnd blestemul [ui Dumnezeu asupra mincinogilor (3:61).

fn conformitate cu porunca si invititura dat prin mijlocirea acestui
Ayah, Sfantul Profet (SA) a cerut delegatiei crestinilor din Najran si ia
parte la invocarea blestemului lui Allah asupra mincinosilor, adica, ei
trebuiau sa se adune Tmpreuna cu sotiile si copiii lor sa se roage pentru
blestemul lui Allah asupra mincinosilor, astfel incat Atotputernicul Allah
sd trimitd pedeapsa Sa asupra lor.

Delegatia crestinilor din Najran a primit propunerea pentru
Al-Mubahalah $i1 au rezervat ziua urmatoare acestui scop. A doua zi, un
mare numdr de musulmani, desigur impreuna cu delegatia crestinilor din
Najran, astepta sosirea Sfantului Profet (SA) pentru A/-Mubdahalah, dor-
nici sd vada in ce mod, prin ce formalitati si cu cine se va prezenta el.
Ei l-au zdrit pe Sfantul Profet (SA) venind spre multime cu al-Husayn
(AS) in brate si al-Hasan (AS) de mana. In spatele Sfantului Profet (SA)
era fiica sa Fatima (AS), urmata de ‘Al1 (AS). Sfantul Profet (SA) a porun-
cit insotitorilor lui, acestor cinstite persoane, sa spund Amin (asa si fie)
in timpul rugdciunii sale.

Solia din Najran a inmarmurit de spaima cand a vazut aceastd dele-
gatie sfanta care etala in totalitate adevarul si realitatea si nu a cautat nicio
pavazd in afara obladuirii Atotputernicului Allah. Conducatorul delega-
tiet din Najran a spus partenerilor sai: ,,Pe Allah, vid aceste chipuri care
vor distruge toti crestinii din lume daca 1 se adreseaza lui Allah®. Acesta
a fost motivul pentru care ei au venit la Muhammad (SA) si i-au cerut
sa-i treacd cu vederea de la participarea la AI-Mubdhalah. Sfantul Profet
(SA) i-a poftit sa se supund vointei lui Allah si s se converteasca la Islam.
Ei au spus cd nu puteau sa lupte cu musulmanii, insa erau gata sa plateasca
o taxd anuald pentru a trai sub protectia Islamului. Astfel s-a incheiat aceasta
intdmplare. Urmatoarea concluzie ar putea fi extrasa din acest incident:

In cadrul Al-Mubdahalah, isonul lui ‘Ali (AS), Fatima (AS),
al-Hasan (AS), al-Husayn (AS) in sprijinul Sfantului Profet (SA) a facut
sa devind clar ca, in sfantul Ayah, ,fiii nostri, femeile noastre si pe noi
ingine* face aluzie la nimeni altul decat la Sfantul Profet (SA), ‘Al (AS),
Fatima (AS), al-Hasan (AS), al-Husayn (AS). Altfel spus, prin precizarea
»noi ingine®, Sfantul Profet (SA) a avut In vedere pe sine insusi §i pe
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‘AlT (AS), prin ,,femeile noastre™ s-a gandit la Fatima (AS) si prin ,,fiii
nostri® s-a referit la al-Hasan (AS), al-Husayn (AS).

Devine astfel limpede precum cristalul ci ‘Ali (AS) este in aceeasi
pozitie ca cea a Sfantului Profet (SA) insusi. La fel de clar este cd Ahl
al-Bayt (AS) ai Sfantului Profet (SA) au fost patru persoane, deoarece
membrii oricirei familii sunt desemnati in mod obisnuit drept ,,noi ingine,
femeile noastre si copiii nostri“. Dacd oricare alte persoane ar fi fost
considerate ca ficand parte dintre AAl al-Bayt, ar fi fost luate de Stfantul
Profet (SA) pentru AI-Mubdahalah.

De aceea, noi trebuie si apreciem infailibilitatea ( Ismal) acestor
patru persoane, deoarece Atotputernicul Allah marturiseste asupra Ismah
si taharah (neprihdnirii) Akl al-Bayt (AS) ai Sfantului Profet (SA):

O, oameni ai Casei! Dumnezeu vrea numai sd indepdrteze de la
voi spurcdciunea si sd vd dea curdjenie” (33:33).

(2) Dupi cum au transmis ulemalele sunnite si siite, Sfantul Profet
(SA) a mentionat:

,Pilda 4hl al-Bayt mei este cea a corabiei lui Nuh: cei care s-au
imbarcat au fost mantuiti, In vreme ce acei care nu s-au urcat s-au inecat®.

(3) Intr-un alt hadith, transmis de ulemalele sunnite si siite, Sfantul
Profet (SA) a afirmat:

_Las voud mostenire doud lucruri pretioase, care niciodatd nu vor
fi separate unul de altul, pAnd ce ele nu se vor intalni cu mine la Fantana
Abundentei (Hawd al-Kawthar). Ele sunt: Cartea lui Allah, Coranul, si
Ahl al-Bayt. Nu veti merge pe un drum gresit, dupad mine, atata timp cat
veti sta in stransa legaturd cu ele si veti cduta addpost sub acestea doua®.

IMAMATUL (IMAMAH)

O organizatie guvernamentald statornicitd intr-o tard pentru a dirija
afacerile publice, nu poate sd functioneze prin sine insasi. Cu exceptia ca-
zului in care un grup de indivizi competenti se striduiesc si o mentind si
si 0 administreze, ea nu va rezista si nu va oferi oamenilor beneficiile sale.
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Acelasi lucru este valabil pentru oricare altd structurd statornicitd
in societitile umane, cum ar fi diferitele organizatii culturale sau econo-
mice. Ele vor fi intotdeauna dependente de conducitori priceputi si cins-
titi; altminteri, se vor desfiinta Intr-o perioadd scurtd de timp. La aceasta
constatare se ajunge printr-o simpla reflectie. Au existat insd 1 numeroase
incerciri si experimente intreprinse, care au confirmat veridicitatea sa.

Desigur, structura religiei Islamului, care ar putea fi numita cea mai
mare organizatie universald, urmeaza acelasi principiu. Pentru a-gi asigura
continuitatea si diinuirea, se bazeaza pe supraveghetori si conducatori. Cautd
mereu persoane pricepute si ofere oamenilor invataturile si legile islamice,
s3 ducd la bun sfarsit masurile sale precise 1n societatea islamicd gi sa nu
permiti nicio deldsare i tiriganare in privinta grijii si ocrotirii Islamului.

Supravegherea chestiunilor religioase si a societtii islamice este
numitd ,, Imamah . Protectorul si conducdtorul este cunoscut drept
,JImam®. Siitii cred c&, dupd moartea Sfantului Profet (SA), Imamul este
numit in mod absolut necesar de Atotputernicul Allah si actioneze drept
paznic si supraveghetor al invataturilor si poruncilor Islamului si sa
conducd oamenii pe calea cea dreapta.

Oricine cerceteazi cu adevirat si desfdsoard un studiu si o exa-
minare constiincioasa a Invatiturilor islamice, folosindu-si cu onestitate
discernimantul, va afla ci Imamah este unul dintre principiile
indiscutabile ale sfintei religii a Islamului si c@ Atotputernicul Allah enunta
aceastd chestiune in versetele coranice, stabilind structura religiei Sale.

LOGICA CE STA LA BAZA IMAMAH

Dupi cum se precizeaza In discutia despre Nubuwwah, bundvointa,
ocrotirea si grija Creatorului lumii pe care Acesta o aratd fatd de universul
existentei, cheama prin cilduzirea Lui toatd faptura spre un scop particular
(reprezentind realizarea perfectiunii pure). De exemplu, un pom fructifer
este dirijat citre crestere, inflorire §i rodire. Ciclul existentei sale se deose-
beste de cel al unei paséri. La fel, orice pasare vietuieste in felul ei
particular de a fi si nu se abate de la scopul propriu speciei. In acest mod,
toatd faptura este indrumata numai ctre realizarea scopului determinat,
citre urmarea directiei ei corecte si nicdieri altundeva. In mod evident
si asemanitor, omul este una dintre creaturile lui Allah si este legat de
acelasi principiu al célauzirii.
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Devine limpede ¢4, intrucit perfectiunea suprema si bundstarea
omului se dobandesc prin mjlocirea alegerii personale si a vointei libere,
cilauzirea dumnezeiascd a omului se realizeaza pe calea chemarti, raspan-
dirii si transmiterii religiei, a legilor si regulilor ei, prin intermediul pro-
fetilor, astfel incat oamenii sa nu se impotriveasca acestei oranduiri a
Atotputernicului Allah.

., Noi le-am dezvaluit profetilor sd vesteasca si sd predice, dupa
venirea profetilor, oamenii nu mai au nici o pricind sa se impotriveasca
lui Dumnezeu * (4:165).

Acest sfant Ayah conduce citre acelasi rationament care reclama
numirea proorocilor si statornicirea unei oranduiri a chemarii religioase.
Dupi moartea Sfantului Profet (SA), care a ocrotit religia i a cdlduzit
oamenii cu Ismah sa, este fundamental pentru Atotputernicul Allah sa
numeasci pe cineva asemandtor lui in ceea ce priveste ‘Ismah si insusirile
desédvarsite (afard de wahy si Nubuwwah) ca, in calitate de Inlocuitor,
si pastreze fard nicio deviere invataturile si poruncile islamice §i sd
indrume oamenii. De nu, planul calauzirii generale va fi distrus i oamenii
vor avea o scuza impotriva modului de célduzire a lui Allah.

IMAMUL ESTE ABSOLUT NECESAR

Datorita ratdcirii si greselii, intelepciunea oamenilor nu le da aces-
tora posibilitatea sd actioneze fara profetii (anbiya’) lui Allah. In acelasi
fel, prezenta ulemalelor (‘ulama’) islamice in mijlocul Ummah si propo-
viduirea lor religioasd nu sunt indeajuns pentru a face oamenii autonomi
fatd de Imami. Dupa cum am precizat mai devreme, problema nu consta
in faptul cd oamenii urmeaza sau nu religia; mai degrabd, punctul forte
al discutiei este ca religia lui Allah trebuie sd ajungd pana la oameni intactd
si fard nicio schimbare, deformare sau ciuntire.

Este cert cd ‘ulama’ai Ummah nu sunt fard greseald si scutifi de
riticire si pacat, oricit de virtuosi si piosi sunt ei. Nu este imposibil ca
invitaturile si legile islamice sa fie distruse si schimbate de ei, chiar daca
ar fi fard intentie. Cea mai bund evidenta in aceastd privinta este existenta
diferitelor secte si divergente care s-au strecurat in Islam.
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De aceea, din orice perspectivd am analiza situatia, prezenta Imamului
este esentiald pentru a proteja autenticele invataturi si legi islamice ale
religiei lui Allah, astfel incat oamenii si poatd beneficia de calduzirea
ei oricand descoperd posibilitatea de a o dobandi.

AFIRMATIA SFANTULUI PROFET (SA) DESPRE WILAYAH

Descriind pe Sfantul Profet (SA), Atotputernicul Allah spune:

. Un trimis, dintre voi, a venit la voi. Raul ce-I faceti il apasa si
este insetat de binele vostru. El este bun, milostiv cu credinciosii“ (9:128).

Pare de necrezut ci Sfantul Profet (SA), care, potrivit formularii
explicite din Sfanta Carte a Coranului, era cel mai indurdtor si milostiv
dintre toti fati de ummah sa, ar rimane ticut toatd viata si ar omite
mentiunea uneia dintre poruncile divine, care, neindoielnic, este de cea
mai mare importanti si intdietate pentru societatea islamicd, fiind recla-
mata de judecata si de simtul realitatii.

Sfantul Profet (SA) a stiut mai bine decét oricine altcineva ca
institutia uriasa si sistematizatd a Islamului nu era o chestiune de zece
sau doudzeci de ani, pentru a fi condusa de el insusi; era constient ca
Islamul este o structurd universald si vesnicd, care trebuie sd Indrume
omenirea pentru totdeauna. Astfel, prevestind contextul miilor de ani de
dupi moartea sa, a actionat in consecintd. Sfantul Profet (SA) a fost intru
totul constient ci Islamul este o structurd sociald si cd nicio organizare
sociald nu poate si existe si si supravietuiasca nici mécar o zi fard un
supraveghetor sau legiuitor. Asadar, existenta unui supraveghetor este
esentiald pentru a ocroti invatdturile si legile islamice ale religiei, a ges-
tiona problemele societitii, a conduce si ghida oamenii catre fericire in
lumea aceasta si in cea de dincolo. Astfel, cum s-ar putea imagina cd
Sfantul Profet (SA) ar putea trece cu vederea situatia de dupd plecarea
lui si nu ar arita nicio preocupare in privinta €i?

De obicei, Sfantul Profet (SA) obisnuia si desemneze pe cineva
pentru a gestiona problemele oamenilor in absenta sa, ori de céte ori
pardsea Madinah, fie si pentru céteva zile, pentru a lua parte la batalii
sau pentru indeplinirea Hajj. {n mod asemanitor, el obignuia sa numeasca
guvernatori pentru orasele cucerite de musulmani si sa stabileasca condu-
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cétori pentru fiecare unitate si regiment trimise pe cdmpul de lupta. Uneori,
Sfantul Profet (SA) spunea: ,,Comandantul vostru este cutare om... Daca
va fi omorat, atunci cutare va fi urmasul lui, iar daca acela este si el ucis,
cutdrica va actiona drept conducator®.

Avand 1n vedere politica pe care Sfantul Profet (SA) a urmat-o,
cum se poate concepe si nu fi desemnat pe cineva drept urmas dupd
moartea sa?

Pe scurt, examinand cu atentie scopurile mérete ale Islamului si
nizuinta sfantd a vrednicului ei purtitor, se va recunoaste neindoielnic
ci problema Imdmah si wildyah a fost decisd si complet clarificatd pentru
musulmani.

DESEMNAREA UNUI URMAS DE CATRE SFANTUL
PROFET (SA)

Sfantul Profet (SA) nu s-a multumit numai cu observatii generale
referitoare la Imdmah si wildyah ale afacerilor musulmanilor dupa
moartea sa, ci a explicat limpede subiectul Imamah, odati cu Tawhid si
Nubuwwah, de la bunul inceput al chemdrii sale, si a vestit wild@yah si
Imamah ale lui ‘AlT (SA) pentru problemele religiei si ale lumii, precum
si pentru toate pricinile musulmanilor.

Potrivit unui hadith transmis de ulemalele sunnite si siite, in prima
zi a chemdrii sale publice a oamenilor la Islam, Sfantul Profet (SA) si-a
invitat rudele pentru o adunare. La aceasta intrunire, el a fundamentat §i
statornicit In mod explicit slujirea, wildyah, si succesiunea Comandantu-
lui Credinciosilor, in persoana Iui ‘Alf (SA). In ultimele zile ale vietii
sale, in Ghadir Khumm, Sfintul Profet (SA) de asemenea a inaltat pe
‘AlT (SA), luandu-1 de mana in mijlocul unei adunari de o sutd doudzeci
de mii de musulmani, si a stabilit:

,.Pentru oricine sunt pazitor si conducitor, ‘Alf (SA) 1i este la fel
supraveghetor si protector®.

in plus, Sfantul Profet (SA) a specificat in mod amanuntit numarul,
numele si toate nsusirile Imamilor si conducatorilor care i vor urma.

intr-un binecunoscut hadith, relatat de ulemalele siite §i sunnite,
Sfantul Profet (SA) a spus: ,,Existd doisprezece imami i toti acestia sunt

120



din tribul Quraysh®. Potrivit celebrului sadith, Sfantul Profet (SA) 1-a
zis lui Jabir al-Ansari: ,,Exista doisprezece Imami‘. Apoi a pomenit nu-
mele lor, unul céte unul, si i-a dezvaluit lui Jabir: 1 vei vedea pe al
cincilea Imam. Transmite-i salutdrile (salam) mele®.

De altminteri, Sfantul Profet (SA) a desemnat Tn mod precis pe
‘Ali (SA), Comandantul Credinciosilor, drept urmasul sdu. Hadrat ‘Al
(SA), la randul siu, si-a desemnat Imamul succesor. Fiecare Imam, in
acelasi fel, a oranduit urmatorul Imam drept continuator al sau.

NEPRIHANIREA (“ISMAH) IMAMULUI

Din ceea ce a fost deja analizat este limpede c4, la fel ca Profetul
(SA), Imamul trebuie sa fie scutit de pacat si greseald; In caz contrar,
chemarea profeticd va riméane nedesdvarsita, iar calauzirea dumnezeiasca
este ineficienta.

INSUSIRILE MORALE ALE IMAMULUI

Imamul trebuie sa fie nzestrat cu virtuti morale precum curaj,
vitejie, modestie, marinimie si dreptate, pentru cd oricine este ma ‘siim
si fird de pacat va profesa si va da ascultare normelor religioase. Intrucat
stdpanirea insusirilor morale ldudabile este fundamentald pentru religie,
Imamul trebuie sa fie superior tuturor celorlalti oameni in privinta
virtutilor morale, céci ar fi un nonsens ca un om sd-i conducd pe cei care
ii sunt superiori si mai buni decat el in privinta virtutilor. Desigur, drep-
tatea lui Allah nu este in conformitate cu o asemenea idee.

CUNOASTEREA IMAMULUI

intrucat Imamul este supraveghetorul religiei si conducétorul locui-
torilor universului, trebuie sd aiba o cunoastere desavarsitd a tuturor
chestiunilor referitoare la aceastd lume si la cea de dincolo, mai exact,
a aspectelor legate de bunastarea omului; caci, mentinerea unei persoane
ignorante drept conducétor este inadmisibild din punct de vedere rational
si neinteleasd din punct de vedere al calduzirii dumnezeiesti universale.
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CEI PAISPREZECE NEPRIHANITI (M4 ‘SUMIN)

Sfantul Profet (SA), cinstita sa fiicd Fatimah al-Zahra’ (AS) si cei
doisprezece imami sunt numiti cei ,,Paisprezece Ma ‘siimin‘. Primii cinci
dintre cei paisprezece Ma ‘siimin, adicd Sfantul Profet (SA), ‘All (AS),
Fatimah (AS), al-Imam al-Hasan (AS) si al-Imam al-Husayn (AS) sunt
numiti ,, A%l al-‘Aba “ sau ,,Ashab al-Kisa’" (familia si insotitorii adunati
sub mantie). Sunt numiti Ashab al-Kisa’ deoarece, intr-o zi, Sfantul Profet
(SA) s-a acoperit pe sine insusi cu o mantie, a strAns pe acesti patru
membri sub ea si s-a rugat lui Allah. In cinstea lor, Atotputernicul Allah
a revelat urmitorul verset coranic al puritatii (tahdrah):

O, oameni ai Casei! Dumnezeu vrea numai sd indeparteze de la
voi spurcdciunea §i sd va dea curafenie “(33:33).

IMAMII CALAUZITORI

Imamii ciliuzitori (AS), care sunt urmasii Sfantului Profet (SA)
si conducitorii popoarelor lumii, sunt in numar de doisprezece.

NUMELE IMAMILOR NEPRIHANITI (AS)

Al -“Tmam ‘All (AS) (Amir al-Mu’minin)

Al -‘Imam al-Hasan (AS) (Al-Mujtaba)

Al -‘Imam al-Husayn (AS) (Sayyid al-Shuhada”)
Al -‘Imam ‘Ali (AS) (Al-Sajjad)

Al -‘Imam Muhammad (AS) (Al-Bagqir)

Al -‘Imam Ja‘far (AS) (Al-Sadiq)

Al -‘Imam Miisa (AS) (Al-Kazim)

Al -‘Tmam °‘Alf (AS) (Al-Rida)

Al -‘Imam Muhammad (AS) (Al-Taq1)

Al -‘Imam °Al1 (AS) (Al-NaqQ)

Al -‘Imam al-Hasan (AS) (Al-*AskarT)

Al -‘Imam Muhammad (AS) (Al-Mahdi, al-Hujjat ibn al-Hassan)

122



MODUL OBISNUIT DE VIATA AL AHL AL-BAYT (AS)

Ceilalti membri ai 4hl al-Bayt (AS) sunt dovezile desavarsite de
formare si educatie ale Sfantului Profet (SA). Trasaturile si modul lor
de viata sunt similare firii Sfantului Profet (SA).

Bineinteles ca, in timpul celor doud sute cincizeci de ani, Incepand
de la anul al 11-lea de la Hijrah (anul mortii Sfantului Profet [SA]), pana
la anul 260 AH (cand a inceput Marea Ocultatie [Ghaybat al-Kubrd] a
lui al-‘Imam Muhammad al-Mahdi [AS]), prin diferitele lor contacte cu
oamenii, Imamii, cdlduze neprihanite, au infruntat diferite situatii, desfa-
surdndu-gi traiul in moduri diferite. Totusi, ei nu au renuntat niciodata
la scopul esential al politicii Sfantului Profet (SA), care a constat in
ocrotirea principiilor de credintd fundamentale ale Islamului (Usi! al-Din)
si a principiilor secundare de actiune ale Islamului (Furii ‘al Din), precum
si in educatia copiilor de ispita schimbdrilor i transformadrilor.

In cuprinsul celor doudzeci si trei de ani de la chemarea sa si vestirea
Islamului, Sfantul Profet (SA) a parcurs trei etape ale vietii. In primii
trei ani ai chemarii sale la profetie (a/-Bi ‘that al-Nabawiyyah), el a invitat
poporul pe ascuns la Islam. Apoi, in urmatorii zece ani, a chemat fatis
oamenii la Islam. Cu toate acestea, el si adeptii lui au trdit sub crunte chinuri
si persecutii ale societdtii si nu s-au bucurat de nicio libertate de actiune
care ar fi putut produce o imbunatatire reala in societate. SfAntul Profet
(SA) a petrecut cei zece ani ramasi (dupd Hijrah) intr-o atmosfera in care
reinsufletirea adevarului si a autenticitatii era principalul tel, in care sfantul
Islam ajungea la impliniri remarcabile zi de zi, deschizand astfel oame-
nilor din orice timp o noud poartd a cunoagterii i desavarsirii.

Fara indoiald, aceste trei imprejurdri diferite au pretins solutii variate
si au infdtisat caracterul si modul de viata al Sfantului Profet (SA), care
nu a avut alt tel decat de a reinsufleti adevarul si autenticitatea, in nu-
meroase aspecte.

Diversele circumstante in care Imamii calauzitori (AS) au vietuit
nu difereau de perioada prehegiriand a chemarii Sfantului Profet (SA).
Uneori, la fel ca in primii trei ani ai misiunii profetice, era imposibil chiar
si simplul fapt de a atrage atentia asupra adevarului; astfel, Imamii (AS)
si-au indeplinit datoriile cu cea mai mare bagare de seama, dupd cum a
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fost cazul in timpul celui de-al patrulea Imam (AS) si in ultima perioadd
din timpul celui de-al saselea Imam (AS), care au aplicat metode asema-
nitoare. Altidatd, Intocmai celor zece ani anteriori Hijrah, cand Sfantul
Profet (SA) a chemat in mod deschis oamenii la Islam, in Malkkah, si cand
adeptii lui erau in imposibilitatea de a rezista la asuprirea necredinciosilor,
Imamii (AS) au continuat de asemenea sd instruiasca oamenii 1n ceea
ce priveste invatdturile religiei si propovaduirea normelor religioase.
Puternicii vremii, totusi, nu au precupetit niciun efort in privinta supunerii
la chinuri si persecutdrii lor si le-au creat greutdti in fiecare moment.

intr-adevar, o imprejurare asemindtoare ambiantei posthegiriene
a Sfantului Profet (SA) a fost cea in care Conduciatorul credinciosilor
(Amir al-Mu’minin), ‘Ali (AS), a domnit in calitate de calif (timp de cinci
ani), sau cele in care s-au aflat pentru o scurtd perioada Hadrat Fatimah
(AS) si al-‘Imam al-Hasan (AS), pe de o parte, si al-‘Imam al-Husayn
(AS) si ucenicii sdi, pe de alta parte. in toate aceste circumstante,
corectitudinea si adevirul au fost exprimate in mod deschis, reflectdnd
limpede starea generald ce domnea in timpul Sfantului Profet (SA).

Pe scurt, cu exceptia a ceea ce a fost mentionat, Imamii neprihd-
niti nu s-au putut opune conducitorilor si cArmuitorilor tirani i uzurpatori
in mod esential si fatis. De aceea, au fost constringi sd isi asume taqiyyah
(tdinuirea convingerilor adevarate ale cuiva atunci cénd viata ii este in
pericol) si si nu dea nicio ocazie carmuitorilor vremii sd se manie pe
ei. Cu toate acestea, dusmanii lor au ficut tot ce le-a stat in putintd sa
indepirteze lumina calauzirii si sa distrugd ostenelile lor.

CAUZA ESENTIALA A DEOSEBIRI IMAMILOR (AS) FATA
DE GUVERNARILE CONTEMPORANE LOR

Diferitele cArmuiri care au luat nastere in societatea islamicd dupd
Sfantul Profet (SA), in numele Islamului, au fost toate in contradictie
cu Ahl al-Bayt (AS). Aceasta contradictie neimpacata a reprezentat un
izvor care n-a secat niciodata.

Desi Sfantul Profet (SA) subliniase virtutile si calitétile extraordi-
nare ale Ahl al-Bayt (AS) — dintre care cele mai importante erau cunoas-
terea invataturilor Sfantului Coran si deosebirea, din punct de vedere
islamic, Intre aspectele permise (haldl) si cele interzise (haram) — sicu
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toate ci era obligatoriu ca Ummah si cinsteascd si sd tind cont de 4h/
al-Bayt (AS), in pofida acestui indemn si sublinieri, Ummah nu si-a achitat
obligatiile.

Cand Sfantul Profet (SA) a chemat in mod deschis oamenii la Islam,
a pomenit din prima zi despre rudele sale, care au imbréisat Islamul, si
a numit pe ‘Alf (AS) drept urmas al sau. El a precizat limpede, in ultimele
zile ale vietii lui, succesiunea lui ‘Ali (AS), atat la Ghadir Khumm,
precum si in alte parti. In pofida acestui fapt, oamenii au numit pe altii
drept succesori ai Sfantului Profet (SA), dupa moartea acestuia, refu-
zandu-le astfel 4hl al-Bayt (AS) drepturile lor de netdgaduit. Drept
urmare, guvernarea epocii a considerat intotdeauna pe 44l al-Bayt (AS)
drept adversari periculosi, fiind inspaimantata de acestia. Aceste ocarmu-
iri au folosit diferite modalitdti de a nimici pe Al al-Bayt (AS).

Guverndrile epocii au reflectat un profund dezacord intre Ahl
al-Bayt (AS) si asa numitele guverndri islamice imperioase. Al al-Bayt
(AS) au crezut ¢ ocArmuirile islamice trebuie sd respecte, sa pastreze
si s aplice preceptele dumnezeiesti ale Islamului. Totusi, dupd cum s-a
vazut din tentativele lor, asa numitele conduceri islamice, care au venit
la putere dupd Sfantul Profet (SA), nu au acordat o atentie deosebita
respectirii preceptelor Islamului i loialitdtii fatd de modul de viatd (strah)
al Sfantului Profet (SA).

n mai multe randuri, Atotputernicul Allah a interzis Sfantului Profet
(SA) si ummah islamice sa facd vreun fel de modificare in cadrul inva-
titurilor dumnezeiesti §i i-a avertizat in legaturd cu manifestarea celei mai
mici porniri impotriva unuia dintre preceptele sau poruncile islamice. in
baza acestor porunci neschimbabile si neabatute, Sfantul Profet (SA) a adop-
tat un mod de viatd prin care nu a afisat nicio diferenta in privinta indepli-
nirii legilor islamice, indiferent de timp, loc sau persoanele implicate.

Respectarea normelor dumnezeiesti de conduita constituia obligatia
fiecdruia, chiar si a Sfantului Profet (SA). Legile islamice erau statornice
si valide in toate imprejurdrile.

Ca urmare a acestei egalitdti si echitati, au fost desfiintate toate
formele de regim preferential dintre oameni. Sfantul Profet (SA), care
prin porunca lui Allah, a fost legiuitor si conducitor si a cdrui supunere
era obligatorie, nu avea nici cel mai mic privilegiu fatd de ceilalti in ceea
ce priveste aspectele interioare si cele exterioare ale vietii sale. Nu s-a
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prevalat de niciun fel de fast, nu a pretins niciun fel de ceremonial §i
formalisme proportionale stautului siu de conducator si nu s-a ldudat
cu insemnitatea si pozitia sa. Nu si-a etalat nici nobletea sau prestigiul.
Nu putea fi deosebit de restul oamenilor prin niciun aspect exterior.

Nicio factiune din rindul diferitele paturi ale populatiei nu a cautat
superioritatea asupra celorlalte bazandu-se pe drepturile lor preferentiale
discriminatorii. Barbati si femei, bogati si sdraci, puternici si slabi, seden-
tari si nomazi, sclavi si oameni liberi, albi si de culoare, toti erau apreciati
in mod egal si niciunul nu s-a aflat sub obligatia de a sdvarsi fapte dincolo
de datoria sa religioasd. Toatd lumea era scutitd de achitarea legaturilor
de vasalitate citre oamenii atotputernici ai societatii sau de a fi relati-
vizatd prin autoritatea i oprimarea tiranilor.

In urma unor observatii preliminare, devine limpede (in mod spe-
cial dupa ce am retinut numeroasele experimente de dupd moartea Sfantului
Profet [SA]) ci unicul tel al felului de a fi neprihanit al Sfantului Profet
era aplicarea dreapti si nepartinitoare intre oameni a poruncilor dumnezeiesti
ale Islamului si garantarea rezistentei i trdiniciei acestor legi in fata modi-
ficarilor si transformdrilor. Insa ,,guverndrile islamice* nu si-au pus con-
duita lor in acord cu cea a Sfantului Profet (SA) si si-au schimbat In
totalitate modul de actiune. Drept urmare:

(1) Curand, in ,,societatea islamica“ s-au ivit distinctiile de clasd
in forma cea mai gravd. Oamenii s-au impartit in doud cete: puternici
si slabi. Existenta, proprietatea i bunul nume al unui grup au fost supuse
distrugerii din pricina capriciilor si poftelor unui alt grup.

(2) Asa numitele ,,conduceri islamice* au schimbat treptat legile
islamice. Uneori, sub pretextul ocrotirii societatii islamice, iar alteori invo-
cand justificarea salvarii stdpAnirii si politicii sale, aceste ,,guverndri
islamice* s-au abtinut de la conformitatea fata de porunci, precum si de
la implinirea legilor §i dispozitiilor islamice. Acest mod de lucru s-a
dezvoltat permanent pand intr-un asemenea grad, incat asa numitele
ocArmuiri islamice nu au mai simtit niciun fel de raspundere fatd de
aplicarea si implinirea legilor islamice. Este suficient sa se stie cd oricare
ar fi fost statutul legilor islamice si al dispozitiilor generale, ele nu au
avut nicio putere executivd adecvata pentru punerea in aplicare.

Pe scurt, ,,guvernirile islamice* in timpul vietii A4/ al-Bayt (AS)
au adus schimbiri in preceptele si legile Islamului potrivit ,,oportunitétii
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epocii®. Aceasta s-a datorat devierilor prin care conduitele lor au fost opuse
celei ale Sfantului Profet (SA). Cu toate acestea, in conformitate cu Indru-
marile coranice, Al al-Bayt (AS) au socotit drept esentiale principiile
comportarii Sfantului Profet (SA).

Datorita acestor deosebiri si contradictii, atotputernicele ocarmuiri
contemporane lor nu s-au stipanit de la distrugerea 44/ al-Bayt (AS). Ei
s-au apucat si foloseasci orice mijloc posibil sa stingd lumina calauzirii lor.

Desi Ahl al-Bayt (AS) au infruntat in permanentd numeroase situatii
dificile si dusmani indardtnici si cumpliti, ei au dus mai departe catre
oameni chemarea Islamului si munca propovaduirii (tabligh), potrivit
sarcinii lor dumnezeiesti; ei nu au precupetit niciun efort pentru instruirea
oamenilor virtuosi. ‘

Pentru a evalua acest lucru, trebuie s se faca apel la istorie si sd
se observe numerosul popor siit in timpul perioadei celor cinci ani de
califat (khildafah) ai Amir al-Mu’minin, ‘All (AS). Evident, aceasta
populatie rasarise in timpul celor douazeci si cinci de ani ai recluziunii
lui ‘Alf (AS). Pe langi aceasta, a existat o adunare asemdnatoare, a unui
mare numdr de siiti, in casa lui Al-‘Imam Al-Baqir (AS); au fost apoi
cel instruiti in mod discret de Al-Imam al-Sajjad (AS). La fel, sute de
mii de siiti, urmand 4Al al-Bayt (AS) si pe cucernicul Al-Imam al-Rida
(AS), au fost cautitorii de adevar pe care Al-Imam Miisa ibn Ja‘far (AS)
i-a ciliuzit pand si din colturile intunceate ale inchisorilor.

in cele din urma, datoritd permanentei formdri si pregétiri In
preajma Akl al-Bayt (AS), siitii, care erau intr-o proportie neinsemnata
la momentul mortii Sfantului Profet (SA), s-au inmultit pe neasteptate,
ajungénd la un numér extraordinar In timpul ultimei perioade a Imamilor
neprihdniti (AS).

UN ASPECT EXCEPTIONAL IN POLITICA AHL AL-BAYT (AS)

Dupa cum am amintit mai devreme, 4h! al-Bayt (AS) ai Sfantului
Profet (SA) si-au petrecut existenta sub opresiune si invinuire. Si-au
implinit datoriile prescrise in cele mai grele imprejurdri, in atmosfera
tainuirii convingerilor (tagiyyah). Doar patru membri dintre 44l al-Bayt
(AS), pentru petioade scurte de timp, au avut in mod exceptional ocazia
si actioneze autonom, fird constrangere si fagiyyah. Vom analiza pe scurt
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biografiile membrilor A4/ al-Bayt (AS) (altele decét cea a Profetului (SA),
pe care am prezentat-o deja).

AL ’IMAM ‘ALI (AS)

Amir al-Mu’minin Hadrat ‘Al (AS) este primul model desdvarsit
de formare si educatie al Sfantului Profet (SA).

‘Ali (AS) a fost instruit de Sfantul Profet (SA) din timpul prunciei
sale. ‘Alf (AS) a insotit permanent pe Sfantul Profet (SA), precum o
umbri, pani in momentul din urma al vietii Profetului; a fost alaturi de
Sfantul Profet (SA) ca un fluture care isi jertfeste viata in focul felinarului.
S-a despartit de Profet (SA) numai atunci cand i-a luat in brate sfantul
trup si l-a ingropat.

‘Ali (AS) a fost inzestrat cu o personalitate universald. Se poate
cuteza a se spune ci nicio altd figurd insemnatd a lumii nu s-a bucurat
de atdtea cercetdri si analize profunde, cum au fost cele intreprinse in
privinta acestei personalitati importante. Tnvitatii si literatii siiti, sunniti,
musulmani i nemusulmani i-au consacrat carti in numar urias.

Cu toate dezbaterile si multiplele necuviinte prilejuite de prieteni
si dusmani in privinta lui ‘Alf (AS), niciunul nu a fost capabil sa gaseascd
vreun fel de slabiciune in credinta acestuia. Nu au fost capabili sd des-
copere vreun punct slab nici in curajul, evlavia, cunoasterea, dreptatea
si nici in alte virtuti ale lui vrednice de laudd, deoarece el nu a cunoscut
si mirturisit decét virtutea si desdvargirea.

Potrivit istoriei, dintre toti conducitorii care au venit la putere de
la moartea Sfantului Profet (SA) pana in epoca actuald, ‘All (AS) este
unica persoand care a corespuns modului de viata (sirah) al Sfantului
Profet (SA) si nu s-a abitut niciodatd de la principiile Profetului (SA)
in perioada ocArmuirii lui asupra societatii islamice. ‘All (AS) a imple-
mentat normele si preceptele religioase ale Islamului fird nicio rastal-
micire sau deviere, intocmai precum au fost aplicate in timpul vietii
Sfantului Profet (SA).

In cazul ,,Consiliului celor sase membri® pentru alegerea califului
(khalifah), care s-a intrunit conform deciziei celui de-al doilea calif, dupa
dezbateri interminabile privind califatul (khilafah), aparuse o ezitare intre
‘AlT (AS) si "Uthman. ,,Consiliul, in mod conditionat, a acordat pozitia
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de calif lui ‘Ali (AS), precizand ci el ar trebui s se comporte cu oamenii
in acelasi fel in care au facut-o primul si al doilea calif. ‘Ali (AS) a refuzat
propunerea $i a spus: ,,Nu voi trece peste hotarele constiinei mele®.
Atunci, ,,consiliul® a oferit califatul (khildfah) lui *Uthman. El a primit
propunerea si a devenit khalifah, cu toate cd, ulterior, a imbratisat un alt
mod de viatd (sirah).

Niciunul dintre insotitorii SfAntului Profet (SA) nu ar putea fi
pereche potrivitd pentru ‘Alf (AS), in ceea ce priveste abnegatia, sacrificiul
si daruirea de sine, ori alte convingeri si atitudini exprimate in numele
adevirului. Nu se poate nega faptul c&, in lipsa unui credincios vestitor
al Islamului, necredinciosii si idolatri ar fi stins cu usurintd lumina
Nubuwwah in noaptea Hijrah sau, dupi aceea, in oricare dintre bataliile
de la Badr, *Uhud, Khandaq, Khaybar §i Hunayn, determinand astfel
ciderea stindardului adevarului.

Inci de la primii sii pasi in sfera publicd, ‘Alf (AS) a dus o existenta
extrem de modestd. Atat in timpul vietii SfAntului Profet (SA), cat mai
ales dupa moartea Profetului si chiar in timpul glorioase sale perioade cali-
fale, a trdit ca un sdrac si in cele mai umile conditii. Nu a avut nicio ati-
tudine trufasa asupra nevoiasilor, iar dacd hrana, imbracamintea si ada-
postul si erau afectate, obignuia sa spund: ,,Conducdtorul unei societati ar
trebui sa traiascd In asa fel, incat sa fie sursd de mangaiere pentru cei nevo-
iasi si indurerati, nicidecum motivul durerii si dezamagirii lor*. Desi condu-
citor al intregului stat islamic, in ziua martirajului sdu nu avea decat sapte
sute de dirhami cu care dorea s angajeze un servitor pentru casa sa.

‘Ali (AS) obisnuia sd munceascd pentru a face fatd nevoilor vietii.
In mod special era preocupat de agriculturd i isi petrecea timpul plantand
copaci sau sdpand conducte de apd; tot ce castiga in acest fel sau in urma
rizboaielor Impartea nevoiagilor. El le ddruia sdracilor pdmanturile pe
care le cultiva sau le impartea banii obtinuti din vanzarea roadelor. Odata,
in timpul slavitului sdu khildfah, ‘All (AS) a poruncit nevoiasilor sd-i
aducd bunurile mosiilor lui, iar apoi le-a inmanat acestora. Cand aceste
beneficii au fost adunate, suma totald a atins 24.000 de dinari de aur.

‘Ali (AS) i-a biruit pe vrijmasi in toate batiliile la care a luat parte.
Niciodatd nu a pregetat de la lupta impotriva dugmanului. ‘Ali (AS) spunea:
,,Nici daca intreaga Arabie ar fi foc si pard si ar lupta impotriva mea,
nu-mi voi pierde curajul gi nu ma voi teme de nimic*.
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Pe lang3 curajul si vitejia de care a dat dovada si pentru care istoria
oamenilor cutezitori ai lumii nu giseste pereche, ‘Alf (AS) a fost din
cale afara de induritor, bland, altruist si marinimos. In lupte nu a ucis
niciodatd femei, copii si neajutorati, nu a luat pe nimeni ostatec sinu a
haituit pe cei ce fugeau. In batalia de la Siffin, oastea lui Mu‘awiyah a
preluat conducerea, ocupand canalul Eufratului si restrictionand apa
pentru ‘Ali (AS). Ulterior, dupd o batilie sAngeroasd, ‘All (AS) a ocupat
canalul; a dat porunci atunci s li se ingaduie dugmanilor s3 ia apa.

In intreaga perioadi a califatului siu, ‘Alf (AS) a primit pe oricine
cu bucurie, fard a avea sambelani si paznici; mergea pe ulite si prin piete
neinsotit. El poruncea oamenilor s se teama de Allah si sd evite raul sl
nedreptatea provocate de ceilalti. ‘All (AS) a ajutat cu bunavointd si
modestie pe vaduve si oamenii afectati de saracie si a gizduit pe orfanii
lipsiti de addpost in propria sa casa, educandu-i si oferindu-le chiar el
cele trebuincioase.

A avut o consideratie aparte pentru cunoastere si invataturd si a
acordat o atentie speciald promovarii stiintei si educatiei. El obisnuia sa
spund: ,,Nu existd nicio suferinta fizicd sau morala ca nestiinta™. In vreme
ce ‘AlT (AS) isi dispunea trupele pe cadmpul de luptd, in sAngeroasa batalie
de la Jamal, un arab a inaintat si l-a intrebat despre sensul Tawhid. Lumea
de pretutindeni l-a gonit pe arab si 1-a dojenit, spunéndu-i ca nu este momen-
tul pentru asemenea Intrebari si discutii. ‘Al (AS) le-a cerut sa se impragtie
din jurul arabului si a zis: ,,Luptim cu ndzuinta de a reinvia aceste adeva-
ruri®. Apoi, in timp ce desfisura trupele, ‘Ali (AS) a chemat arabul si i-a
limpezit chestiunea printr-o explicatie convingatoare.

Un caz similar, intruchipand disciplina religioasd si uimitoarea
putere dumnezeiasca a lui ‘Al (AS), a fost relatat in cursul bataliei de
la Siffin. Cand cele doui osti se amestecaserd una cu cealaltd, precum
dous miri furioase, si mult sAnge se vérsd in toate partile, “Ali (AS) a
venit la unul dintre soldatii lui $i i-a cerut o cana de apa. Osteanul a umplut
un vas de lemn cu api si i l-a oferit. ‘AlT (AS) a observat o crapaturd si a
spus: ,,Bautul apei dintr-o asemenea cupa este makriih (indezirabila, desi
incuviintata de lege; totusi, este de preferat abtinerea de la asa ceva in
Islam)*. Soldatul a zis: ,,Nu este momentul sa fim atat de scrupulosi in
privinta acestor aménunte, cand ne aflam sub ploaia de sigeti si fulgerele
unei multimi de sibii*. Pe scurt, raspunsul lui ‘Ali (AS) a fost: ,,Luptam

130



pentru statornicirea unor astfel de precepte islamice; In masura In care
legile sunt afectate, totul devine important, indiferent de proportie*.

Dupa Stantul Profet (SA), “Ali (AS) a fost prima persoand care a
vorbit despre realitdtile stiintifice prin metoda de gandire filosofica,
exprimandu-se, mai exact, cu o logicd independenta. Astfel, a elaborat
numerosi termeni stiintifici. In scopul de a ocroti Sfantul Coran de devieri
st deformari, ‘Ali (AS) a formulat si a rAnduit regulile gramaticii arabe.

Complexitatile stiintifice, cunoasterea dumnezeiascd, aspectele
morale, sociale, politice si chiar matematice puse la dispozitia noastra
prin intermediul prelegerilor, scrisorilor si altor comentarii graitoare ale
lui “Ali (AS), sunt uimitoare.

Cuvantarile, epistolele, aforismele si scurtele afirmatii disponibile,
ce pot fi vizute ca un monument comemorativ al lui *Alf (AS), toate martu-
risesc cd, printre musulmani, ‘Al (AS) este cel mai familiarizat cu telurile
Coranului si cel care a inteles cum se cuvine Invititura esentiala si
practicd a Islamului. El a demonstrat autenticitatea hadith-ului Sfantului
Profet (SA): ,.Eu sunt cetatea cunoasterii, iar ‘Ali este poarta acestei
cetafi”. ‘Al (AS) a imbinat aceastd cunoastere cu practica.

Pe scurt, personalitatea proeminenta a lut ‘AlT (AS) este dincolo
de orice descriere, iar virtutile lui fird numar. Istoria nu a pomenit
niciodatd o personalitate similard, care sd atragd atat de mult atentia si
consideratiile invatatilor si filosofilor lumii.

AL-SIDDIQAH AL-KUBRA FATIMAH (AS)

Al-Siddigah al-Kubra (cea intru totul conforma cu adevarul)
Fatimah (AS) a fost singura fiica cinstita gi tubitd a Sfantului Profet (SA)
care, ca urmare a Intelepciunii, credintei, virtutii, Insusirilor ei pline de
cuviintd si moralitatii vrednice de laudd, a umplut de dragoste inima curata
a cinstitului et parinte.

Ca rezultat al Intelepciunii, evlaviei si pioseniei ei fata de cele
dumnezeiesti, Fatimah (AS) a primit de la maretul ei tatd denumirea de
WSayyidat Nisd’ al- ‘Alamin “ (conducatoarea tuturor femeilor din lume).
Sfantului Profet (SA) a spus: ,,Bucuria impartasitd de Fatimah este si
bucuria mea, iar bucuria mea este bucuria lui Allah. Supararea traitd de
Fatimah este si supdrarea mea, iar supdrarea mea este supdararea lui Allah®,
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Doamna Islamului, Khadfjah al-Kubr, a ndscut-o pe Hadrat Fatimah
(AS) in al saselea an dupd A[-Bi ‘that al-Nabawiyyah. Fatimah (AS) s-a
maritat cu Amir al Mu’minin ‘All (AS) in al doilea an dupd Hijrah sia
murit la trei luni si ceva, de la plecarea in lumea de dincolo a marelui
ei parinte.

{n viatd, a dat intaietate pldcerii lui Allah mai presus decat propriei
fericiri. In sfera familiald, s-a ingrijit indeaproape de educatia copiilor.
S-a ocupat de treburile casnice alaturi de slujitoarele ei. Intr-o zi, ea era
cea care isi asuma raspunderea pentru muncile casnice, in cealaltd, acestea
erau indeplinite de slujitoare. In timpul ei liber, Fatimah (AS) solutiona
problemele doamnelor musulmane si se inchina lui Allah. Si-a cheltuit
averea personald, in special veniturile infloritoare din Fadak (cateva orage
in apropiere de Khaybar), pentru cauza lui Allah si nu a pastrat pentru
ea decat ceea ce era necesar. Uneori, oferea hrana sa zilnicd nevoiagilor
si sdracilor, riméanand ea insisi infometatd. Cuvantarea elaborata din
moscheia Sfantului Profet (SA), rostitd de Fatimah (AS) citre grupurile
de musulmani si insotitorii acestora, argumentele aduse ,»primului
khalifah* asupra motivului atagamentului de Fadak, precum si alte
afirmatii vrednice de a fi amintite, sunt toate marturii limpezi pentru
nobletea rangului ei, spiritul curajos si cutezdtor si staruinta ei.

Hadrat Fatimah (SA) este cinstita fiica a Sfantului Profet (SA), sotia
lui Amir al-Mu 'minin ‘Ali (AS) si mama celor unsprezece Imami si conduca-
tori ai Islamului. Urmasii Sfantului Profet (SA) au luat toti nastere din ea.

Potrivit textului explicit al Sfantului Coran, Fatimah (SA) este
inzestratd cu statutul de ‘Ismabh.

AL-"TMAM AL-HASAN (AS) SIAL-"IMAM AL-HUSAYN (AS)

Acesti doi cinstiti Imami (AS) sunt frati si fiii lui "All (AS) si ai
Fatimei (AS). Potrivit traditiilor (ahdadith), Sfantul Profet (SA) a aratat
o dragoste profunda fatd de acesti nepoti demni de cinste pe care i-a numit
fiii sai. Sfantul Profet (SA) nu era in stare sa reziste nici celei mai mici
tristeti sau nemultumiri din partea lor, obisnuind sd spund in acest sens:
Acesti doi fii ai mei sunt Imami si conducatori, fie ei inaltati sau agezati‘.
Termenii ,,indltati“ si ,,agezati* sunt folositi cu un sens intepator. Acestia
simbolizeazi preluarea falsului califat si ridicarea in lupta cu dusmanii
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Islamului, ori neacceptarea falsului califat si lupta impotriva lui. El a
adiugat: ,,Hasan si Husayn sunt doud célauze ale tinerilor Paradisului®.

Potrivit dorintei cinstitului sdu tatd, al-’Imam al-Hasan (AS) a fost
ales pentru califat (khilafah) si oamenii i-au incredintat jurdmantul lor de
supunere. A domnit in calitate de calif (khalifah) in tarile islamice, in
afard de Siria si Egipt, care erau sub stdpanirea lui Mu’awiyabh, si a dirijat
problemele interne si externe Intocmai precum facuse si ilustrul sdu tata.

in perioada domniei sale, al-’Imam al-Hasan (AS) a mobilizat o
armata pentru a pune capat diferendelor cu Mu’awiyah, insd, in cele din
urma, a aflat ci inimile oamenilor fuseserd ademenite de Mu’awiyah;
comandantii propriei sale armate comunicau prin mesaje cu Mu’a@wiyah
si asteptau ca acesta sd ordone uciderea sau intemnitarea Imamului (AS)
si predarea sa inamicului. Din aceastd cauza, Imamul (AS) a trebuit sa
accepte in cele din urmd propunerea de pace.

Al-’Imam al-Hasan (AS) s-a angajat in tratative de pace in conditii
determinate, dar Mu’awiyah nu si-a mentinut promisiunea. Dupd inche-
ierea acordului de pace, acesta din urmé a mers in Irak, a urcat intr-un
amvon in prezenta musulmanilor si a spus: ,,Nu am luptat cu voi din cauza
religiei, astfel ca veti rosti saldt si veti respecta sawm; mai degrabd am
dorit si domnesc peste voi si acum mi-am indeplinit telul**. Mu’awiyah
a adaugat: ,,Nu tin seama de fagaduintele pe care le-am ficut lui al-Hasan".

Dupa tratatul de pace, timp de noud ani si jumdtate, al-’Imam
al-Hasan (AS) a stat sub stipanirea lui Mu’awiyah, intr-o atmosfera tristd
si in cele mai aspre si neplacute conditii. Imamul (AS) nu avea siguranta
vietii nici in propria casi. In cele din urma, la instigarea lui Mu’awiyah,
Imamul (AS) a fost otrdvit de sotia sa (Ja’dah), fiind martirizat. Dupa
martirajul lui al-’Imam al-Hasan (AS), prin porunca lui Allah si potrivit
dorintei sale, i-a urmat cinstitul sdu frate al-’Imam al-Husayn (AS). Acesta
a inceput s conducd si si calduzeascd oamenii, dar conditiile $i impreju-
rarile erau asemanitoare celor din vremea lui al-’Imam al-Hasan (AS).
Cu autoritatea sa deplind asupra situatiei, Mu’awiyah i-a blocat lui al-"Tmam

Mu’awiyah a murit dupd aproximativ noud ani si jumdtate, iar
functia khildfah, care se transformase intr-o monarhie, a fost transmisa
fiului siu Yazid. Spre deosebire de tatil lui, Yazid era un tanar plin de
vanitate, atras de petreceri, fapte imorale si dezordine. De Indatd ce acest
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tanir mandru a luat fraiele intereselor musulmanilor, a poruncit guver-
natorului din Madinah sa-i solicite lui al-’ Imam al-Husayn (AS) sa-si pre-
zinte jurimantul de credintd fatd de Yazid sau sa-i trimita capul Imamului.
Cand guvernatorul a sugerat chestiunea jurdmantului lui al-"Imam al-Husayn
(AS), Imamul (AS) a solicitat un rdgaz de timp si a parasit peste noapte
Madinah, plecand catre Makkah impreuna cu Insotitorii lui; el a cdutat
sd se addposteasca In sanctuarul lui Allah — refugiul oficial in Islam. insa,
dupa sederea la Makkah timp de cateva luni, a realizat cd Yazid nu-l va
lisa in pace si ¢a, in mod sigur, va ordona asasinarea lui, dacd nu va depune
jurdamantul de supunere.

Pe de altd parte, in timpul acestei perioade, Imamul (AS) a primit
cateva sute de epistole din Irak, in care i se fagaduiau colaborarea si spri-
jinul; de asemenea, i se solicita ridicarea impotriva tiranilor din clanul
Banii Umayyah.

Din constatarea conditiilor i circumstantelor generale, al-’Tmam
al-Husayn (AS) si-a dat seama cd insurectia sa nu ar inregistra niciun
progres. Cu toate acestea, a decis si-si ofere jertfa prin refuzul de a se
supune si hotdrarea de a se razvrati, semnandu-si astfel sentinta; al-’Imam
al-Husayn (AS) a parasit Makkah pentru a merge la Kiifah cu insotitorii
sdi. In timpul cilitoriei, la Karbala (la aproximativ 70 km departare de
de Kifah), a intalnit trupele numeroase ale dugmanului.

In timpul cilitoriei, Imamul (AS) a chemat lumea sa-1 sustind si
i-a Instiintat pe Insotitorii lui asupra hotdrarii de a fi ucis, dandu-le liber-
tatea de a alege intre a-i fi alaturi sau a-1 pardsi. Asadar, din ziua in care
au dat de ostile dugmanilor, nu a rdmas niciunul cu Imamul (AS), in afard
de ctiva oameni credinciosi, doritori sa-si ofere vietile pentru cauza.
Ei au fost Inconjurati cu usurintd de multimea soldatilor inamici. Au fost
chiar impiedicati sa se aprovizioneze cu apa. Intr-o asemenea situatie,
al-’Imam al-Husayn (AS) a fost constrans sa aleaga intre prezentarea
jurdmantului de supunere lui Yazid si martiraj.

Al-’Imam al-Husayn (AS) nu s-a abandonat supunerii lui Yazid
si s-a pregatit sa fie ucis. A sosit o zi cand, alaturi de insotitorii sdi, a
luptat cu dusmanul de dimineata pana seara. In aceasta batilie, el insusi,
copiii, fratii, nepotii, verii si insotitorii — In total aproape saptezeci de oameni
— au fost martirizati. Numai cinstitul sdu fiu, al-’Imam "Alf al-Sajjad (AS),
care nu putea sd lupte datoritd unei boli grave, a supravietuit. Dupa
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martirajul lui al-’Imam al-Husayn (AS), ostile dusmane i-au pradat bunu-
rile, i-a luat familia in prizonierat si a dus-o de la Karbala la Kafah, iar
de la Kiifah la Damasc, impreund cu capetele tdiate ale Martirilor.

Pe parcursul captivitdtii, al-"Imam "Alf al-Sajjad (AS), in cuvin-
tarea sa rostitd la Damasc, precum si Zaynab al-Kubra, in discursurile
tinute in adundrile publice din Kiuifah, la curtea lui Ibn Ziyad, guverna-
torul din Kiifah, si la curtea lui Yazid din Damasc, au scos la iveald adevarul
si au destiinuit opresiunea si cruzimea omeiazilor fatd de popor.

In orice caz, aceastd actiune a lui al-’Imam al-Husayn (AS) impo-
triva oprimdrii, tiraniei §i neoranduielii — care s-a sfarsit cu vérsarea sangelui
lui al-’Imam al-Husayn (AS), a copiilor, rudelor si Insotitorilor, urmate
de jefuirea bunurilor si inrobirea copiilor si femeilor lui — este un eve-
niment cu particularitti si amdnunte importante, fara asemanare in pagini-
le istoriei universale. Se poate afirma cu tdrie cd aceastd intdmplare
slujeste drept fundament pentru supravietuirea Islamului. Dacd aceste
evenimente nu s-ar fi Infaptuit, omeiazii ar fi distrus in totalitate Islamul.

AU FOST DIFERITE METODELE LUI AL-"IMAM AL-HASAN
(AS) SI AL-"IMAM AL-HUSAYN (AS)?

Cu toate ca acesti doi mari conducdtori sunt, potrivit afirmatiei
explicite a Sfantului Profet (SA), Imami legitimi, strategiile lor par a fi
diferite. Unii chiar afirmau ca deosebirea dintre viziunile celor doi frati
a fost intr-atat de mare, incat unul dintre ei, avind 40 000 de luptatori,
a primit ofertd de pace, in vreme ce altul, cu numai patruzeci de prieteni
si insotitori (altii decat rudele lui) s-a rizboit cu dusmanul si i-a pierdut
pe toti ai lui pentru aceasta cauza, inclusiv pe propriul copil sugar.

Totusi, o analizd amanuntitd dovedeste contrariul, deoarece am
vizut ca al-’Imam al-Hasan (AS) a trait aproximativ noud ani si jumatate
in timpul domniei lui Mu’awiyah si nu i s-a opus in mod fatis. Dupa
martirajul fratelui siu, al-’ITmam al-Husayn (AS) a trdit de asemenea noua
ani si jumétate in timpul domniei lui Mu’awiyah si nu s-a gandit niciodata
la razvratirea Impotriva lui, nici nu l-a provocat.

Asadar, principalul motiv al aparentei distinctii intre actiunile poli-
tice ale celor doi Imami (AS) constd mai degrabi in diferenta convinge-
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rilor dintre Mu’awiyah si Yazid, decit in deosebirea punctelor de vedere
ale Imamilor (AS).

Politica lui Mu’awiyah nu s-a bazat pe lipsa de ordine si de cumpa-
tare; el nu si-a batut joc de preceptele religioase printr-o impotrivire fafisa.
Mu’awiyah s-a intitulat pe sine ,,insotitor al Sfantului Profet (SA) si
,.scriitor al Revelatiei*. Multumita surorii sale (sotia Sfantului Profet (SA)
si Umm al-My’ minin [mama credinciosilor]), Mu’awiyah a fost numit
Khal al My’ minin® (unchiul matern al credinciosilor) si a fost agreat
in mare masura de al Doilea Calif, caruia oamenii obignuiti i-au dovedit
un atasament particular si o Incredere totala.

in plus, in marea majoritate a cazurilor, Mu’awiyah i-a numit pe
insotitorii Sfantului Profet (SA), care erau respectati si cinstiti de cétre
oameni (Abli Hurayrah, ’Amr al-’As, Samrah, Yusr, Al-Mughirah ibn
Shu’bah si altii), guvernatori ai provinciilor si i-a Insarcinat cu pozitii cheie
in stat. Acesti guvernatori obignuiau sé depuna eforturi considerabile pentru
aprecierile favorabile ale oamenilor fatd de Mu’awiyah. Multe traditii
(ahadith) au fost nascocite si relatate de catre oameni, in special cu privire
la virtutile si inviolabilitatea religioasa a insotitorilor Sfantului Profet (SA)
si la faptul cd ei, pentru orice ar fi facut, nu erau contestabili. Astfel,
indiferent de ce ar fi intreprins Mu’awiyah, dacd putea fi modificat si
justificat, era ajustat si explicat de aceste autoritati; pe de altd parte, prin
oferirea unei mite considerabile, el preintdmpina plangerile oponentilor
sii. In cazul in care aceste mijloace si metode nu functionau, mii de oameni
nevinovati, printre care siiti (prieteni) ai lui AlT (AS), alti musulmani i
chiar un numar impresionant de insotitori ai Sfantului Profet (SA), erau
omoréti de acesti colaboratori, adepti si ,,insotitori* ai lui Mu’awiyah.

Mu’awiyah pretindea a fi drept In tot ceea ce sdvarsise cu retinere
si rdbdare deosebita. Printr-o blandete si vesatilitate deosebitd, el a atras
bundvointa i supunerea oamenilor. Uneori auzea chiar si blestemele pe.
care oamenii le proferau iImpotriva lui, simtindu-le antipatia, dar le rdspun-
dea cu buna dispozitie si clementd si, in acest chip, 1si continua politica.

Aparent, el 1i respecta pe al-’Imam al-Hasan (AS) si al-’Imam
al-Husayn (AS) si le trimitea daruri si obiecte valoroase. Pe de altd parte,
proclamase in mod public ca oricine transmite o traditie (hadith) privitoare
la virtutile A4l al-Bayt (AS), nu va avea garantia vietii lui, a bunului nume
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si a averii; dar oricine va transmite o traditie (hadith) referitoare la virtutile
insotitorilor Sfantului Profet (SA), va fi recompensat.

El poruncise oratorilor si predicatorilor, atunci cind acestia se adre-
seazd de la amvoane musulmanilor, si-1 blesteme pe al-’Imam Alf (AS).
Din ordinul lui Mu’awiyah, mercenarii 1i omorau pe sustindtorii lui al-’Imam
Ali (AS), oriunde 1i gdseau; ei au ajuns pana intr-acolo incat si-i ucidi
s1 pe numerosi dugmani de-ai lui al-’Imam Ali (AS), acuzindu-i de priete-
nie cu Imamul (AS).

Din expozeul de mai sus, reiese clar cd revolta lui al-’Imam al-Hasan
(AS) s-ar fi incheiat doar in dezavantajul Islamului si nu ar fi avut altd urmare
decat martirajul Imamului (AS) si al sustindtorilor lui. Ba mai mult, exista
probabilitatea ca, In aceasta situatie, Mu’awiyah sa-1 fi omorét pe al-’ITmam
al-Hasan (AS) cu ajutorul prietenilor si rudelor Imamului (AS), dupa care,
in scopul de a Tmpica opinia publica, sa se fi ardtat chinuit de remuscari
si sd fi plans dupa Imam (AS); apoi, in cautarea razbundrii (pentru aceasta
varsare de sange), ar fi cautat sd plateasca cu varf si indesat prin uciderea
siitilor, cum facuse ulterior, in timp ce se ocupa de cazul lui *Uthman.

Dar directia politicd a lui Yazid nu s-a aseménat cu cea a tatalui
sau. El a fost un tndr narcisist si dezordonat. Nu avea altd ratiune decét
violenta si nu a dat nicio importantd opiniei publice.

In timpul scurtei sale domnii, Yazid a scos la iveali fard intarziere
prejudiciile aduse 1n secret Islamului.

In primul an al domniei sale, Yazid a trecut prin ascutisul sabiei
familia Sfantului Profet (SA).

In al doilea an, a distrus orasul Madinah si a permis trupelor sale
sa pangdreascd, timp de trei zile, onoarea, viata si averea oamenilor.

In al treilea an, a nimicit Ka’bah. Din cauza motivelor infatisate,
actiunea lui al-’Imam al-Husayn (AS) s-a intiparit adanc in mintile oame-
nilor, iar efectul ei s-a resimtit in mod public si din ce in ce mai profund.
La Inceput, aceastd miscare s-a manifestat sub forma revoltelor sdngeroase.
in cele din urmi, a atras un mare numir de musulmani in calitate de
sustindtori ai adevarului si veridicitatii si de adepti ai A/ al Bayt (AS)
ai Sfantului Profet (SA).

Aceasta se Intdmplase din pricind cd Mu’awiyah, in testamentul
sdu catre Yazid, l-a sfatuit insistent sa-1 lase in pace pe al-’Imam al Husayn
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(AS) si si nu-l tulbure; dar betia si admiratia fatd de propria sa persoana,
i-ar fi permis lui Yazid sa distinga intre cdstig si pierdere?

AL-’IMAM ‘ALI AL-SAJJAD (AS)

Strategia lui al-’Tmam Al al Sajjad (AS), in timpul Imamatului
sdu, este impirtitd in doud etape, care se aseamand, in ansamblu, cu poli-
ticile obisnuite ale altor Imami (AS), deoarece Imamul (AS) a fost in
anturajul slavitului sdu tata la evenimentul tragic de la Karbala sia luat
parte la migcarea lui al-’Tmam al-Husayn (AS). Dupa martirajul maretului
siu tatd, cAnd Imamul (AS) a fost luat prizonier si a fost dus de la Karbala
la Kiifah, iar de la Kiifah la Damasc, el nu a utilizat tagiyyah i a marturisit
fira nicio teamd adevarul si realitatea. Ori de cate ori se ivea ocazia, prin
intermediul cuvantarilor si prelegerilor, el informa oamenii despre legi-
timitatea membrilor familiei Sfantului Profet (SA), despre meritele si
virtutile lor. El a scos la iveald nevinovitia slavitului sdu tatd, cruzimea
si atrocitatile despotice ale omeiazilor, provocand dezlantuirea sentimen-

Imamul (AS) insi, dupi ce a fost eliberat din robie, a revenit In
Madinah, iar dispozitia de autojertfire s-a preschimbat intr-o stare de
liniste. El a stat in izolare In casa sa, a inchis usa strainilor §i s-a angajat
pe calea adordrii lui Allah. A inceput sa invete si sd educe oamenii care
erau adepti ai adevirului si ai veridicitatii. Timp de treizeci i cinci de
ani, cat s-a aflat acolo, Imamul (AS), in mod direct sau prin intermediari,
a educat pe multi si le-a sadit in inimi cultura islamica.

Numai rugiciunile pe care Imamul (AS) le-a compus intr-o maniera
dumnezeiasca de exprimare §i prin care se inchina in ticere lui Allah,
alcatuiesc o colectie grandioasa de invataturi si doctrine islamice. Aceste '
rugdciuni au fost stranse Intr-o lucrare, cunoscutd sub numele ., Al-Sahifah
al-Sajjadiyyah“ (,,Cartea Imamului al-Sajjad®).

AL-IMAM MUHAMMAD AL-BAQIR (AS)

in perioada Imamatului tui al-’Imam Muhammad al-Bagir (AS),
a fost netezitd intrucitva calea rispandirii doctrinelor islamice. Din cauza
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persecutiei omeiazilor, traditiile (ahadith) referitoare la jurisprudenta
islamica, apartinand oamenilor Casei (44/ al-Bayt [AS]), fusesera pier-
dute. Desi o multime de traditii (ahadith) erau solicitate cu insistenta
de preceptele islamice, totusi, nu mai mult de cinci sute dintre traditiile
(ahddith) Stantului Profet (SA) au ddinuit printre cele care erau relatate
de nsotitorii Sfantului Profet (SA).

Pe scurt, In aceasta perioada, ca urmare a evenimentului tragic de
la Karbala si a celor treizeci si cinci de ani de eforturi depuse de al-"Imam
al-Sajjad (AS), aparusera o multime de musulmani (adepti ai Ah/ al-Bayt
[AS]), care nu posedau insd o jurisprudentd islamicd intemeiatd pe
traditiile (ahddith) Ahl al-Bayt (AS).

Intrucat puterea executivi a omeiazilor era vliguitd, datoritd luptelor
interne si lipsei de randament a autoritatilor conducatoare, iar dovezile
de sldbiciune au sporit in structura guvernarii, al Cincilea Imam (AS)
a profitat de aceastd ocazie, raspandind doctrinele AAl al-Bayt (AS),
jurisprudenta islamica si asigurand societdtii multi invatati ai scolii lui
de gandire.

AL-TMAM JA‘FAR AL-SADIQ (AS)

In timpul celui de-al saselea Imam (AS), conditiile au fost mult
mai potrivite si Imprejurdrile mult mai propice raspandirii doctrinelor
islamice, deoarece, pe de o parte, drept rezultat al propovaduirii traditiilor
(ahddith) de catre al-"Imam Muhammad al-Bagir (AS), precum si datorita
propagarii credintei (tablighat) prin intermediul celor ce fusesera instruiti
in scoala sa, oamenii au constientizat necesitdtile lor in raport cu inva-
taturile islamice si cunoasterea islamicd a A4/ al-Bayt (AS), fiind mai
dornici sa dobandeasca traditiile (ahadith).

Pe de alta parte, cand conducerea omeiazilor a fost rasturnatd, iar
ocarmuirea abasizilor nu fusese in mod stabil instalata, abasizii, incer-
cand sa pard binevoitori fatd de Ahl al-Bayt (AS), au folosit drept pretext
persecutia Impotriva A4/ al-Bayt (AS) si sangele martirilor de la Karbala,
in scopul de a-si Implini telurile i de a submina guvernarea omeiazilor.

Imamul (AS) s-a dedicat predarii si raspandirii diferitelor ramuri
ale cunoagterii. Savantii, ulemalele (u/ama) si invatatii veneau de pretu-
tindeni 1n casa Imamului (AS), unde erau bine primiti. Acestia 1i adresau
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intrebari privind diferitele ramuri ale stiintelor islamice, preceptele morale
islamice si vietile profetilor, istoria ummah, invatitura si raspandirea cre-
dintei (tabligh) si primeau raspunsuri in consecinta.

Imamul (SA) a intretinut discutii cu oameni proveniti din diverse
straturi sociale si a polemizat cu tot felul de persoane i secte. El a instruit
ucenici in diferite stiinte islamice. Au fost alctuite sute de carti ce tezau-
rizau traditiile (ahadith) si cuvantarile doctrinare ale Imamului (AS), re-
cunoscute ca fiind fundamentale.

Folosind prilejul acestei scurte perioade, binevenite in atmosfera
indbusitoare a acelor zile, al-’Imam Ja’far al-Sadiq (AS) a format si ins-
truit o multime de invitati iscusiti. Pe 14nga bunul sau renume, Imamul
(AS) a lisat multe comori ale stiintelor si pregitirii In domeniul culturii
islamice. Peste patru mii de invatati au profitat de uriaga cunoastere si
intelepciune a Imamului (AS).

Al-"Imam Ja’far al-Sadiq (AS) a poruncit ucencilor sd consemneze
prelegerile si sd pastreze cartile si scrierile sale. El a spus: ,,Va veni 0
vreme cand va domni neoranduiala si multe dintre aceste lucrdri vor fi
nimicite. Atunci veti avea nevoie de aceste cérti si scrieri si ele va vor fi
de ajutor in calitate de referinte doctrinare si islamice unice ale musulmani-
lor*. Pe acest considerent, ucenicii Imamului (AS) obisnuiau sd poarte
cu ei condei §i calimari si sd noteze orice auzeau in casa lui.

in afara momentelor de rigaz, Imamul (AS) a invitat oamenii
permanent, in taind sau in vizul lumii, si a pus la dispozitia tuturor tezaurul
cunoasterii sale nesfarsite.

in rezumat, comentariile nemaipomenite si indrumdrile sale va-
loroase au eliminat nestiinta si incultura, restabilind Islamul adevarat al
Sfantului Profet (SA). Astfel, el este cunoscut drept intemeietorul
jurisprudentei islamice siite*“. Credinta siitd a fost mai tarziu intitulata
,jurisprudenta Ja’farT“, dupd numele lui.

AL-TMAM MUSA AL-KAZIM (AS)

Doborandu-i pe omeiazi si asumandu-si raspunderea pozitiei califale,
abasizii s-au intors citre clanul Banii Fatimah si au incercat sa-i nimi-
ceascd cu toatd puterea lor pe Membrii Familiei Sfantului Profet (SA).
Au decapitat un grup, au ingropat de vii pe altii si au trimis incd o ceatd

140



de oameni sub temeliile si in zidurile cladirilor. Au dat foc casei celui
de-al saselea Imam (AS) si l-au somat de cateva ori sd plece in Irak. in
acest fel, in ultimele zile ale celui de-al saselea Imam (AS), a fost intens
practicatd fagiyyah. Pentru cd Imamul se afla sub strictd supraveghere,
el nu intalnea pe nimeni, cu exceptia catorva siiti preferati. in cele din
urma, al-’Imam Ja’far al-Sadiq (AS) a fost otravit si martirizat de al-Manstir,
al doilea calif al abasizilor. Asadar, in timpul imamatului celui de-al
saptelea Imam, al-’Imam Misa al-Kazim (AS), asuprirea potrivnicilor
a devenit din ce in ce mai cruntd si s-a amplificat cu fiecare zi.

In pofida unei atmosfere de intensa tagiyyah, al saptelea Imam (AS)
a inceput s raspAndeasca cunoasterea islamicd i a creat un mare numar
de traditii (ahadith), pe care le-a pus la dispozitia siitilor. Se poate spune
ci traditiile (ahadith) privitoare la jurisprudenta islamicd, ornduite de
al-’Imam Misa al-Kazim (AS), se situeazd pe pozitia a treia ca numdr,
dupi acelea apartinand celui de-al cincilea si celui de-al saselea Imam
(AS). Datorita conditiilor existente, de profunda tagiyyah, in cele mai
multe ahadith transmise de Imam (AS), el era mentionat de transmitdtori
drept ,,un invatator ("alim)“, ,,un virtuos inchindtor al lui Allah® sau ceva
asemdndtor, fard mentiunea explicitd a numelui sau.

Imamul (AS) a fost contemporanul a patru califi abasizi — al-Manstir,
al-Hadi, al-Mahdi si Hariin — i a constituit mereu tinta persecutiei lor.
Spre sfarsit, din porunca lui Hariin, a fost intemnitat $i mutat dintr-o
inchisoare in alta ani de-a randul. In cele din urm4, al-’Imam Miisa al-Kazim
(AS) a fost otravit i martirizat in temnita.

AL-IMAM ‘ALI AL-RIDA (AS)

O apreciere asupra starii de lucruri din acea vreme clarificd pentru
oricine este inzestrat cu spirit patrunzator cd, indiferent cat de multi califi
contemporani si potrivnici ai Ahl al-Bayt (AS) au incercat sd chinuiasca
si si asupreascd Imamii (AS) Calauzirii, facand dificil traiul pentru siiti,
numirul adeptilor Islamului a fost in continud crestere, iar credinta lor
in Islam a devenit de neclintit. Institutia califatului, in viziunea lor, era
o oranduire imorald si ticaloasa.

Si aceasta a fost o convingere interioard, care a mentinut intotdeauna
pe califii contemporani cu Imamii in chinuri cumplite; in fapt, i-a facut
pe acesti califi neputinciosi si vrednici de dispret.
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Dupi suprimarea fratelui su al-Amin si dobandirea functiei de calif
(khalifah), al-Mam’in, al saptelea calif abasid, contemporan al lui al-’Tmam
‘Alf al-Rida (AS), a hotirat si scape de necazurile interne si de frica
permanenti si si pund capit credintei siite, prin alte mijloace decat forta
si prigoana.

Tactica pe care al-Mam’@in a adoptat-o, in scopul de a-si realiza
planul, a fost s3 acorde succesiunea lui al-"Imam ‘Alial-Rida (AS), pentru
a compromite ITmamul (AS) in ochii siitilor, acuzandu-1 de pétrunderea
in oranduirea viciati a califatului, si pentru a indeparta din cugetele oame-
nilor credinta in neprihdnirea Imamului (AS). In acest fel, el si-a imaginat,
cd nu s-ar tine seama de nicio superioritate in ceea ce priveste postura
Imamului (AS), care este temelia credintei siite, iar fundamentul real al
acestei credinte s-ar fi ruinat in mod automat.

Aplicarea acestei metode ar fi produs, de asemenea, 0 altd reusita
si anume, stoparea revoltelor permanente ale clanului Band Fatimah, ce
urmireau si rastoarne khilafah abasizilor; pentru cd atunci cand Bani
Fatimah ar fi constatat transferul califatului citre ei, bineinteles ca s-ar
fi stapanit de la infaptuirea razmeritelor singeroase. Cu sigurantd, daca
planul era transpus in realitate, asasinarea lui al-'ITmam ‘Ali al-Rida (AS)
nu reprezenta o sarcind complicatd pentru al-Mam’lin.

La inceput, al-Mam’Gn a ispitit Imamul (AS) sa-si asume califatul,
ulterior I-a rugat sa primeascd succesiunea. Dupa sublinierea, insistenta
si, in cele din urmd, amenintarea lui al-Mam’tin, Imamul (AS) a primit
succesiunea in mod conditionat, fiind asigurat c¢a nu va avea nimic de-a
face cu maziliri, numiri si imixtiuni in situatii si chestiuni la nivel inalt.

intr-o astfel de imprejurare, Imamul (AS) a inceput célauzirea
oamenilor si, in masura in care a putut, a purtat discutii cu interlocutori
de diferite credinte si religii. El a emis de asemenea explicatii si formulari
valoroase si formule referitoare la doctrinele islamice si adevdrurile
religiei (al-Mam’@in era si el extrem de interesat in ceea ce priveste
convorbirile religioase). Cuvantirile transmise de al-’Imam ‘All al-Rida
(AS) asupra principiilor cunoasterii si doctrinei islamice sunt deopotriva
ca numar celor rostite de Amir al-Mu 'minin ‘ Ali (AS), depasind mulfimea
discursurilor tinute de toti ceilalti Imami (AS) in aceste domenii.

Una dintre binecuvantirile Imamului (AS) a fost ci a diruit nu-
meroase traditii (ahddith) prin intermediul siitilor, care ajunsesera pana
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la acestia prin mijlocirea cucernicilor sai parinti (AS), iar din randul lor,
sub indrumarea Imamului (AS), au fost identificate si eliminate unele dintre
traditii (ahadith), care erau nascocite sau falsificate de oamenii pacitosi.

Cand Imamul (AS) s-a deplasat de la Madinah la Marw in calitate
de ,,urmag al califului®, prin calatoria sa, n special in Iran, a stirnit un uimi-
tor entuziasm printre oameni. Lumea de pretutindeni a alergat sa-l vada,
1-a inconjurat cu nerabdare si a ascultat invataturile si preceptele Islamului.

Vazand extraordinara si neasteptata consideratie pe care camenil
au acordat-o Imamului (AS), al-Mam’in a constatat cd strategia lui a
fost gresitd. In scopul de a diminua esecul siu politic, al-Mam’@in l-a
otravit si martirizat pe al-’Imam ‘Alf al-Rida (AS). Ulterior, vechea poli-
tica a califilor (khulafa’) fatd de Ahl al-Bayt (AS) si adeptii lor siiti a
fost reluata.

AL-IMAM MUHAMMAD AL-TAQI (AS), AL-'IMAM °‘ALI
AL-NAQI (AS) SI AL’ IMAM AL-HASAN AL-‘ASKARI (AS)

Atmosfera in care acesti trei cinstiti Imami (AS) au trait a fost
asemanatoare. Dupd martirajul lui al-’Imam ‘Alf al-Rida (AS), al-Mam’iin
l-a invitat pe al-’Imam Muhammad al-Taqi (AS), unicul fiu al lui al-’ITmam
‘Alf al-Rida (AS), la Bagdad si s-a purtat binevoitor si afectuos cu el,
permitandu-i fiicei sale sd se mdrite cu Imamul (AS) si gazduindu-1 pe
Imam (AS) 1n palatul sdu cu multa cinste.

Cu toate ca aceastd comportare parea prieteneascd, al-Mam’lin urmarea
de fapt sa-1 tind pe Imam (AS) sub strictd supraveghere, in toate privintele.

Imprejuriri si conditii de viatd aseminitoare s-au mentinut si pentru
al-’Imam °‘Alf al-Naqi (AS) si al-’Imam al-Hasan al-‘Askari (AS), in
Samarrd’, care era capitala califatului (k#ilafah) in perioada imamatului
lor (Imamah); in realitate, ei erau prizonieri.

Perioada in care au condus cei trei evlaviosi Imami (AS) a durat
cincizeci si sapte de ani. Numarul siitilor care locuiau in Iran, Irak si
Siria la momentul respectiv era considerabil si atingea citeva sute de
mii, printre acestia figurand o multime de invatati ai traditiei (Hadith).
in pofida acestui fapt, traditiile (ahddith) transmise de acesti trei Imami
(AS) sunt foarte putine. De altfel si durata vietii lor a fost scurtd. Al
noudlea Imam (AS), al zecelea Imam (AS) si al unsprezecelea Imam (AS)
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au fost martirizati cand aveau doudizeci si cinci, patruzeci si, respectiv,
douizeci si sapte de ani. Toate aceste aspecte servesc drept marturie lim-
pede a faptului ¢i manipularea, supravegherea si diversiunea potrivnicilor
era extrem de drasticd in cursul vremii lor si cd cei trei gloriosi Imami
(AS) erau incapabili s-si indeplineasca sarcinile in mod liber. Cu toate
acestea, au ajuns pani la noi traditii valoroase ale Imamilor (AS) amintiti,
privind Usill al-Din (principiile fundamentale de credinta ale Islamului)
si Furii ‘al-Din (principiile fundamentale de actiune ale Islamului).

IMAM AL-‘ASR, MUHAMMAD AL-MAHDI AL- MAW ‘UD (AS)

fn cursul epocii lui al-’Imam al-Hasan al-‘AskarT (AS), institutia
Califatului (khilafah) a hotarat, prin toate mijloacele si cdile posibile,
si-1 asasineze pe urmasul Imamului (AS) intr-o fncercare de a pune capat
problemei imamatului (/mamah) si, prin urmare, credintei siite. Din aceste
si alte motive aseminitoare, al-’Imam al-Hasan al-‘Askari (AS) a fost
pus si el sub supraveghere.

Din considerente intemeiate, nasterea lui al-’ Imam al-Mahdi (AS)
a fost tinutd n secret. Pand la vérsta de sase ani, timp in care cinstitul sdu
parinte i-a fost aldturi, al-’Tmam al-Mahdi (AS) a fost ferit de ochii lumii
si nimeni nu-1 putea vedea, cu exceptia cdtorva siiti credinciosi si vrednici
de incredere.

Dupi martirajul tatalui, al-’Imam al-Mahdi (AS) a cunoscut, prin
porunca lui Allah, al-Ghaybat al-Sughra (Ocultatia minora a lui al-’Imam
al-Mahdi [AS]), rispunzand intrebarilor siitilor si solutionand cazurile
dificile prin mijlocirea AI-Nuwwdb al-Arba ‘ah (cei Patru Reprezentanti
ai lui Imam al-‘Asr (AS), care au reusit succesiv sd ajungi la distinsul
rang de Reprezentant al Imamului (AS).

Tmamul (AS) a cunoscut apoi al-Ghaybat al-Kubra (Ocultatia majord
a lui al-’Tmam al-Mahdi [AS]), pani in vremea cénd, din porunca lui Allah,
va veni s3 aplice legea in intreaga lume coplesita de nedreptate §i oprimare.

Un mare numdr de traditii (ahddith) ale Sfantului Profet (SA) si ale
Imamilor (AS), privitoare la al-’Imam al-Mahdi (AS) si circumstantele
aparitiei si disparitiei sale, au fost transmise atét de sunniti, cat si de siiti.
De asemenea, numeroase notabilititi siite l-au intalnit pe Imam (AS) in
timpul vietii cinstitului sdu pdrinte, au cunoscut personalitatea sa fara
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asemadnare $i au primit bune vestiri despre imamatul (/mamah) séu de
la cinstitul sdu tata.

In plus, in paragrafele despre Nubuwwah si Imamah, am ajuns la
aceastd concluzie, cd omenirea nu ar fi putut exista niciodata fara credinta
lui Allah si fara un Imam care sa fie sustinatorul si supraveghetorul religiei
lui Allah.

INVATATURA PILDUITOARE DOBANDITA DIN TACTICA
CONDUCATORILOR RELIGIEI

Concluzionand, din istoria profetilor lui Allah si a indrumatorilor
religiosi, devine limpede c ei erau realisti, adepti ai adevarului, i obis-
nuiau sd indemne oamenii la intelepciune si stiruirea intru adevir; nu
pregetau de la vreun sacrificiu de sine si nu tineau cont de vreo slabiciune
personald in aceastd privinta.

Cu alte cuvinte, au incercat sa ridice si sd implineascd societatea
omeneasca §1 pe membrii i, aga cum s-ar cuveni. Au dorit, de asemenea,
sa vada oamenii inzestrati cu o seama de idei si credinte, fird sa fie domi-
nati de barbarie sau de o serie de conceptii superstitioase. Au dorit sa
vada pe oameni depringi cu un caracter aparte, fard necinstirea puritatii
umane cu inclinatia cea dobitoceasca si necugetand la nimic altceva decat
la a se sfasia unul pe altul sau a-si hrani pantecele, precum fiarele sau
ierbivorele. Au intentionat sa-i determine pe oameni sa valorifice zestrea
omeneascd, pentru sporirea bundstarii in avantajul omenirii.

In acest fel, ei nu au fost oamenii care au urmirit doar propriul belsug,
ci, mai degrabd, aceia care nu au recunoscut valoarea nici unei alte datorii,
decét a cele1 privitoare la bunastarea societdtii §i a universului umanitatii.

Ei au vazut propria lor bunéstare si evolutie (omul nu doreste nimic
altceva decat acest lucru) In a fi binevoitori fata de ceilalti si doreau ca
ceilalti oameni s facd acelasi lucru; mai exact, au ndzuit ca toatd lumea
sa doreascd pentru toti ceea ce ei au dorit pentru ei Insisi i sd nu vrea
pentru ceilalti ceea ce ei nu au dorit pentru ei Ingisi.

Un atare simt al realitdtii i atasament fata de adevér s-au datorat
faptului cd acesti oameni ilustri au aflat insemnaétatea indatoririi omenesti
universale (bundvointa) si a altor responsabilitati secundare, care sunt
prelungirile ei, si au fost inzestrati cu simtul devotamentului si sacrificiului
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de sine. De dragul acestei ratiuni autentice, nu au pregetat si-si ofere vietile
si averile pentru cauza adevarului. Au tdiat rdddcina oricdrei tendinte de
a genera reavointi. Ei nu au rivnit la modul de viatd si bunurile altora;
erau mahniti cAnd asistau la acte de egoism si avaritie. Nu au spus neade-
varuri, nici nu au calomniat pe alti oameni, nici nu au necinstit onoarea
si prestigiul altora.

Liamurirea acestor epitete si a efectului lor va fi analizat In capitolul
., Morala®.

INVIEREA (MA ‘AD)

Ma ‘ad este unul dintre cele trei fundamente ale sfintei religii a
Islamului si unul dintre elementele esentiale ale acestei credinte neprihd-
nite. Fiecare om (fird nicio exceptie) poate spune in ce consta diferenta
dintre faptele bune si cele rele datoritd naturii sale daruite de Allah,
socotind ,,facerea de bine* (cu toate ¢i nu o transpune in viatd) o actiune
cét se poate de bun si vitald pentru a o indeplini, iar ,,faptele rele” (desi
poate le infiptuieste pe acestea mai degrabd) ca fiind actiuni neadecvate
s, deci, de evitat. Fara indoiald, bundtatea i rautatea, bundvointa si reaua-
voint sunt apreciate din perspectiva efectelor si rasplatilor pe care aceste
alternative le implica. De asemenea, este evident cd nu existd nici macar
o singurd zi din aceastd viatd, in care recompensele si plata faptelor bune
sau rele ale binefacatorilor si rauficitorilor sd nu ajungd pand la ei; cdci
noi constatim in mod clar cd multi binefacatori isi duc vietile intr-o
intristare §i suferintd foarte mare, in vreme ce multi raufacatori, antrenati
in infiptuirea de nelegiuiri §i lucruri nepermise prin purtarea pacatoasa
si caracterul lor condamnabil, isi petrec vietile in fericire i prosperitate.

Din aceasti ratiune, daca in viitor si intr-o altd stare de existenta
decat lumea aceasta, nu ar fi fost stabilitd mécar o zi in care faptele bune
si rele si fie judecate si oferitd rasplata corespunzétoare, o astfel de ne-
liniste si preocupare (pentru binefacere, care este bund si fundamentala,
si pentru reavointd, care este rea si trebuie sa fie evitatd) nu si-ar fi gdsit
loc in natura umana.

Nu ar trebui sd se conceapi ci rasplata bundvointei, pe care omul
o considera a fi pozitivi si binevenitd, constd in faptul cd ea statorniceste
ordinea in societate, oamenii dobandind bunistarea in vietile lor, si ¢,
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prin urmare, insdsi persoana binevoitoare primeste o parte a foloaselor
mérinimiei sale. In acelasi fel, nu ar trebui sa se prezume ¢i un riuficitor,
cu purtarea §1 comportamentul sau necuviincios, submineaza ordinea
sociald s1 astfel, el insusi devine incurcat de actiunile lui neplacute.

Desi un asemenea mod de a gindi se aplicd intr-un anumit grad
indvizilor nechibzuiti si nepriceputi, el nu se raporteaza la acei oameni
care au ajuns pe culmile puterii §i a caror fericire nu mai poate fi influen-
tatd de ordinea sau dezordinea din societate; dimpotriva, cind tulburarea
si coruptia morald predomind in societate si cAnd conditiile de viati ale
oamenilor devin confuze, acesti indivizi devin mai satisfacuti si mai
prosperi, astfel, nu rdmane niciun motiv pentru categoria acestor oameni
sd considere binefacerea drept bine si facerea de riu drept rea.

In mod similar, cu toate ci acesti oameni sunt prosperi in scurtele
lor vieti, nu ar trebui sd se deduca de aici ¢4, datoritd faptelor lor pacatoase,
le va fi condamnatd reputatia si vor suporta mereu oprobiul public.

Aceasta situatie intervine datoritd manifestarii faimei lor rusinoase,
precum si datoritd faptului cé posteritatea discerne in privinta lor abia dupa
ce au murit, cAnd nu mai sunt afectate In niciun fel vietilor lor pline de
fericire, placere si desfatare.

Pe baza acestui motiv, nu existd niciun argument ca omul si se
gandeasca la binefacere ca bine si sd gi-o Insuseasca sau sa socoteascd
reaua vointa drept imorald si sa se abtina de la ea, tinzand catre credinta
sus mentionati. In absenta Ma ‘dd , ar fi fost o credinta superstitioasd.

De aceea, prin aceastd credinta curata si neclintita, pe care Facatorul
universului a agezat-o 1n natura noastrd, noi ar trebui sd deducem ci
Atotputernicul Allah va Invia pe fiecare dupd moarte si va cerceta faptele
lui. Atotputernicul Allah va da o rasplata dreapta si o fericire vesnica
binefacatorilor pentru faptele lor si va pedepsi raufacatorii pentru faptele
lor. Iar aceastd zi este numita Ziua Judecatii (Yawm al-Qiyamah).

MA‘AD, RELIGIILE SI CREDINTELE

Toate religiile si credintele, care cheamd oamenii catre adorarea
Atotputernicului Allah si prescriu oamenilor sa sdvarseasca fapte bune,
oprindu-i de la cele rele, exprima raspicat credinta in Ma ‘ad si in viata
de apoi. Potrivit acestora, nu existd nicio indoiald ca binefacerea este
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cinstitd numai cand este continuati de o risplatd bund si, intrucat aceasta
risplati nu este vizutd in aceastd lume, in mod inevitabil ea va fi oferitd
omului in altd viatd, in lumea de apoi.

De altfel, semnele si vestigiile constatate in cele mai vechi morminte
descoperite de arheologi, arati ¢4, din cele mai indepartate timpuri, fiintele
umane au crezut in altd viatd, in lumea de apoi; in concordanta cu cre-
dintele lor, au obisnuit sd indeplineasca anumite ceremonii si sd ofere
diverse lucruri, astfel incét cel decedat sd poatd avea odihnd in lumea
de dincolo.

MA ‘4D LA FEL CA IN CORAN

Sfantul Coran, prin sutele sale de versete (Ayat), reaminteste oame-
nilor Ma ‘ad (Invierea) si respinge orice indoiala privitoare la ea. In multe
cazuri, Coranul reaminteste oamenilor puterea absolutd a lui Allah, in
scopul de a spori cunoasterea oamenilor si de a elimina incertitudinea in
legaturd cu creatia lucrurilor primare. Sfantul Coran afirma:

. Nu a vizut omul oare ci I-am creat dintr-o picdturd de samanta,
iar acum este un cdrtitor fitis! Uitdnd de crearea sa, el Ne spune Noua
ca pe o pilda: ,, Cine va mai invia oasele prefacute in pulbere? “ Spune:
_ Cel ce i-a creat dintru inceput fi va invia. El este Stiutor a toatd faptura ™
(36:77-79).

Uneori, Sfantul Coran atrage atentia oamenilor fatd de Ma ‘ad si
intrarea intr-o primdvara dupa iarna mortii, reamintind acestora puterea
lui Allah, dupd cum urmeaza:

, Tu vezi, printre semnele Sale, pamdntul smerit, insd cdnd trimitem
asupra lui apd, se infloard si prinde viafd. Cel ce I-a inviat pe el, invie
si mortii. El asupra tuturor are putere* (41:39).

Alteori, folosind argumentarea rationald, Sfantul Coran stimuleaza
natura daruitd de Allah omului, ca sd accepte aceasta realitate:

_Oare noi am creat cerul si pamdntul si tot ce se afld intre ele
zadarnic precum isi inchipuie cei care tagdduiesc? Vai celor care
tagdduiesc de Foc! Ii vom face oare pe cei care cred si savdrsesc fapte
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bune deopotrivd cu cei care seamand stricdciunea pe pamdnt? Ori i
vom face pe cei temdtori deopotriva cu cei rusinafi? “ (38:27-28).

(Aceasta se intdmpl fiindcd acei care fac binele si rdul nu primesc
intreaga lor rasplata si pedeapsi in aceastd lume. Dacd nu exista nici o
altd lume (de dincolo), in care fiecare dintre aceste cete sd primeascd
rasplatile si pedepsele potrivit comportarilor si faptelor lor, atunci amén-
doua categoriile ar fi fost egale in fata lui Allah, fapt incompatibil cu
Dreptatea dumnezeiasca).

DE LA MOARTE LA ZIUA INVIERII (YAWM AL-QIYAMAH)
(CEL CARE MOARE ESTE TRUPUL, NU RUH [SUFLETUL,
SINELE SAU INDIVIDUALITATEA])

Din perspectiva Islamului, omul este o fapturd zamislitd din trup
si suflet (corp si rizh). Trupul omului este unul dintre elementele care
apartin realitétii obiective, fiind si subiectul jurisprudentei; spre exem-
plu, are dimensiuni si greutate, triieste intr-un anume timp si loc, este
influentat de frig, caldura si alte asemenea stari. Treptat, trupul omului
imbatraneste si se istoveste, pana cand, intr-o zi, se prapadeste in acelasi
fel cum a luat fiinta, prin voia Atotputernicului Allah.

Dar sinele omului nu este material §i nu are Insugirile mai sus men-
tionate; mai degraba, el poseda atributele cunoasterii, perceptiei, gandirii,
vointei, puterii si alte calitati spirituale, precum dragostea, rdutatea, feri-
cirea, suferinta morald, teama, speranta si preferintele. Asa cum sinele
sau sufletul nu poseda trasiturile materiale amintite la inceput, nici insusi-
rile spirituale nu sunt aceleasi cu cele fizice; mai degrabd, In nenuma-
ratele activitati specifice, inima, mintea si toate partile corpului se supun
spiritului si calitatilor sufletesti si nicio parte a trupului nu poate fi con-
siderat un centru de comanda.

Atotputernicul Allah spune:

,,Noi am creat omul din lut curat, apoi I-am facut dintr-o picdtura
de samdntd pusd intr-un vas trainic. Si apoi din picdatura am facut cheag
de sdange si din aceastd ingramddire am creat osul, §i am imbrdcat osul
in carne §i astfel am facut o alta creatie” (23: 12-14).
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SENSUL MORTI DIN PERSPECTIVA ISLAMULUI

Din perspectiva Islamului, intelesul mortii nu rezida in faptul ca
omul devine nimic si dispare, ci, mai degraba, in faptul ca sufletul sau
sinele omului, care este nemuritor, Intrerupe Imbinarea i legdtura cu trupul
si, in consecinti, corpul piere, in vreme ce sufletul isi continud existenta
fara trup.

Atotputernicul Allah spune:

. Ei spun: ,, Dupd ce ne vom fardmita in tdrdnd, vom avea iardasi
o noud fapturd? *, cdci ei nu cred in Intdlnirea cu Domnul lor. Spune:
, Ingerul mortii cdruia i-afi fost incredintati vi va culege... " (32:10-11).

Sfantul Profet (AS) afirma: ,,Nu veti fi nimiciti, ¢i veti fi mutati
de la 0 casa la alta®.

UNIVERSUL BARZAKH (RASTIMPUL DINTRE MOARTE SI
MA'AD)

Islamul crede ci omul rdméne viu, intr-un anume chip, dupa moarte.
Se bucura de fericire si binecuvantare dacd el este binefacdtor si este
pedepsit daca este raufacator. El se va infitisa in Ziua Judecatii pentru
evaluarea obsteascd. Intervalul dintre moartea omului si Ma ‘Gd este numit
., Barzakh*.

Atotputernicul Allah spune:

....In spatele lor este o stavild (Barzakh) pdnd in ziua cdnd vor
fi sculati* (23:100).

De asemenea, Atotputernicul Allah precizeaza:

.,Sd nu-i crezi morti pe cei care au fost ucisi pentru calea lui
Dumnezeu, cdci sunt vii, la Domnul lor, cu bund inzestrare (3:169).
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joate aceste nenumdrate modele de viatd, pe care Incercam
sa le dobandim si si ni le Insusim 1n permanentd, nu au fost
disponibile de la inceputul existentei umane pe padméant. Ele
s-au conturat treptat si s-au pus in practica prin stridaniile omului.

Cu toate acestea, de la omul primitiv pana la omul civilizat de astizi,
fiintele umane nu au intrerupt niciodatd munca si straduinta si, prin firea
lor daruita de Allah, au incercat sa asigure cele mai bune modele de trai.
Nici n-ar fi fost posibild o alté cale, intrucét, dacd omul isi pierde energia
sau vreunul din organele corpului sdu, precum ochii, urechile, gura,
madinile, picioarele, ori dacd functiile creierului, inimii, pldmanilor si
ficatului sunt periclitate, acesta va fi mai degraba un om mort, decét viu.

Astfel, omul munceste nu doar din necesitate, ci si datorita faptului
cd este in firea fiintei sale s desfagoare diferite activititi. Intrucat, prin
simtul practic cu care a fost inzestrat, realizeaza cd ar trebui se se Ingri-
jeasca de fericirea si progresul vietii sale in orice mod posibil, el se
angajeaza in munca si osteneald si se indreapta 1n directia cautarilor sale.
De aceea, trdind in orice mediu si sub orice chip, religios sau nereligios,
legiuit sau tiranic, sedentar sau nomad, omul simte ci are obligatia unui
sir de datorii gi insarcindri (acele aspecte absolut necesare pentru viatd).
Daca aceste datorii si insarcindri sunt duse la bun sférsit, dorintele ratio-
nale ale omului sunt indeplinite, iar el se bucura de o viata fericita, tihnita
si infloritoare.

Cu siguranta, pretul acestor datorii si obligatii, ce constituie sin-
gurele modalitati de bundstare, este insdsi umanitatea. Nu putem percepe
niciun lucru mai de pret si mai valoros, care ar putea fi inlocuit cu vreun
alt bun, decat umanitatea.
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Prin urmare, ,,grija indeplinirii obligatiilor si aplicarea ei concreta
este cea mai importanta chestiune practicd, pe care omul o intalneste in
viata sa, deoarece valoarea ei este aceeasi cu a omului insusi. Cel care
se abtine de la indeplinirea acestor datorii de netagaduit sau le neglijeaza,
va decidea, in mod proportional, in privinta moralititii, din pozitia distinsa
a umanitatii si isi va asuma in mod natural injosirea i inutilitatea. Cu fiecare
incilcare a datoriei sale omenesti, acel individ va aduce prejudiciu dupa
prejudiciu societatii din care face parte si chiar propriei sale persoane.

Atotputernicul Allah afirmd in Sfantul Coran:

, Omul este sortit pierzaniei! Nu si cei care cred insd, cei care
savdrsesc fapte bune, cei care se indeamnd intru adevar, cei care se
indeamnd intru rabdare” (103:2-3).

Atotputernicul Allah spune, de asemenea:

| Stricdciunea s-a ivit pe uscat §i pe mare pentru ceea ce au agonisit
mdinile oamenilor...“ (30:41).

DIFERENTA DE OPINIE IN IDENTIFICAREA $I
FORMULAREA EXACTA A INDATORIRILOR

fnsemnatatea acordati identificarii indatoririlor si implinirii lor este
o obligatie de netdgaduit in cadrul universului umanitatii. Ar fi cu nepu-
tintd s4 se giseascd o fiintd umand cumpitata, care s nege aceasta realitate.

intrucat indatoririle omenesti se afla in strdnsd legaturd cu viata
si bunistarea omului, iar religia se deosebeste de teoriile si practicile
nereligioase, in misura in care sunt atinse conceptiile privitoare la viata
omului, indatoririle religioase vor fi diferite de obligatiile altor teorii $i
practici nereligioase.

Potrivit religiei, omul are o existentd vesnici si fard de sfarsit, care
nu se incheie odati cu moartea. Fondul credintelor curate si adevarate,
a moralei ldudabile si a faptelor bune pe care omul le-a savarsit in aceasta
lume fnaintea mortii sale, slujeste drept investitie fundamentald in viata
sa vesnicd din lumea de dincolo.
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De aceea, in privinta Indatoririlor si obligatiilor pe care religia le-a
formulat pentru indivizi i societate, este luatd in considerare, de asemenea,
si viata din lumea de dincolo.

Religia introduce prevederile ei in domeniul teismului, inchindrii gi
slujirii lui Allah, ale cdror consecinte limpezi se vor destdinui in Ziua Invierii.

Invataturile si practicile nereligioase (oricare ar putea fi acestea)
i-au In consideratie numai existenta scurtd si trecdtoare din aceastd lume,
exprimand Indatoriri prin intermediul cérora omul poate trage foloase
si avantaje concrete mai mult din existenta sa materiald, care nu difera
de cea a altor fiinte pdmantesti.

Intr-adevir, cu un rationament care i are obérsia in emotiile si sen-
sibilitatea dobitoacelor si a fiarelor, ele concep pentru om o viatd proprie
necuvantitoarelor. Aceste Invatituri nereligioase nu acordd nicio atentie
intelepciunii omului si vietii sale fard de sfarsit, plind de perceptii rationale.

De aceea, minunatele precepte morale omenesti (dupad cum o arata
limpede experienta vietii) se sting treptat din cadrul comunitatilor ne-
religioase, iar prabusirea morald a membrilor ei devine inevitabila si tot
mai evidenta.

Unii oameni argumenteaza ca fundamentul religiei constd in urmarea
si primirea incontestabild a unui sir de indatoriri si legi, in vreme ce
politicile sociale 1si gésesc sustinerea prin logica generala.

Cei care s-au exprimat in acest mod ignora faptul cd legile si regle-
mentirile care sunt aplicate in societate trebuie, in mod categoric, sa fie
duse la indeplinire. Nimeni nu a vazut sau a auzit de vreo tard in care
oamenii s3 urmeze legile de importanta majora dupd o dezbatere stiintifica
si controversati sau sa fie scutiti de respectarea unor legi a ciror filosofie
nu o inteleg. In aceastd privintd, practicile religioase si cele nereligioase
nu se deosebesc.

Intr-adevir, printr-un studiu asupra conditiilor naturale i sociale
ale unei tdri, insotit de un spirit perspicace privind politicile sale in
ansamblu, cineva poate afla filosofia din spatele ideilor generale ale legilor
tirii respective, precum si anumite detalii ale acestora (insa nu pe toate).

Acest lucru este valabil si in cazul legilor religioase. Prin intelep-
ciune i perspicacitate in privinta creatiei si necesitétilor omului, cineva
poate descoperi ideile generale ale legilor proprii religiei, care se dove-
deste a fi o politicd Inndscutd, si unele dintre amanuntele lor.
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Sfantul Coran si numeroase traditii (ahadith) cheama oamenii la
judecatd, meditatie si cugetare si, in anumite invataturi, face aluzie la
oportunitatea concretd din spatele poruncilor. Exista o serie de traditii
(ahadith), care ne-au parvenit de la Sfantul Profet (SA) si 44l al-Bayt
(AS), ce precizeaza ratiunile din spatele regulilor de conduita. '

GRIJA FATA DE INDEPLINIREA INDATORIRILOR

Dupa cum am amintit la inceputul acestei carti, sfanta religie a
Islamului se constituie intr-un program general si perpetuu, care a fost
revelat de Atotputernicul Allah ultimului Profet, Muhammad (SA), in
scopul ducerii la bun sférsit a vietii omenesti in lumea aceasta s1 In cea
de dincolo, prin desprinderea corabiei omenirii de mlastina barbariei si
nenorocirii $i prin calduzirea ei spre limanul mantuirii.

Pentru ¢4 religia este un plan de viata, ea a precizat in mod inevitabil
indatoririle omului asupra lucrurilor care au legaturd cu viata sa si i-a
cerut sd le ducd la indeplinire.

In general, viata noastra este legatd de:

1) Atotputernicul Allah Care ne-a creat. Indatorirea noastrd morald
fatd de binecuvantarile Sale este mai mare decat orice datorie, iar grija
pentru indeplinirea obligatiilor fatd de Sfanta Sa Prezentd este mai
indispensabild decat orice alta obligatie.

2) Noi ingine.

3) Semenii nostri cu care suntem datori sd vietuim, sd colaboram
si sd ne ducem la indeplinire sarcinile si obligatiile noastre. Astfel, in
conformitate cu porunca, noi avem trei datorii generale: catre Allah, citre
noi ingine si catre ceilalti.

(1) DATORIA OMULUI CATRE ALLAH
(CUNOASTEREA LUI ALLAH)

Datoria noastra fatd de Atotputernicul Allah este cea mai insem-
natd obligatie dintre toate i trebuie sa o Indeplinim cu cel mai curat cuget
si cu cea mai sincera intentie. Prima si cea mai mare indatorire a omului
este sd-si cunoascd Creatorul. Intrucét Atotputernicul Allah este izvorul
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existentei fiecdrei fapturi si initiatorul oricarui fenomen existent, constiinta
si cunoagterea Fiintei Sale lumineaza fiecare persoana cu simtul realitatii.
Existenta indiferentd fatd de aceasta realitate morald inseamnd necunoas-
tere totald, lipsd de discerndmant si iresponsabilitate. Cine nu acordd interes
cunoasterii lui Allah stinge, in consecintd, lumina propriei constiinte si nu
va dispune de niciun mijloc pentru atingerea adevaratei fericiri omenesti.

Dupd cum am vazut, cei care se abtin de la cunoasterea lui Allah
si nu acorda nicio atentie acestei realitdti in viata lor sunt intru totul in-
departati de spiritualitatea omeneasca si nu au o judecata diferitd de cea
a dobitoacelor sau fiarelor.

Atotputernicul Allah spune In Sfantul Coran:

Indepdrteazi-te de cel care intoarce spatele amintirii si care nu
doreste decdt viata de Acum. Aceasta este toatd intinderea stiingei lor!... "
(53:29-30).

Fireste, ar trebui evidentiat cd, pentru om, care este o fiintd cu simful
realitatii, inzestratd cu ratiune, constiinta lui Allah este necesari si naturala,
deoarece omul inzestrat de Allah cu simtul veridicitatii, observa semnele
Prezentei lui Allah, Cunoasterea si Puterea Sa atunci cand contempla
universul creatiei. Astfel, a avea constiinta lui Allah nu Inseamna cd omul
ar trebui sa aduca cunoasterea Sa la fiintare in sine Insusi, mai degraba
se are In vedere cd omul nu ar trebui sd neglijeze aceasta realitate evidenta,
care nu poate fi acoperitd de niciun vél, oferind un raspuns afirmativ
congtiintei sale care il cheama catre Allah si alungand, prin urmarea acestei
filosofii, orice Indoiald din cugetul sdu.

ADORAREA LUI ALLAH

Dupa cunoagterea lui Allah, a doua datorie a noastra este adorarea
lui Allah. Acest lucru se datoreaza faptului cd, In rastimpul cunoasterii
adevirului, devine limpede cé fericirea si bundstarea, care sunt singurele
noastre teluri, vor fi obtinute prin punerea in aplicare a planului pe care
Atotputernicul Allah 1-a prevazut pentru vietile noastre i ni I-a transmis
prin trimigii Sai. De aceea, supunerea fatd de poruncile lui Allah si slujirea
Lui sunt singurele indatoriri ale omului; in comparatie cu acestea, alte
obligatii par nesemnificative si lipsite de importanta.
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Atotputernicul Allah spune:
. Domnul tdu a hotardt sd nu va inchinati decdt Lui...* (17:23).
De asemenea, Atotputernicul Allah precizeaza:

,O, fii ai lui Adam! Nu v-am tocmit Eu sd nu va inchinafi
Diavolului, cdci el este vrdjmasul vostru fafis, ci Mie sa va inchinafi?
Aceasta este o cale Dreapta“ (36:60-61).

Astfel, este de datoria noastri si recunoagtem conditia dependentei
si necesititile noastre si sd pastrdm in minte Maretia si Slava lui Allah.
Trebuie si socotim cd Allah stie si vede faptele noastre in orice privinta
si s ne supunem poruncilor Lui. Avem obligatia de a nu sluji nimanui
in afari de Allah si de a nu ne supune nimanui altcuiva afard de Sfantul
Profet (SA) si Imamii neprihaniti ai Calauzirii (4 immat al-Huda), de
care noud ni se cere sa ascultim prin porunca lui Allah.

Atotputernicul Allah spune:

,, O, voi cei ce credeti! Dati ascultare lui Dumnezeu! Dati ascultare
trimisului si celor, dintre voi, ce au poruncal...” (4:59).

Cu siguranti, datoritd supunerii lui Allah si autoritatilor religiet,
ar trebui sd pastrim un mare respect pentru orice lucru legat de Allah.
Trebuie s3 cinstim sfantul nume al lui Allah si personalitdtile conduca-
torilor religiei; si ne striduim cu privire la cinstirea Dumnezeiestii Carti
(Sfantul Coran), a cinstitei Ka‘bah, a sfintelor moschei si a sfintelor morminte
ale conducitorilor religiosi, dupd cum afirma Atotputernicul Allah:

,...cdci cine preamdregste insemnele lui Dumnezeu, stie cd ele sunt
din piosenia inimilor* (22:32).

(2) DATORIA OMULUI FATA DE SINE INSUSI

Indiferent de ce strategie sau mod de actiune urmeazd omul in viatd,
el nu cauti totusi nimic altceva decat multumirea si bundstarea. Apre-
cierea satisfactiei oferite de un lucru este de o insemndtate minora in raport
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cu cunoasterea lucrului in sine; adicd, dacd nu ne cunoastem pe noi ingine,
noi nu vom sti necesititile noastre concrete, a caror implinire ne asigura
fericirea. De aceea, indatorirea fundamentald a omului este s se cunoasca
pe sine Insusi, astfel Incat sa Iinteleaga fericirea si bunastarea si sd se stradu-
iascd si-si satisfaci necesitatile prin mijloacele care 1i sunt la indemana.
El nu trebuie si-si iroseascd viata valoroasd, singura lui comoara.

Sfantul Profet (SA) spune: ,,oricine se cunoaste pe sine Insusi, il
cunoaste pe Allah*.

lar Amir al-Mu’minin ‘Ali (AS) afirmi: ,,oricine se cunoaste pe
sine, atinge cea mai inaltd pozitie a cunoasterii®.

Dupi cunoasterea lui insusi, omul intelege ci cea mai mare datorie
a sa este si aprecieze in cel mai Inalt grad natura umanitatii sale §i s&
nu calce 1n picioare o asemenea comoara valoroasad. Constatd de asemenea
ca trebuie s3 faci tot posibilul pentru sindtatea sa sufleteasca si trupeasca,
astfel incat sa ajunga la o viatd vesnicd minunatd si fericita.

Amir al-Mu’minin ‘Al (AS) afirma: ,,Poftele trupesti sunt mici si
neinsemnate pentru oricine se respectd pe sine insugi‘.

Fiinta omului este continutd in doud lucruri: sinele sau perso-
nalitatea si trupul. Este responsabilitatea omului sd incerce sd aiba grija
de ambele componente fundamentale; el are obligatia de a depune eforturi
pentru sindtatea sufletului si a trupului, potrivit poruncilor precise date
de sfanta religie a Islamului.

SANATATEA TRUPEASCA

infranarea de la lucrurile viitimitoare. Printr-un sir de legi si
reglementdri, sfinta religie a Islamului a protejat cum se cuvine sandtatea
trupeascd, interzicAnd oamenilor, de pilda, si consume cadavre, sange,
carnea unor animale si hrana nociva, oprindu-i de la intrebuintarea bautu-
rilor alcoolice si a apei contaminate, de la excese alimentare, de la pricinu-
irea unei vitimari fatd de trup; precum si alte instructiuni care depasesc
obiectul acestui capitol.

Piistrarea curiteniei. Curdtenia este una dintre cele mai semnifi-
cative izvoare ale sanititii. Din acest motiv, o mare valoare i-a fost atri-
buitd acestui principiu in sfanta Shari ‘ah a Islamului. Importanta acordatd
curiteniei in Islam nu se intdlneste in nicio altd religie.
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Sfantul Profet (SA) a spus: ,,Curédtenia este o indatorire si o parte
a credintei islamice®, acesta fiind cel mai mare elogiu adus curdteniei.

Sfaturi repetate au ajuns pand la noi de la conducétorii Islamului
cu privire la imbaiere. Al-’Imam Musa ibn Ja‘far (AS) spune: ,Imbi-
jerea o data la doua zile 1l face pe om sanatos si viguros®.

Al-’Imam ‘Ali (AS) spune: ,,Baia este un loc foarte bun, deoarece
indeparteaza murdaria omului®.

[n afara povetelor generale referitoare la curdtenie si ingrijire, Islamul
prescrie pentru fiecare, in mod special, curdtenia; de exemplu, porunceste
oamenilor s-si taie unghiile mainilor i picioarelor, sa rada si sa curete
de pe trupurile si capetele lor parul de prisos, sd-si spele mainile inainte
si dupd mese, sd-gi aranjeze parul, s faca gargard cu apa si sd absoarba
prin ndri apa, si-si miture casele, s8 mentind curate drumurile, usile caselor,
pamantul din jurul copacilor etc.

Dincolo de aceste porunci, Islamul a specificat in mod amanuntit
anumite actiuni care au legiturd cu permanenta purificare (tahdrah) si
ingrijire, cum ar fi recitarea saldt si observarea sawm, Indepdrtarea
impuritatilor (najasahs) de pe trup si haine, indeplinirea de cateva ori
in fiecare zi a wudii’ (inainte de recitarea salawar) si indeplinirea numeroa-
selor ghusul (imbdieri intr-o manierd specific islamicd). Pornind de la
faptul ca apa ar trebui sa atinga suprafata corpului in timpul wudiz’, inainte
de salat si ghusul, $i ¢a trupul nu ar trebui s@ fie murdar si soios, devine
limpede ca puritatea corpului este esentiald.

ingrijirea hainelor. Siirat al-Muddaththir este una dintre surele
(suwar) care au fost revelate Sfantului Profet (SA) in primele etape ale
misiunii sale profetice. In al patrulea verset al acestei sirah, Allah
porunceste oamenilor ingrijirea (fahdrah) hainelor lor:

., Curdta-ti vesmintele “ (74:4).

Potrivit ordinii jurisprudentiale islamice, ingrijirea vesmintelor este
obligatorie (wdjib) pentru saldt, insd, in general, fahdrah pentru a evita
necurdtia si murdaria este totdeauna recomandata. Au ajuns pana la noi
multe recomandari in aceastd privintd, de la fiecare dintre Cei
Paisprezece Ma ‘siimin (AS). Stantul Profet (SA) afirma: ,,Oricine imbraca
hainele ar trebui tot asa de bine sa le si curete™. Amir al-Mu 'minin ‘All
(AS) afirma: ,,Spalarea vesmintelor despovareaza pe oricine de necaz
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si fraiméntare, iar hainele Ingrijite sunt un mijloc de primire a rugdciunii
{salat) sale™.

De la al-’Imam Ja‘far al-Sadiq (AS) si de la al-’ Imam Miisa al-Kazim
(AS) s-a transmis ca detinerea a zece sau doudzeci de cdmdsi i schim-
barea lor nu este o risipa. ‘

in afara de curdtenia si ingrijirea (tahdrah) vesmintelor si a corpului,
un musulman trebuie, de asemenea, s fie bine imbrécat i sd intdmpine
lumea cu cea mai ingrijita prezentd si infatisare posibild. Al-"Imam ‘Ali
(AS) afirmi: ,,imbracd hainele frumoase si aranjeazd-te pentru ci
Allah este bun si tine la lucrurile bune, dar acestea ar trebui sa fie legale
din punct de vedere religios™. Dupd aceea, al-’Imam ‘Alf (AS) indica
urmatorul verset:

., Spune: Cine a oprit podoaba lui Dumnezeu pe care a facut-o
pentru robii Sdi, si bundtdtile pentru trai?... " (7:32).

Gargara cu api si spalarea dintilor. Fiind o parte a corpului des-
tinatd alimentarii, gura se contamineaza din cauza alimentelor. Resturile
de méncare se depun la baza dintilor, pe limba si in alte parti ale gurii,
lasand-o murdara i rau mirositoare. Uneori, datorita fermentatiei si reac-
tiilor chimice, se pot dezvolta substante otrdvitoare care, Impreuna cu
mancarea, ajung in stomac. Ba mai mult, intr-o multime, respiratia unei
asemenea persoane afecteazd aerul si 11 deranjeaza pe ceilalti.

De aceea, sfanta religie a Islamului a poruncit musulmanilor sd-si
spele dintii in fiecare zi (cu precadere inaintea fiecarei wudii’) i sd-si
clateascd gurile cu apd curatd si sd-si curete dintii de murdarie.

Sfantul Profet (SA) spune: ,,In cazul in care nu ar fi existat ingri-
jorarea de lipsuri si de mizerie, as fi facut wdjib spalarea dintilor pentru
musulmani®. Altundeva, Sfantul Profet (SA) afirma: ,,/ibril a indemnat
permanent spélarea dintilor intr-un asemenea mod, incat eu chiar am
binuit ca ar deveni mai tarziu obligatorie pentru musulmani®.

Respiratia este una dintre necesitatile esentiale ale omului in de-
cursul existentei sale. Deseori, curentul de aer care inconjoard spatiul din
apropierea omului este incarcat de miros si impuritdti. Desigur, rasuflarea,
ca si atmosfera, este vitamatoare pentru sistemul respirator. Pentru pro-
tectia impotriva acestui rau, Milostivul Allah a previzut par induntrul
nasului, care impiedica patrunderea prafului i mizeriei in pldméni. De
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multe ori insd, aceastd functie nu este Indeplinitd intru totul, respiratia
fiind Ingreunat de acumuldrile de mizerie §i de praf. Din acest motiv,
Islamul a poruncit musulmanilor sd inspire apa de cateva ori pe zi in vreme
ce fac wudi’, pentru a-si proteja sdndtatea sistemului respirator.

SANATATEA MINTALA

Perfectionarea morald. Cu congtiinta déruitd de Allah, omul inte-
lege valoarea moralei laudabile si realizeaza importanta ei din punct de
vedere individual si social.

Astfel, nu existd nimeni in societatea umand care sd nu elogieze
bunele purtiri si care sd nu aiba consideratie pentru cei inzestrati cu o
morald laudabila.

Valoarea pe care omul o acordd moralei laudabile nu are nevoie
de nicio explicatie, iar poruncile amanuntite ale Islamului cu privire la
aceasta sunt pentru fiecare intru totul ldmurite.

Atotputernicul Allah spune:

., Pe suflet! Si cum l-a pldsmuit pundnd in el desfidu si piogenie!
Ferice de cel care si-l mantuie! Cel care si-l intineazd insd este pierdut!”
(91:7-10).

Pe cand tilmicea acest verset, al-’Imam Ja‘far al-Sadiq (AS) a spus:
,Atotputernicul Allah a desoperit omului lucrurile care sunt bune pentru
el si trebuie si fie puse 1n aplicare i lucrurile care 1i sunt daundtoare si
trebuie sa le evite®.

DOBANDIREA EDUCATIEI SI CUNOASTERII

Una dintre cele mai vrednice de laud3 insusiri intelectuale o con-
stituie posedarea cunoagterii. Virtutea §i superioritatea omului cunoscator
asupra celui lipsit de invataturd este Intru totul evidenta.

Intelepciunea si cunoasterea deosebesc omul de alte vieuitoare.
Celelalte vietuitoare, cu trasaturile lor specifice, sunt inzestrate cu instincte
fixe, prin intermediul cdrora raspund necesitétilor existentei lor. Nu exista
nicio ndzuintd pentru dezvoltare §i progres in vietile dobitoacelor, acestea
nefiind in stare si deschidi cii noi in ele insele si cétre ceilalti. Doar
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omul este cel care, prin propria intelepciune, isi sporeste cunoagterea cu
noi elemente si ajunge la o noud pretuire i mdrire in ceea ce priveste
viata sa spirituald i materiald, prin deslusirea legilor naturii si metafizicii.
Numai omul este cel care arunca o privire profunda in epocile trecute
si pune temelia viitorului propriu si al viitorului celorlalti.

Mai mult decat toate sistemele sociale vechi si noi ale tuturor religi-
ilor si credintelor, Islamul stimuleaza oamenii sa dobandeasca intelepciune
si cunoastere. In scopul de a statornici o culturd si civilizatie de prima im-
portantd, Islamul a considerat primirea educatiei drept wdjib pentru orice
musulman, barbat sau femeie. Multe porunci ne-au fost transmise de Sfantul
Profet (SA) si indrumatorii religiosi in aceastd privintd. Sfantul Profet
(SA) afirma: , Educatia este wajib pentru musulman®. In aceastd traditie
(hadith), cunoasterea este descrisad intr-o forma desavarsita si cuprinde
toate ramurile stiintei. Nu existd nicio exceptie privind modul in care
sunt priviti barbatii i femeile. Astfel, obtinerea cunoasterii si invataturii
in Islam nu urmareste sa se adreseze unui singur gen sau unei categorii
particulare. Dimpotriva, obligatia insusirii cunoagterii este universala si
atotcuprinzitoare.

Sfantul Profet (SA) afirma: ,,Cautati cunoasterea de la leagdn pana
la mormant®. Oricérui precept religios 1i corespunde un anumit moment,
iar pentru toate preceptele maturitatea este o conditie necesard; mai exact,
persoana pentru care principiile religioase sunt aplicabile, trebuie sa fi
ajuns la maturitate. Regulile de conduitd religioasd nu sunt wdjib pentru
o persoand, dacd aceasta nu a ajuns la o stare deplina de dezvoltare. Unele
dintre wajibdt nu mai sunt aplicabile in timpul batranetii si a neputintei,
dar dobandirea cunoasterii si educatiei este wajib pentru om, incepand
de la nagtere pana la moartea sa. Cu alte cuvinte, Insusirea cunoasterii
este wdjib in toate etapele vietii omului. Pe baza acestui principiu, un
musulman ar trebui sd-si cultive cunoasterea de-alungul vietii sale si sd-si
imbogateasca stiinta in fiecare zi. Acest hadith, de asemenea, a extins
si absolutizat timpul de aplicare a acestei obligatii wdjib.

Sfantul Profet (SA) afirma: ,,Mergeti in cdutarea cunoagterii, chiar
daca aceasta ar fi in China (adicd, foarte departe). Un alt hadith spune:
,,Cunoagterea este cel mai important lucru pe care credinciosul 1-a pierdut.
Ar trebui sa meargd dupi el, chiar daca il descopera in China (cel mai
indepartat loc de pe pamant)*. Potrivit acestei porunci, fiecare musulman
este indatorat sd obtind cunoasterea, chiar daca sunt necesare itinerarii
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de duratd pentru acest scop. In cele din urmd, ar trebui sa se straduiasc
cu orice pret si gdseascd ceea ce a pierdut.

Sfantul Profet (SA) spune, de asemenea, in alt hadith: ,,Cunoasterea
este ceea ce credinciosul a pierdut. El trebuie sa o recapete de oriunde
o afla“. Totusi, in dobandirea intelepciunii, singura conditie este cd aceasta
ar trebui sa fie potrivita si folositoare societdtii.

Inainte de orice, Islamul indeamna omul s cunoasca tainele creatiei
si sd cugete la ceruri, pAmént, natura umand, istoria natiunilor si a po-
poarelor, la eforturile generatiilor de odinioara (in filosofie, matematica,
stiinte naturale etc.). De asemenea, Islamul pune accent pe studierea pro-
blemelor morale si religioase (morala si legile islamice) si a diferitelor
genuri de mestesuguri, care modeleaza viata omului. Intr-adevir, insemna-
tatea cunoasterii este asa de mare in viziunea Sfantului Profet (SA), incat
in batilia de la Badr, cAnd musulmanii au luat o ceatd de necredinciosi
prizonieri, Sfantul Profet (SA) a poruncit ca fiecare ostatic sa fie eliberat
prin plitirea unor sume uriage de bani. Numai un grup de prizonieri, care
erau oameni cu stiintd de carte, au fost scutiti de platd, prevazandu-se
ca fiecare dintre ei si invete zece musulmani tineri sa scrie si sa citeasca.

Astfel, pentru prima data in lume, au fost infiintate scoli pentru
persoane adulte (cursuri pentru adulti), istoria universald atribuind aceasta
nobili faimd musulmanilor. Intr-un mod destul de interesant, o singurd
datd in istoria umanititii, predarea stiintei a fost acceptata in schimbul
prizii de rizboi, din porunca Sfantului Profet (SA). Nici inainte, nici dupa
aceea, nimeni nu a pomenit ca un conducdtor biruitor sd accepte instruirea
copiilor in schimbul rdscumpdrii sau al prazilor de razboi.

Sfantul Profet (SA) in persoand a mers la aceste cursuri de adulti
si a cercetat pe cei care stiau citirea §i scrierea. El le-a cerut sa verifice
copiii pentru a afla cat de mult au progresat in lectiile si instruirea lor.
Sfantul Profet (SA) obisnuia s incurajeze orice copil care era considerat
mai sarguincios la invatatura.

Unul dintre cronicari consemneaza:

,O femeie numitdi <AI-Shifa™>, care invétase citirea si
scrierea in timpul ,,perioadei ignorantei®, obisnuia sd meargd la casa
Sfantului Profet (SA) si sd invete pe sotiile Sfantului Profet (SA)
cum si scrie si si citeascd. Din acest motiv, ea era pretuitd, incu-
rajata si rasplatita de Sfantul Profet (SA)™.
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VALOAREA SI INSEMNATATEA CELUI CARE STUDIAZA
DIN PERSPECTIVA ISLAMULUI

Importanta efortului depus in atingerea unui scop este asemenea
scopului nsusi. Pentru ¢ fiecare om, cu natura sa ddruita de Allah, apre-
ciazd importanta cunoasterii mai presus decat orice altceva in universul
umanitatii, insemnatatea celui care cauta stiinta va fi mai presus de toti.
Intrucat religia Islamului se intemeiaza pe natura umand, in mod nein-
doielnic ea acorda cea mai mare pretuire celor care studiaza.

Sfantul Profet (SA) a afirmat: ,,Cel care a pornit pe calea dobandirii
cunoasterii este iubit de Allah®.

Cu toate c¢d razboiul islamic (jihdd) constituie unul dintre stalpii
islamului si chiar dacad Sfantul Profet (SA) sau oricare dintre Imamii (AS)
neprihdniti promulgé decizia cu privire la razboi, toti musulmanii fiind
obligati sa participe, cei care au pornit pe calea studierii doctrinelor islamice
si a teologiei sunt scutiti de aceasta obligatie. In orice epoci, un numir
suficient de musulmani trebuie sa-si asume obligatia studiului in cadrul
centrelor de educatie islamica. Atotputernicul Allah spune:

. Nu se cade credinciosilor sd plece cu totii la lupta. De ce n-ar
merge doar cdtiva din fiece tabara ca sa invete Legea si apoi sa-si prevind
poporul cdnd se vor intoarce la el? Poate se vor pazi!“ (9:122).

IMPORTANTA INVATATORULUI SI AINDRUMATORULUI

Invititorul este o inimi caldi si luminoasi, care devine puternica
prin lumina cunoagterii, in scopul de a smulge din rdddcini nestiinta de
carte si necunoasterea din intreaga lume. Invitatorul este cel care trans-
forma pe cei necunoscitori si cu inimile Impietrite in oameni patrunzatori
si intelepti si i conduce, cu ajutorul facliei strilucitoare a cunoasterii si
educatiei, catre pamantul sfant si paradisul bundstarii.

Din acest motiv, respectul pentru invatatori este esential, iar supu-
nerea fati de ei este obligatorie in religia Islamului. Invititorii sunt
considerati cei mai evlaviosi si slaviti oameni din societatea omeneasca.
In privinta maretului si merituosului statut al invititorilor, este suficient
sd amintim marturisirea lui Amir al-Mu 'minin ‘Ali (AS): ,,Cel care m-a
invatat un cuvant, m-a facut slujitorul lui®.
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Aceasti afirmatie este foarte valoroasa in ceea ce priveste aprecierea
statutului Tnvatatorilor.

De asemenea, Amir al-Mu 'minin ‘Ali (AS) afirma: ,,Oamenii sunt
impartiti in trei categorii: prima ceata este alcatuitd din ‘u/ama’ Islamului;
a doua este compusi din cei care dobandesc cunoasterea pentru mantuirea
lor si a celorlalti; a treia constd in cei cdrora le lipseste cunoasterea si
intelepciunea. Persoanele din cel de-al treilea grup sunt precum
musculitele poposite pe capul si pe corpul dobitoacelor, care zboard in
diferite directii cu fiecare adiere a vAntului (ori se indreapta oriunde gasesc
murdarie i miros urat).

RESPECTUL FATA DE INVATATI

in timp ce infitigeaza statutul distins si valoarea cunoasterii si
demnitatii invatatilor, Sfantul Coran spune:

.,...Dumnezeu 1i va ridica pe trepte pe cei care cred §i au primit
stiinga... ” (58:11).

Importanta savantilor este atdt de mare pentru Profetul (SA)
Islamului, incat el afirmi: , Disparitia unui neam este mai suportabild si
mai putin pagubitoare decdt moartea unui invatat®.

in mod asemanator, Atotputernicul Allah afirma in alt verset:

., Spune: «Cei care stiu sunt oare deopotrivd cu cei care nu §tiu?»
Numai cei daruiti cu minte chibzuiesc* (39:9).

Astfel, invitatul islamic (@lim) si omul necunoscitor nu sunt Inruditi.
Un om invitat si intelept are o superioritate evidenta asupra cuiva cdruia
i lipseste stiinta. Concluzia desprinsd din acest verset coranic aratd c&, in
perspectiva Coranului, termenul ,,cunoagtere” nu este aplicat in mod exclusiv
stiintei islamice, mai degraba acoperd orice lucru care oferd Intelegere si
cunoastere rationald omului i 1l ajutd in chestiunile lumesti si ceresti.

Referitor la superioritatea invatatilor fatd de inchindtorii lui Allah
si oamenii piosi, s-a transmis urmdtoarea afirmatie a lui al-’Imam
Muhammad al-Bagir (AS): ,,Un invatat care pune la contributie stiinta
sa, este superior fatd de sapte mii de inchindtori i are intdietate fata de ei*.
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Profetul (SA) Islamului crede ca statutul personalitatii omului este
determinat de cunoasterea sa. Sfantul Profet (SA) afirma: ,,Cel mai invétat
om este cel care isi Imbogateste cunoasterea prin primirea ajutorului de
la stiinta celorlalti. Valoarea omului este determinati de cunoasterea sa.
Astfel, cu cat omul este mai cunoscétor, cu atit este mai valoros, iar cu
cat este mai nepriceput, cu att este mai putin pretuit.

DATORIILE PROFESORILOR $I UCENICILOR

Sfantul Coran socoteste cunoasterea si invatatura drept viata ade-
varatd a omului, deoarece in lipsa cunoasterii, omul nu ar fi diferit de
un obiect neinsufletit sau de un mort.

De aceea, un ucenic ar trebui sa-si considere invatatorul drept un
centru al existentei, de la care primeste, treptat, amdnunte cu privire la
viata sa concretd. Din acest motiv, ar trebui sé fie indatorat pentru existenta
sa fatd de invatitor si sd nu-i dezamageasca asteptérile in privinta respec-
tului. El nu trebuie sa arate indérétnicie in primirea invatiturilor, chiar
dacd ele sunt insotite de severitate. Ucenicul trebuie sa-gi respecte invata-
torul in prezenta si in absenta lui, in timpul vietii si dupa moartea acestuia.

La fel, profesorul ar trebui sa se simtd raspunzator pentru viata
ucenicilor sdi. Nu trebuie s fie plictisit $i nici nu trebuie sd-si afle linistea
atat timp cat nu si-a Indrumat elevii pana la conditia de oameni onorabili
si vrednici. Invatitorul nu ar trebui sa fie dezamagit daci uneori elevii
nu manifesta grija cuvenitd pentru primirea invataturilor sale. El trebuie
sd incurajeze si sa-si raspldteasca elevii atunci cand Inainteaza in privinta
educatiei lor. Prin cuvintele si faptele sale, profesorul nu trebuie niciodati
sd influenteze negativ moralul elevilor sai.

DOUA CHESTIUNI IMPORTANTE IN CADRUL
INVATATURILOR ISLAMULUI

Fiecare dintre politicile sociale raspandite 1n diferitele societati
omenesti cuprinde o suitd de lucruri tainice. Daca aceste secrete sunt des-
coperite lumii, pozitia conducatorilor societatii si interesele lor materiale
vor fi puse in pericol. Din acest motiv, ei tdinuiesc aceste realitati de
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publicul larg. Ratiunea din spatele unei asemenea politici rezida in faptul
¢4 cele mai multe dintre chestiuni sunt zimislirile propriilor minti. Intrucat
acestea sunt impotriva ratiunii si interesului comunitatii si a indivizilor,
ei se tem ¢ ar fi pusi in situatia de a infrunta un potop de proteste, riscand
pierderea avantajelor personale, dacd aceste lucruri ascunse ar iesi la iveald.
Din acest considerent, diverse structuri crestine si centre intelectuale si
spirituale ale altor religii denotd o oarecare ezitare in a permite pareri
personale, asumandu-gi dreptul de a adapta si explica invatdturile si
continutul cirtilor religioase. Potrivit acestora, este de datoria oamenilor
sa accepte fara tigada orice afirma ele. Aceastd metoda a tulburat multe
politici religioase. Politica actuald a crestinsmului este o dovada veridica
in privinta acestei afirmatii.

insa, intrucat Islamul are incredere in justetea sa, spre deosebire
de alte politici religioase si nereligioase, nu vede nicio ambiguitate sau
lipsd de claritate in orientarea sa.

(1) Islamul nu tdinuieste niciun lucru corect, nici nu permite adep-
tilor lui s pastreze drept secretd vreo chestiune justd. Aceasta deoarece
normele acestei religii pure sunt formulate potrivit legilor naturii si creatie,
asadar, niciuna dintre aceste adevaruri si realitdti nu pot fi tagaduite. Tai-
nuirea acestor realitati este unul dintre pdcatele majore. In cuvintele sale
Atotputernicul Allah a condamnat pe cei care ascund adevarul, spunand:

. Pe cei care ascund dovezile pe care le-am pogordt si calduzirea,
dupd ce le-am lamurit oamenilor in Carte, Dumnezeu ii va blestema si-i
vor blestema toti care ii pot blestema* (2:159).

(2) Islamul a poruncit adeptilor lui sa cugete liber cu privire la ade-
varuri si invatituri, dar sd Inceteze aceasta Inaintare oricand remarca cea
mai neinsemnatd neldmurire; de aceea, credintele lor limpezi pot rdméne
neatinse de vitamarea tenebrelor oricdror dubii sau incertitudini. Islamul
porunceste oamenilor, de asemenea, s incerce sa indeparteze orice incer-
titudine intr-o manier justd si doritoare de adevar si sa se straduiascd sa
le Iaimureascd cu sinceritate, dacd le intAmpina. Atotputernicul Allah spune:

 Nu urma ceva de care nu ai stiintd... " (17:36).
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INFRANAREA DE LA LIBERA CUGETARE SI EXPRIMAREA
ADEVARULUI

Perceperea realitdtilor prin intermediul cugetarii si reflectiei si
recunoasterea lor sunt cele mai valoroase insusiri ale omului, singurele
semne particulare ale superioritatii lui asupra celorlalte dobitoace, precum
si fundamentul demnitatii si onoarei sale. Sentimentul dragostei fatd de
umanitate si instinctul realitatii nu vor permite niciodatd omului sa fie
privat de libertatea de cugetare prin impunerea unei gandiri mimetice.
Nici nu vor permite judecdtii sd fie condusd pe o cale gresitd prin as-
cunderea adevarurilor, Intr-atat incat sa stingad gandirea dumnezeiasca.
Totusi, aceastd circumstanta nu ar trebui sa fie trecutd cu vederea atunci
cand omul este incapabil sa inteleagd un adevdr sau cand, datoritd stdru-
intei gi inddrdtniciei, nu exista nicio sperantd pentru statornicirea adeva-
rului. Atunci exprimarea lui va pricinui o pierdere a stdrii, vietii si reputatiei
omului, iar simtul realitdtii si dragostei pentru omenire s-ar pronunta
contrar. In scopul de a respecta adevirul si a salvgarda omul de pericolul
raticirii si de alte pericole adresate starii, vietii si demnitatii lui, simtul
realitatii si iubirea fatd de omenire il atrage spre tdinuirea adevarurilor.

Prin intermediul multor traditii (ahadith), Imamii 4hl al Bayt (AS),
cu chibzuintd, au oprit oamenii de la cugetarea unor asemenea
adevaruri, care sunt dincolo de nivelul de intelegere al omului.

Atotputernicul Allah permite tdinuirea stérii reale a lucrurilor in
cazul disimuldrii (fagiyyah) sub doud forme (Sfantul Coran, Sirah 3,
Ayah 28 si Siirah 16, Ayah 106).

CONCLUZIE

in cateva cazuri, Islamul socoteste tiinuirea adevirurilor si realiti-
tilor nu numai drept nevatdmatoare, ci obligatorie:

(1) Tagiyyah este aplicatd unde nu existd nicio sansa de statornicire
a adevarului gi cAnd exprimarea adevarului pune in pericol starea, viata
si demnitatea cuiva.

(2) Cand adevarul nu este inteles de cineva si exprimarea sa poate
sa-1 conduca la raticire sau poate provoca dispret si batjocorire a
adevarului.
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(3) Cand, datoritd lipsei capacititii de cugetare, se prezinta adevarul
intr-un mod fals si se ajunge la denaturare.

[JTIHAD (DEDUCTIA LEGILOR BAZATA PE
FUNDAMENTELE ISLAMICE) SI T4QLID
(URMAREA UNUI MUJTAHID IN PUNEREA IN
PRACTICA A NORMELOR ISLAMICE)

Nevoile omului in mediul siu, precum gi masurile pe care trebuie
s3 le ia pentru a le satisface, sunt atat de mari, incat un om obisnuit nu
poate si le enumere, ca si nu mai vorbim de intrarea in toate amanuntele
acestora sau de obtinerea unei cunoasteri suficiente privitoare la ele.

Pe de altd parte, intrucat omul isi indeplineste sarcinile prin mijloa-
cele cugetarii si puterii vointei, el ar trebui sd aiba suficiente cunostinte
atunci cand doreste si ia o decizie. El va fi incapabil sd ia o hotarare,
dacd nu dispune de informatii suficiente. Fie el insusi este calificat pentru
a adopta un mod de actiune, fie trebuie sd apeleze la cineva care este
inzestrat cu pricepere si si-gi indeplineascd indatoririle potrivit instruc-
tiunilor acestuia. De exemplu, in mod natural, ne adresam unui medic
pentru tratarea bolilor noastre, unui inginer constructor pentru proiectul
unei clidiri, unui zidar pentru o lucrare de ziddrie sau unui tdmplar pentru
fabricarea usilor si ferestrelor.

Astfel, ne petrecem vietile noastre prin faglid sau urmarea celorlalti,
chiar pentru chestiuni neinsemnate.

Oricine spune ,,;Nu urmez niménui in viata“, fie nu intelege sensul
cuvintelor sale, fie este atins de o boald mintald. Islamul, care isi Inteme-
jaza legile religioase pe natura omeneascd, a adoptat si el aceeasi metoda.

Islamul porunceste adeptilor sai sd invete preceptele si povetele is-
lamice. Izvorul acestor invataturi nu este altul decat Cartea Dumnezeiasca,
anume Coranul, si traditiile (ahddith) Sfantului Profet (SA) si ale nepri-
hinitilor Imami ai A4l al-Bayt (AS).

Este evident ci dobandirea tuturor invataturilor islamice din Coran
si traditii (ahdadith) nu este o sarcind usoard. O asemenea indatorire nu
este posibild pentru toti musulmanii si numai un numar redus de oameni
pot realiza aceastd misiune.
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Prin urmare, aceastd randuiald religioasd ia in mod firesc forma
in care un grup al musulmanilor, care nu sunt in masura sd dobandeascd
invataturile si preceptele prin intermediul rationamentului, ar trebui sa se
adreseze celor care au dobandit poruncile islamice prin dovezi si capaci-
tatea de rationare, si ar trebui apoi sad-si indeplineascd indatoririle lor.

Un Invitat care dobandeste legile islamice prin intermediul efortu-
rilor si rationamentului este numit mujtahid, iar straduinta in aceasta pri-
vinta este intitulatd ijzihad. Cel care se adreseaza mujtahid-ului este numit
muqallid (cel care urmeaza povetele unui mujtahid pentru ducerea la bun
sfarsit a actiunilor sale), iar raportarea sa la mujtahid este numita taqlid
(urmarea unui mujtahid cu privire la punerea in practicd a legilor islamice).

Desigur, ar trebui sd se stie ca taglid este valabil in privinta in-
chindrii, tranzactiilor si altor reguli practice ale Islamului, dar privitor
la principiile fundamentale ale Islamului (Usi!/ al-Din), care sunt chestiuni
de credintd, cineva nu poate avea incredere in pérerile altora $i nu poate
fi el insusi satisfacut cu urmarea acestora. Acest lucru se datoreaza faptului
cd, 1n cazul principiilor fundamentale ale Islamului (Usi/ al-Din), credinta
si convingerea tin de vointa si nu de comportament. Nu putem considera
niciodaté credinta altora ca fiind proprietatea noastra.

Nu se poate spune ca Allah este Unul fiindcd parintii sau Invatatii
nostri spun asta, aga cum nu nu se poate spune cd lumea de dincolo este
reald deoarece toti musulmanii cred in ea.

Prin urmare, este de datoria fiecdrui musulman sd cunoasca princi-
piile fundamentale ale Islamului (Usil al-Din) a religiei sale prin capaci-
tatea de rationare si osteneald, chiar dacd aceasta este una foarte modesta.

(3) DATORIA OMULUI FATA DE CEILALTI

Aceste datorii pot fi descrise, dupd cum urmeaza:

DATORIA OMULUI FATA DE PARINTII SAI

Parintii sunt factorii de aparitie ai unui copil si cei care ii impar-
tasesc educatia si formatia de baza; prin urmare, sfanta religie a Islamului
a pus un mare accent pe ascultarea lor de cétre copii i pe cinstirea lor
intr-o asemenea masurd Incét, Atotputernicul Allah, imediat dupa afir-

169



marea Unicitatii Sale (Tawhid), a poruncit oamenilor si fie blanzi si
generosi fatd de pdrintii lor:

., Domnul tau a hotdrdt sd nu vd inchinati decdt Lui §i sa va purtafi
frumos cu parintii vostri... " (17:23).

In traditii (ahddith), insirand picatele de moarte, purtarea urta fati
de parinti se numara drept a doua dupa politeism (shirk). Atotputernicul
Allah afirma:

., Daca unul dintre ei ori amdndoi au imbdtrdnit aldturi de tine
nu le spune: ,, Ptiu! * Nu-i ocari, ci spune-le vorbe cuviincioase! Asupra
lor cu bundtate apleacd aripa duiogsiei §i spune: ,,Domnul meu! Fii
milostiv cu ei, precum si ei au fost cu mine cdnd eram prunc si m-au
crescut“ (17:23-24).

Cum bine i-a spus o batrand copilului ei atunci cand l-a vazut
puternic $i voinic:

Daca iti aduceai aminte de copilarie

Cand erai fara ajutor in bratele mele,

Nu te-ai comporta cu mine In mod hain astazi
Cand tu esti un voinic, iar eu sunt o batrana.

in sfanta religie a Islamului, supunerea fatd de parinti este wdajib,
cu exceptia cazului in care ei randuiesc copiilor sd renunte la una dintre
faptele wajib ale religiei si s indeplineascd o actiune haram. A fost
dovedit de experienta vietii ca cei care 1si supard parintii nu réman fericiti
si multumiti in vietile lor si, drept urmare, nu ajung la mantuire.

DREPTURILE PARINTILOR

In cadrul unei familii, relatia parintilor cu copiii lor este precum
cea a raddcinilor copacului cu ramurile sale, deoarece continuitatea i
supravietuirea ramurilor copacului depind de radécinile sale. Parintii sunt,
de asemenea, intemeietorii existentei copiilor. Intrucat societatea ome-
neasci este alcituitd din doud categorii, $i anume, parinti si copii, parintii
sunt radacinile principale ale societdtii omenesti.
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Pe langa faptul ca reprezintd cea mai mare nerecunostintd si infamie,
purtarea urtd fatd de parinti si necdjirea lor devine, de asemenea, motivul
decadentei omenirii §i a distrugerii societatii. Aceasta se intdmpla deoarece
nerespectarea parintilor de citre copii va fi oglinditd de parinti sub forma
asprimii si respingerii. Pe de altd parte, dacd copiii privesc cdtre pdrintii
lor cu lipsa de consideratie §i apreciere, la rdndul lor, nu se pot astepta
la ceva mai bun din partea propriilor vlastare si nu vor putea sa se bizuie
pe ajutorul lor cand vor ajunge la vérsta sldbiciunii §i neputintei. Asadar,
in mod firesc, vor deveni dezinteresati sd intemeieze o familie, cum este
cazul multora dintre tinerii epocii actuale.

Generalizarea acestui mod de gindire, bineinteles, va inchide calea
reintineririi si Inmultirii, deoarece un om intelept nu-si va dedica niciodatd
viata valoroasd cultivarii unui pom din ale carui fructe nu se va indulci,
sub a cirui umbrid nu se va odihni, si a carui vedere nu-i va oferi niciun
avantaj in afard de inima rea si suferinta. Am putea admite cd guvernarile
pot indemna oamenii sd-si intemeieze familii, oferindu-le diferite recompense
si stimulente, si astfel sd elimine dificultdtile reintineririi si inmulfirii; dar
ar trebui si se specifice cd strategiile sociale si obiceiurile lipsite de suport
natural (precum dragostea périnteasca fata de copii) nu pot sd dureze.

Pe langa acest fapt, dacd omul nu va beneficia de una dintre inclinatiile
naturale, el va fi privat, in mod inevitabil, de un sir de bucurii sufletesti.

DREPTURILE COPIILOR N FATA PARINTILOR

Actiunile pe care un om trebuie sd le indeplineasca pentru cineva,
care este beneficiarul, sunt numite drepturi (hugiig), iar lucrdrile pe care
o persoand trebuie sd le indeplineasca sunt numite datorii, porunci sau
obligatii. De exemplu, este de datoria unui angajator sa plateasca salariul
angajatului sdu si este dreptul angajatului sa-1 primeasc, dupd indeplinirea
unei sarcini impuse. Daci angajatorul nu plateste salariul, angajatul il poate
solicita i isi poate apdra dreptul.

Intrucat omul este creat in asa fel incat viata sa nu este fara de sférsit
in aceastd lume si pentru ¢, de bund voie sau nu, el moare dupd o vreme,
Allah a stabilit modul de procreare, a asigurat lumea cu metodele de
inmultire si a dirijat sentimentele interioare ale omului catre aceasta, cu
scopul de a proteja omenirea de la distrugerea totala.
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Ea exista datoritd acestei mobilizdri universale prin care omul, In
mod natural, considera copilul sau a fi parte integrantd a sa i ii asuma
supravietuirea copilului in egald mésura cu a lui insusi. Acesta este motivul
pentru care omul trece prin tot felul de osteneli, face eforturi pentru spri-
jinul si multumirea copiilor sai, suporta diferite privatiuni, pentru cé el
considera nimicirea copilului sau a personalitatii copilului sdu a fi propria
sa distrugere sau nimicirea propriei personalititi. Intr-adevir, omul se
supune poruncii universului creatiei, care cere supravietuirea omenirii,
Astfel, este datoria parintilor s puna 1n aplicare porunca prescrisa de con-
stiintd si legile religioase cu privire la copiii lor si sa-1 educe foarte bine,
astfel Incat ei sd poatd deveni oameni buni. Périntii sunt indatorati, de
asemenea, si ia in considerare drept cuvenite pentru copiii lor acele lucruri
pe care le considera justificate pentru ei din punct de vedere al umanitatii.
Cateva dintre datoriile parintilor sunt expuse mai jos:

(1) Parintii trebuie sa statorniceascd si sa facd neclintitd temelia
moralei laudabile si a insusirilor cuviincioase in firile copiilor lor, exact
din prima zi in care ei incep sd cunoasca semnele si cuvintele. Nu trebuie,
atat cat le std in putere, sd-si sperie copiii cu subiecte superstitioase.
Trebuie sd-1 impiedice de la sdvarsirea faptelor rele i imorale. Parintii,
de asemenea, trebuie sa evite minciuna, exprimarea grosoland, folosirea
unui limbaj vicios si a cuvintelor nerusinate in fata copiilor. Ar trebui
sd savargeasca fapte cuviincioase, astfel incat copiii sa poata fi educati
ca oameni virtuosi i nobili. Parintii trebuie sa se cdzneasca si sd exprime
justificarea si dreptatea, In asa masura incat sd dezvaluie copiilor dragostea
fatd de dreptate si umanitate, prin legea ,,transmiterii moralei®, in scopul
de a-si mentine copiii departe de persecutie, ticalosie si egoism.

(2) Parintii ar trebui sa-si tuteleze copiii cu privire la macare, dormit
si alte necesitati de trai pana ce ei ajung la varsta discernamantului. Ei
trebuie sd aiba grijd de sanatatea fizica a copiilor lor, astfel incat acestia
sa dezvolte un trup sandtos, o minte solida si o fire gata de a fi educati
si instruita.

(3) Périntii ar trebui sa-si incredinteze copiii unui invatator din
momentul in care ei dobandesc capacitatea de cultivare (in mod obisnuit
de la varsta de sapte ani). Ar trebui sd depuna toate eforturile pentru a-
si da copiii in grija unui Invatitor potrivit, astfel Incat sa poata dobandi
notiuni valoroase si binevenite din ceea ce ascultd, iar un asemenea dascil
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sd devind izvor de inspiratie, sd aducd desavarsirea spiritului lor, curafirea
sufletului si cultivarea moralei.

(4) Parintii ar trebui sd-si ia copiii cu ei la intalniri, in scopul de a-i
obisnui cu obiceiurile sociale si modelele de purtare frumoasa, cand varsta
lor le solicita participarea la adunari cu caracter social sau vizite familiale.

RESPECTUL FATA DE BATRANI

Este de asemenea necesar sa respectdm oamenii In varstd, dupa
cum afirmd Sfantul Profet (SA): ,,Aprecierea si respectul oamenilor in
varstd Inseamnd premadrirea si cinstirea lui Allah®.

DATORIA OMULUI FATA DE RUDELE SALE

Rudele din partea tatalui si a mamei, care au acelasi sange si se
afld intr-o relatie apropiatd, sunt factorii naturali de formare a societaii.
Datoritd asemanarii genetice i rudeniei de sange, omul devine parte a
unei familii. De dragul acestei unitdti si inrudiri naturale, Islamul porun-
ceste adeptilor lui sd respecte cu bundvointd legdturile de rudenie. in-
demnuri ferme au fost facute in aceasta privintd in Coran si In traditiile
(ahadith) indrumatorilor religiosi. Atotputernicul Allah spune:

,, Temeti-va de Dumnezeu asupra cdruia va intrebati §i cinstifi
pdntecele ce v-a purtat, caci Dumnezeu vegheaza asupra voastra* (4:1).

Sfantul Profet (SA) spune: ,,Poruncesc comunitatii (ummah) mele
sd cinsteascd cu bundvointa legiturile de rudenie. Chiar daca rudeniile
sunt separate una de alta prin intervale lungi de ani, ele nu ar trebui sa
intrerupd obligatiile legaturilor lor de rudenie®.

DATORIA OMULUI FATA DE VECINI

Pentru ¢a vecinii vin foarte des in contact unul cu altul, datoritd
apropierii spatiilor in care locuiesc, si pentru cd, In mod firesc, ei alca-
tuiesc o familie mai mare, comportarea bund sau rea a unuia dintre ei
va avea un efect mai mare asupra vecinilor, decét asupra celorlalti.
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Cel care petrece noaptea zgomotos 1n casa sa, nu tulburd pe cineva
dintr-un colt indepartat al orasului, ci tulbura linistea vecinilor sai. Un
bogat ce isi petrece viata cu mare chef si desfatare in frumosul sdu palat,
este departe de privirea sdracilor, dar mistuie inima vecinului nevoiag
care vietuieste Intr-un bordei. Desigur, va veni o zi cAnd acest bogat va
fi pedepsit cum se cuvine. Din aceastd cauza, grija fatd de semeni a fost
profund accentuatd in sfanta religie a Islamului.

Sfantul Profet (SA) a spus: ,,Jibril m-a sfatuit in legaturd cu vecinii
intr-un asemenea mod, incit m-am gandit ca Atotputernicul Allah ar numi
pe vecinul cuiva drept unul dintre mostenitorii lui“. De asemenea, el
spune: ,,oricine crede in Allah §i in Ma ‘ad, niciodatd nu-si nedreptateste
vecinul, 1i imprumuta bani dac ii solicitd si 1i impartdseste supdrdrile
si bucuriile. O persoand nu ar trebui sa-si s upere vecinul, chiar dacad
este un necredincios®.

De asemenea, el a spus: ,,Cel care isi ofenseaza vecinul, nu va mirosi
parfumul paradisului, iar cel care isi desconsidera semenul, nu este adeptul
meu. Cine a avut suficient sd se hraneascd si nu si-a ajutat vecinul, stiind
ca 1i era foame, nu este musulman®.

DATORIA OMULUI CATRE CEI SARACI SI VULNERABILI

Nu existd nicio indoiald cd rostul instituirii unei societdti este
implinirea nevoilor indivizilor. Cea mai importantd datorie a membrilor
oricdrei societdti este sd ajute pe cei neputinciosi si slabi si sa indepdrteze
cumva greutdtile celor incapabili si le inlature prin ei Ingisi.

In zilele noastre s-a adeverit in intregime ca indiferenta bogatilor
fatd de greutdtile saracilor reprezintd cea mai mare amenintare la adresa
unei societiti si ca cei avuti vor cadea primii victime acestui pericol.

Luand in consideratie atare primejdie, cu paisprezece veacuri in
urma, Islamul a poruncit bogatilor sd imparta anual sdracilor si celor ne-
ajutorati o parte din avutia lor. Dacé aceastd valoare este suficientd sa
inlature nevoile sdracilor, este recomandat ca cei bogati sd ofere atat cat
pot ei pentru cauza lui Allah, astfel incét sa amelioreze conditiile nevoiasilor.

Atotputernicul Allah spune:

,, Voi nu veti ajunge la cuviogsie, dacd nu veti da ca milostenie din
ceea ce iubiti... “ (3:92).
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Traditiile (ahadith) asupra subiectului slujirii umanitétii sunt nenu-
marate. Sfantul Profet (SA) a spus: ,,Cel mai bun dintre oameni este
cineva care se dovedeste a fi cel mai folositor omenirii“. De asemenea,
el a spus: ,,La Ma ‘dd, un om care a naintat mult pe calea actelor caritabile
in sprijinul slujitorilor lui Allah, va fi agezat in cel mai Inalt rang In fata
Atotputernicului Allah®.

Ajutati prietenii la vreme de necaz, astfel incat sd primiti dovezi
de bunivointi din partea lui Allah. Intr-un fel sau altul, veti culege roadele
semintelor bundvointei pe care le-ati semdanat astdzi.

DATORIA OMULUI FATA DE SOCIETATE

Dupa cum se stie, oamenii lucreaza printr-un efort solidar. Se folo-
sesc de ostenelile unora pentru altii ca sa inlature greutdtile din vietile
lor. Societatea pe care au intemeiat-o acesti indivizi este asemeni unui
uriag, fiecare persoana constituind o parte din corpul lui.

Fiecare organ al corpului indeplineste functia sa specifica si is1 im-
plineste propria insuficientd prin folosirea functiilor altor organe; adica,
in sfera sa de actiune, fiecare parte componenta se Ingrijeste de propriul
bine, asigurand 1n acelasi timp satisfacerea nevoilor altor organe si con-
tinudndu-gi existenta In armonie cu acestea. Dacd unele organe functi-
oneaza prin ele insele, nefiind de folos altor organe — de exemplu, In
timp ce mainile si picioarele functioneaza, ochii nu participd la realizarea
actiunii lor, sau gura se multumeste doar cu mestecatul si refuza méancarea,
in vreme ce stomacul nu-si poate satisface necesitdtile — omul ar muri
si, in consecintd, organul autonom care se ingrijeste doar de sine ar inceta
sa mai functioneze.

Datoria membrilor societdtii nu diferd de obligatia organelor trupului:
omul trebuie sd 1si urmareascd avantajele in acord cu interesele societatii.
Trebuie sd socoteasca ce foloase ar avea societatea in urma eforturilor
lui, astfel incat prin ostenelile sale toti s traga foloase, iar el, la randul
sau, sd dobindeasca avantaje. Trebuie sd apere drepturile altora, pentru
ca propriile sale drepturi sd nu fie incalcate.

Aceasta este o realitate pe care noi o constatdm prin natura daruita
de Allah. Sfanta religie a Islamului, structurata pe baza naturii i creatiei,
nu are 1n aceastd privinta alte porunci si conceptii decat cele mentionate.
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Sfantul Profet (SA) spune: ,,Un musulman este cel a cdrui limba
si mand ocroteste pe ceilalti musulmani®.

In continuare, afirma: ,,Musulmanii sunt frati si constituie o singurd
ménd, o singurd inima si o singura directie impotriva strainilor®.

De asemenea, spune: ,,Cine nu este afectat de problemele musulma-
nilor, nu este musulman®.

In batilia de la Tabiik, cind Sfantul Profet (SA) a stabilit cu armata
Islamului granita Romei, trei musulmani nu au participat la luptd. Dupa
intoarcerea armatei Islamului, cAnd aceste trei persoane 1-au intdmpinat
cu bucurie si l-au felicitat pe Sfantul Profet (SA), Profetul (SA) si-a intors
privirea si nu a raspuns aprecierilor lor. In acelasi mod, musulmanii si-au
intors privirile de la cei trei oameni. Nimeni in Madinah, nici chiar
propriile sotii, nu le-au vorbit. In consecintd, au rimas neajutorati si au
cautat addpost in muntii de langd Madinah, dedicandu-se penitentei si
pociintei, pand ce, dupd céteva zile, Allah a primit cdinta lor, iar ei s-au
reintors in oras.

DREPTATEA

In Coran si in traditiile (ahadith) conducitorilor religiosi, drep-
tatea este de doud feluri: individuala si sociald. Amandouad sunt pretuite
de sfanta religie a Islamului.

DREPTATEA INDIVIDUALA

Dreptatea individuald presupune ca omul sd se abtind de la necre-
dintd, calomnie si de la alte pacate capitale; el nu ar trebui s3 comitd nici
celelalte pacate. Cel inzestrat cu aceast calitate este numit drept (‘Adil).
In conformitate cu regulile islamice, dacd un asemenea om are si o abilitate
educationald, el 1si poate asuma raspunderea unei rang de conducator sau
magistrat, poate deveni o autoritate religioasa sau poate pretinde alte pozitii
sociale. Cel care este lipsit insd de aceastd personalitate religioasd, nu se
poate bucura de asemenea privilegii, chiar dacé poate fi instruit.

176



DREPTATEA SOCIALA

Dreptatea sociald presupune ca omul s nu incalce drepturile ce-
lorlalti; el ar trebui si considere toti oamenii egali prin legile dumnezeiesti.
Nu ar trebui si treacd peste dreptate in punerea In aplicare a legilor
religioase. Nu trebuie si fie influentat de emotii i sentimente. Nu trebuie
sa se abatd de la drumul cel drept. Atotputernicul Allah spune:

., Desigur, Dumnezeu porunceste dreptate...” (16:90).
Spune iardsi:
,,-.$1 50 judecati dupd dreptate cand judecati intre oameni... “ (4:58).

In multe versete coranice si traditii (ahddith) au fost date porunci
pentru a nu pierde din vedere dreptatea in cuvinte si fapte. In cateva cazuri,
Atotputernicul Allah a blestemat vadit pe cei asupritori.

TIRANIA $1 OPRIMAREA

Atotputernicul Allah a vorbit in mod repetat despre comportarea
despoticd In Cartea Sa Dumnezeiascd §1 a mustrat aceastd trasaturd
necuviincioasd, care este specificd animalelor (in doud treimi din numarul
Surelor Stantului Coran, care insumeazd o sutd paisprezece, existd o
relatare cu privire la asuprire).

Nu existd nimeni care s nu fi simtit rdutatea si nedreptatea opre-
siunii prin propria sa fire, care, intr-o masurd mai micd sau mai mare,
sd nu fi congtientizat ce grele ndpaste s-au abatut asupra societétii ome-
nesti, ce varsari de sange au avut loc si ce numar urias de asezari au fost
distruse datoritd despotismului §i oprimarii.

Experienta a demonstrat cd palatul despotismului nu va déinui vreme
indelungata, indiferent cét de solid poate fi §i, mai devreme sau mai tarziu,
se va prabusi peste capetele tiranilor. Atotputernicul Allah spune:

,»..Dumnezeu nu calduzeste un popor nedrept” (6:144).

Autoritatile religioase s-au pronuntat, de asemenea: ,,Monarhia i
regalitatea vor ddinui alaturi de blasfemie, dar nu se vor consolida aldturi
de despotism si oprimare™.
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SOCIABILITATEA

Fiind constrans si triiascd in societate, omul nu are nicio scépare de
anturajul lumii. Fird indoiald, el se aliazi cu alti oameni pentru a-i apara
propriul statut social, pentru a-si asigura permanent progresul material si
spiritual si a-si solutiona mai bine i cu mai mare usurintd greutatile vietii.

Astfel, trebuie sd se comporte cu ceilalti in aga fel, incat sa le castige
simpatia, s isi sporeascd permanent stima sociala si sa 1si inmulteasca
numdrul prietenilor. Dacd oamenii Intdlnesc un caracter dezagreabil sau
riutate in comportamentul altora, sufletele lor se vor umple de dezgust
si suferintd. In cele din urma, va veni o zi cand fiecare va fugi de tovarasia
unei asemenea persoane, iar aceasta va fi urdta si privitd cu ochi rai de
ceilalti. Acel om trebuie sd trdiasca apoi singur-singurel i precum un
strdin in tara sa. Acesta este unul dintre cele mai amare si mai neplacute
exemple de nenorociri ale omului. De aceea, sfanta religie a Islamului a
prescris adeptilor sdi sd aibd un comportament social frumos si a prevazut
cele mai bune norme de conduitd si povete in aceasta privintd. De pilda,
Islamul a poruncit musulmanilor sd se salute cand se intalnesc unul cu
altul si a apreciat c persoana care saluta prima este superioard celeilalte.

Sfantul Profet (SA) a preluat initiativa salutului celorlalti. E1 dadea
binete chiar si femeilor si copiilor. Dacd cineva l-a salutat pe Sfantul Profet
(SA), el i-a raspuns Inapoi si mai frumos.

Atotputernicul Allah spune:

., Cand sunteti salutati, dati un salut si mai bun, ori cel pufin,
raspundeti... “ (4:86).

De asemenea, Allah a spus ci omul ar trebui sa arate smerenie §i
modestie In raport cu lumea si sa respecte pe ceilalti conform rangului
lor social.

Atotputernicul Allah afirma:

. Robii Domnului sunt cei care merg cu smerenie pe pamant..."
(25:63).

Ar trebui pomenit cd smerenia si modestia nu inseamnd cd omul
ar trebui sa se injoseascd pe sine Tnaintea lumii si astfel sd-si ofenseze
personalitatea; mai degrabd, inseamna cé omul nu trebuie sd se man-
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dreascd cu avantajele si privilegiile sale fatd de lume si nu trebuie sa-si
asocieze alte onoruri iesite din comun. Nu trebuie sa considere oamenii
ca fiind decdzuti si neinsemnati. La fel, respectul nu inseamna ¢ cineva
ar trebui si-i cinsteascd pe ceilalti intr-o maniera apropiatd de magulire
si lingusire; mai degrab, inseamna cd trebuie si-i aprecieze pe ceilalti
potrivit pozitiei lor sociale i religioase. Fiecare ar trebui sd respecte dem-
nitarii proportional cu pozitia si rangul lor, iar pe ceilalti sd-i aprecieze
potrivit calitatilor lor umane.

Din nou, acordand respect oamenilor nu inseamna ¢ omul ar trebui
sd tacd si si nu vada faptele necuviincioase ale lumii. Nici nu inseamnd
¢d omul ar trebui s se uneascd cu lumea intr-o adunare in care toti se com-
porti contrar valorii umane sau sa faca vreo faptd impotriva principiilor
religioase. Nu inseamna cd omul ar trebui s meargd in urma curentului
din ratiunea de a nu fi calomniat de ceilalti, deoarece oamenii ar trebui,
de fapt, si fie respectati pe baza demnitatii omenesti si valorilor lor reli-
gioase si morale, nu pentru fizicul §i statura lor. Dacd un om fsi pierde
demnitatea umani si aprecierea religioasd, nu existd niciun motiv ca
prezenta sa sé fie respectatd de ceilalti.

Sfantul Profet (SA) a pus: ,,Nimeni nu ar trebui sa sdvargeascd vreun
picat inaintea lui Allah, de dragul ascultdrii celorlalti.

NECAJIREA OAMENILOR SI IRITAREA LOR

Aceste doud atribute se afld in stransa legaturd, deoarece agasarea
oamenilor inseamni a-i supdra si a le pricinui tulburare, fie prin vorba,
injurdnd si folosind cuvinte ce fi iritd pe altii, fie printr-un lucru, cum ar
fi indeplinirea unei fapte ce le-ar provoca necaz. Iritarea inseamna
sdvarsirea lucrurilor pentru a pricinui rdu oamenilor. In orice caz, aceste
dous atribute se afld la polul opus aspiratiei fatd de tihna vietii si pacea
mintii, de dragul cdrora omul a intemeiat societatea.

De aceea, religia Islamului, care acordd cea mai mare prioritate
intereselor societitii, a interzis oamenilor sa se tulbure unii pe altii $i sa
isi producd reciproc neajunsuri, dupa cum spune Allah:

,, Cei care 1i necdjesc pe credinciogi si pe credincioase pe nedrept
se impovdreazd cu o blestematie si cu un pdacat greu” (33:58).
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Sfantul Profet (SA) afirmi: ,,Cine tulburd un musulman, md supdra
pe mine si supardndu-ma pe mine, il necijeste pe Allah. O astfel de per-
soana a fost blestemata in Tawrdt, Injil si in Coran®. De asemenea, el
spune: ,,Cine arunci o privire méanioasd asupra unui musulman si il vara
in sperieti, va fi la rAndu-i ingrozit de Allah in Ziua Judecatii®.

INSOTIREA CU OAMENII BUNI

Desi omul se 1nsoteste cu un mare numér de oameni, este obligat
sd se asocieze cu unii oameni mai mult decat cu ceilalti, datoritd exi-
gentelor vietii sale. Oamenii acestia sunt numiti ,,prieteni®.

Este evident cd principala cauzi a acestei prietenii §i legdturi consta
intr-un fel de aseminare in ceea ce priveste morala, manierele, profesia
si gusturile a doud persoane sau a unor indivizi din acelasi grup. Intrucat
relatia transmite treptat obiceiurile si caracterul unuia dintre cei doi
tovaridsi citre celdlalt, un om trebuie sa aleagé compania oamenilor buni,
situatie In care morala cuviincioasd a prietenului va fi transmisa lui, iar
el va beneficia de prietenia si colaborarea lor binevoitoare si neprihanita.
De asemenea, se va bucura si prelungeasci acea prietenie. In plus, isi
va pune in valoare propria sa demnitate §i apreciere sociald printre oameni.

Amir al-Mu 'minin ‘All (AS) spune: ,,Cel mai bun prieten al tdu
este cel care iti este cdlauzd in faptele bune®.

De asemenea, spune: ,,Omul este judecat pe baza prietenilor pe
care 1i alege™.

Intai lasd-ma si stiu cu cine te-ai insotit, ca s pot descrie persoana
ta. Evaluarea prieteniilor tale este cea care fixeaza sensul si vrednicia
vietii tale.

ASOCIEREA CU OAMENII RAI

Tovirisia cu oamenii haini §i rdufdcatori este sursa a tot felul de
ticilosii si nenorociri. Pentru a confirma acest fapt, este suficient s spunem
c3, dacd intrebim infractorii si rduficatorii despre motivul pacatuirii si
riticirii lor, vor spune negresit ¢d au ajuns intr-o asemenea situatie ca
urmare a intovarisirii si asocierii lor cu oameni rdi. Din rdndul unei
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multimi de nelegiuiti si intinati, nu poate fi aflat nici macar unul care
sa fi ales un mod de comportare imoral dinadins.

Amir al-Mu’minin ‘Al (AS) spune: ,,Fugi de intovirasirea cu
oamenii rdi, pentru cd un prieten rdu te face asemandtor lui. Nu te va
accepta ca prieten, pand ce nu 1i vei urma in aceasta privinta®.

De asemenea, ‘Ali (AS) spune: ,,Fereste-te de prietenia unui riu-
facdtor, deoarece acela te va trada pentru un lucru fard importanta®.

Insoteste-te mai putin cu oamenii rii, pentru ci te vor face si fii
nefericit; cici firea omeneasca este sensibild 1n a-si Insusi obiceiuri.

SINCERITATEA

Legatura dintre fiintele umane, care reprezintd temelia societatii
omenesti, este reglementatd prin comunicare. Astfel, cuvintele adevarate,
cele ce dezviluie omului o realitate tainicd, fac parte din fundamentele
esentiale ale societatii. Marile avantaje, care sunt intotdeauna necesare
societdtii, sunt obtinute prin intermediul exprimarii adevarului.

Foloasele sinceritatii pot fi rezumate in cateva fraze, precum:

(1) O persoana sincera este de Incredere pentru semenii sdi si i
usureazd de evaluarea bunei credinte a spuselor lui.

(2) O persoana care spune adevirul este cinstitd prin congtiinta sa
si este lipsita de osteneala minciunii.

(3) O persoand sincerd isi pastreazd promisiunea. Nu va trada ceea
ce i s-a Incredintat, deoarece loalitatea actiunii nu este diferitd de
sinceritatea cuvintelor.

(4) Multe diferente de opinie si divergente vor fi eliminate ca urmare
a sinceritdtii, intrucat principala cauza pentru cele mai multe certuri este
negarea adevarului de cétre una sau ambele parti.

(5) Drept rezultat al sinceritatii, o0 mare parte a imperfectiunilor
morale si incalcdrilor legilor si dispozitiilor este indepdrtata de la sine,
pentru cd cei mai multi oameni mint in incercarea de a camufla aceste
tipuri de fapte si manifestari.

Amir al-Mu’minin ‘Ali (AS) spune: ,,Un musulman adevarat este
cel care alege sinceritatea mai presus de minciuna care i-ar aduce foloase,
chiar cu riscul de a fi in dezavantajul sdu, si obtine satisfactii interioare
drept rezultat al acestei alegeri®.
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DEZAVANTAJELE FALSITATII

Din afirmatiile mai sus mentionate, devin destul de clare i incon-
venientele falsitdtii. Un mincinos este dugmanul primejdios al societatii
omenesti. El se straduieste sa distrugd societatea prin neadevdr, ceea ce
se dovedeste a fi o mare ticilogie. Aceasta deoarece minciuna se aseamana
drogurilor care distrug inteligenta i bunul simt al societatii, ascunzand
realitatea. Falsitatea este aseméanatoare bauturilor alcoolice care ametesc
oamenii si 1i fac incapabili sd deosebeasca binele de rau.

De aceea, Islamul considerd minciuna drept una dintre pacatele
capitale si nu crede in niciun fel de insusiri evlavioase ale celui care minte.

Sfantul Profet (SA) a spus: ,,Trei cete de oameni sunt mundfigin,
chiar daci recita salat si respecta sawm. Ei sunt cei care mint, cei care
nu 1si tin promisiunea si cei care sunt neloiali fatd de ceea ce li s-a in-
credintat. De asemenea, Amir al-Mu 'minin ‘Al (AS) afirmd: ,,Omul
capatd bucurie din credinta sa, cind renuntd la falsitate; ar trebui sd
renunte chiar si la minciunile ficute de dragul amuzamentului®.

Minciuna nu a fost prezentatd ca un pacat si faptd imorald numai
in Islam, ci necuviinta si caracterul ei nedemn este recunoscut, de asemeni,
in mod limpede de judecata sanatoasa. Extinderea acestei fapte imorale
in societate va distruge repede increderea reciprocd a oamenilor, care
este, dealtfel, unicul fundament al inrudirii lor sociale. Prin desfacerea
acestei legdturi, oamenii vor trdi de fapt in izolare, din cauza nagterii
unei nelinisti totale a unuia in privinta celuilalt, cu toate ca ei pot da im-
presia, aparent, cd vietuiesc intr-o societate strans legata.

Omul se raporteaza mereu la lucruri exterioare in viatd. El isi duce
trajul prin intermediul activitatilor sale, prin aducerea unor modificari
in privinta lucrurilor ce-1 inconjoard, satisfacandu-si astfel dorintele.
Aceastd fapturd, ce lucreaza prin judecata §i puterea vointei, si-a intemeiat
uriasa si vasta existentd pe cunoastere. Munca omului este direct legatad
de cunostintele de care dispune. El adapteaza in permanenta invatdmintele
sale si sdvarseste activitatile externe in conformitate cu acestea.

De aceea, primirea cunoasterii adevarate este esentiald si de prima
importantd pentru om. Dacd referintele corecte din afard nu sunt desco-
perite omului (de exemplu, daca el vede canalul ca pe un drum si drumul
ca pe un canal, iar indepartatul drept apropiat si apropiatul drept inde-
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pirtat) sau dacd primeste informatii intr-un mod gresit, nu va mai fi
capabil sd-gi continue existenta. Astfel, devine limpede ¢d minciuna re-
prezintd o amenintare serioasa pentru viata sociald, iar un mincinos este
un individ fird personalitate si demnitate. El este dusmanul societatii,
spusele lui fiind socotite lipsite de valoare si neserioase de cdtre oameni.
El insusi este blestemat de Allah.

BARFA SI CALOMNIA

Defiimarea celorlalti prin afirmarea unor lucruri false este numita
calomnie sau clevetire, iar daci se realizeaza prin destinuirea unor lucruri
adevdrate, este numita barfa.

Desigur, Atotputernicul Allah nu a creat omul (cu exceptia profetilor
si Imamilor) fard de pacat. Drept urmare a deficientei sale, omul este
supus greselii si vietuieste in spatele valului cu care Atotputernicul Allah
a acoperit faptele lui prin intelepciunea Sa dumnezeiasca. Dacd acest
acoperimant dumnezeiesc este ridicat de peste toate cusururile si lipsurile
oamenilor, ei vor fi Ingroziti unul de altul §i vor ocoli asocierea, ajun-
gandu-se 1n acest fel la distrugerea bazei societidtii. De aceea, Atot-
puternicul Allah a declarat barfa drept haram, astfel incat fiecare si poata
trii in liniste, fard a se calomnia unul pe altul, iar infatisarea exterioard
a ambiantei in care isi duc traiul sd fie impodobita treptat, pana ce fru-
musetea din afard va corija imoralitatea interioara.

Atotputernicul Allah spune:

,,Sd nu va vorbiti de rau unii pe altii in lipsd. I-ar placea vreunuia
dintre voi sd méndnce carnea fratelui sau mort? “ (49:12).

Cu sigurantd picatul si nerusinarea calomniei este mai mare decat
barfirea, iar cunoscitorii sunt perfect constienti de imoralitatea acestei
fapte. In spusele Sale, Atotputernicul Allah s-a exprimat limpede in pri-
vinta rautétii i necuviintei calomniei:

,Doar cei care nu cred au ndscocit aceastd minciund...“
(16:105).
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DISCREDITAREA REPUTATIEI OAMENILOR

Pangdrirea fecioriei cuiva este un pdcat de moarte in Islam 1, in
diferite cazuri, au fost prescrise pentru aceasta pedepse grave, precum
biciuirea, executarea si uciderea cu pietre.

Ingaduinta infaptuirii acestei fapte neruginate, cu toate cé ea poate
fi acceptatd de ambele parti, va zdruncina fundamentul familiilor, care
este de o primd insemndtate in Islam, gi va afecta principiile continudrii
mostenirii si rudeniei. In cele din urmi, ea face dragostea parinteasca
si legitura intre doud persoane infirmd si conduce la disparitia adeva-
ratei chezasii a societdtii, care este rodul firesc al inmultirii.

SENTIMENTUL DEMNITATII PERSONALE SI CINSTEA

Universul creatiei, care a facut omul sociabil §i cu nevoia de con-
lucrare, 1-a pregitit in asa fel, incét sa-si poatd gestiona prin propriile
aptitudini problemele intr-o societate si sd-si chiverniseasca existenta din
ceea ce dobandeste in decursul vietil.

Luand in considerare ceea ce s-a discutat deja, nu rdmane nicio
indoiald ci insusirea respectului fatd de sine presupune ca omul si-si
urmeze privilegiul puterilor diruite de Allah in propria viata si s le folo-
seascd pentru atingerea scopurilor sale. El nu trebuie sd se bizuie pe
puterile altora §i aceasta, intr-adevir, este una dintre insusirile naturale
si ldudabile ale omului. Respectul de sine este ca o barierd care apard
omul de o existentd inferioard, de multe actiuni nedrepte si fapte necuviin-
cioase. Cine nu este inzestrat cu sentimentul demnitatii personale si Isi
indreapta atentia asupra celorlalti, ar putea usor sa-si trideze capacitatea
si personalitatea in fata acestora, oferind tot ce i se solicitd, chiar daca
ar putea fi vorba de libertatea naturald, reputatie, cinste si demnitate.

Cele mai multe ticdlosii, precum crima, tdlhdria, hotia, pungdsia,
nelegiuirea minciunii, linguseala, necredinta cuiva fata de patrie, sprijinul
dusmanilor si aga mai departe, sunt urmdrile rele ale lacomiei §i punerii
nidejdii in ceilalti. Cel care poartd insd coroana distinctiei respectului
de sine, nu se supune niciunei grandori in afard de mdretia Atot-
puternicului Allah, nu cedeaza in fata niciunei autoritati si straluciri goale
si totdeauna apdrd ceea ce el considerd cd este adevirat. Sentimentul
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demnitatii personale este cel mai bun mijloc prin care cineva poate
dobandi si ocroti insugirea onestitatii.

FACEREA DE BINE SI SPRIJINIREA NEVOIASULUI

Fard indoiald, in orice societate, sdracul si cel fard de ajutor se
cuvine si fie sustinuti. Este de datoria bogatilor s ajute sdracii si sa nu
treacd peste aceastd ordine determinatd. Sfanta religie a Islamului a pre-
cizat, de asemenea, legi stricte referitoare la respectarea acestei randuieli.
Ea pretinde ca bogatii sa fie rdspunzatori de ajutorarea celor lipsiti de
putere si a celor saraci.

in Sfantul Coran, Atotputernicul Allah S-a infatisat pe Sine drept
Binevoitor, Bineficator si Milostiv. Allah a Indemnat slujitorii sdi s
ajungd la aceste atribute ldudabile, spunand: ,,Allah este cu cei bine-
facitori; de asemenea: ,,Orice cheltuiesti pe calea lui Allah este in pro-
priul tiu folos“. Altundeva, El afirma: ,,Orice cheltuiti pe calea lui Allah
va va fi Inapoiat si nu veti suferi pierdere®.

Cercetrile si studiile referitoare la conditiile sociale si foloasele in-
faptuirii binelui lamuresc cuprinsul acestor versete, deoarece, Intr-adevar,
toate fortele societatii lucreaza pentru fiecare individ in parte. Intr-o socie-
tate unde un grup de oameni nevoiasi esueaza in efortul lor de depasi in-
solvabilitatea, obtinerea venitului se reduce proportional, iar consecintele
nefaste afecteazi pe toatd lumea. Intr-o asemenea societate, va veni o vreme
cand bogatii vor fi cei mai siraci dintre toti. Dar daca bogatii ajutd saracii
cu binefacerea si mérinimia lor, ei vor obtine urmdtoarele rezultate insemnate:

(1) Prin actiunea lor, ei cagtigd simpatia celor din jur si cuceresc
inimile unui grup de oameni.

(2) Contribuind cu o suma nesemnificativd, ei cagtigd un respect
deosebit.

(3) Capitd sustinerea oamenilor, pentru cd lumea ia partea
binefacatorilor.

(4) Sunt feriti de primejdia concentrérii rizbundrii $i méniei sara-
cilor, care dduneaza celor buni si rai laolalta.

(5) Banii fard insemndtate, pe care 1i cheltuie pe calea lui Allah,
vor creste in valoare si li se vor returna ca urmare a functiondrii cores-
punzitoare a economiei.
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Existd nenumdrate versete coranice si traditii (ahadith) referitoare
la calitatea milosteniei, dar i in privinta incurajarii §i convingerii savarsirii
acestei fapte nobile.

CONLUCRAREA

Bundvointa sau milostenia, despre care s-a relatat mai devreme,
este una dintre diferitele aspecte ale cooperérii ce alcatuiesc fundamentele
societdtii omenesti, deoarece societatea ddinuie atunci cand indivizii se
ajutd intre ei; prin intermediul acestora, toti se pot bucura de un regim
de viatd demn si trainic §i isi pot satisface necesitatile existentei. Nu ar
trebui sa se considere ca sfanta religie a Islamului a pretins facerea de bine
numai in chestiunile financiare; mai degraba, acesta este unul dintre obi-
ectivele Islamului si una dintre cererile constiintei omului, de a oferi orice
fel de sprijin oricdrui neajutorat, desi acela poate nu are nevoie de bani.

Sa inveti un analfabet, sd ajuti un orb, sa calduzesti un raticit, sa
dai 0 ména de ajutor unui asuprit — sunt toate acte sincere de bundvointa
si binefacere, constituind o componenta a cooperarii, a cdrei plauzibilitate
am incuviintat-o i marturisit-o chiar din prima zi a Intemeierii societatii.
Este de la sine inteles cd, daca un om esueaza in indeplinirea unei parti
din Insircindrile minore, el nu va implini obligatiile majore, iar daca negli-
jeaza datoriile neinsemnate, el va refuza sd-si asume obligatiile impor-
tante si generale.

CHIBZUIREA BINEFACERILOR $I AJUTOARELOR

Facerea de bine este laudabild atunci cand are rezultate bune. De-
sigur, cu cat urmdrile sunt mai trainice §i mai de duratd, cu atat facerea
de bine ar fi mai laudabila si mai bund. Tratarea unui bolnav este un act
de bundvointa si binefacere, dar constructia si administrarea unui spital,
care ingrijeste zilnic o multime de pacienti, nu poate fi comparatd cu
acest act. Instruirea unui elev este laudabila, dar nu poate atinge im-
portanta intemeierii unei institutii care specializeaza o multime de absol-
venti anual. De aceea, donatiile generale, binefacerile publice si ajutoarele
sunt fapte de cea mai mare bundvointa si binefacere.
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in terminologia islamici, aceastd binefacere publicd este considerata
drept ,,binefacere de duratd“. Sfantul Profet (SA) spune: ,,Doud lucruri
asigurd demnitatea omului: un copil virtuos si binefacerea trainica®.
Potrivit Sfantului Profet (SA) si traditiilor (ahadith), atat timp cét aceasta
caritate ddinuie, Atotputernicul Allah socoteste rezultatele ei In favoarea
celui care a intemeiat respectiva actiune filantropica.

JERTFA DE SINE

Nu existd nicio indoiald ci in congtiinta umana, viata cinstitd si
modul de existentd integru sunt de o importantd egald. Un trai lipsit de
onestitate si bundstare a omului, este mai degraba un sfarsit, mult mai
amar si mai neplacut decit moartea naturald. Un om care pastreaza va-
loarea cinstei si onestitatii sale, nu ar trebui s alunece ntr-o viata deplo-
rabila asemenea mortii.

Indiferent de mediul in care trdieste un om si oricare ar fi politicile
spre care se poate inclina, va intelege, prin natura sa daruitd de Allah,
cd moartea pentru cauza sanctificérii este bundstarea insasi, desi, aceastd
chestiune este mai clara in logica religiei decét in orice alta logica, fiind
departe de presupunere si superstitie. Acest lucru se datoreaza faptului
cd, oricine apara societatea sa religioasa si 151 da viata pentru aceasta
cauzi, este constient de faptul ca el insusi nu a fost lipsit de vreun avantaj
si cd va dobandi o existentd mai placuta si mai valoroasd, o viata vesnica,
in schimbul jertifirii vietii sale indragite si de scurtd duratd, pentru cauza
lui Allah.

Intr-adevir, bogitia sa este vesnica.

Prin cuvintele Sale, Atotputernicul Allah spune:

,,Sd nu-i crezi morti pe cei care au fost ucisi pentru calea lui
Dumnezeu, cdci sunt vii, la Domnul lor, cu bund inzestrare* (3:169).

Dar in societitile nereligioase, care considera existenta umand limi-
tatd numai la perioada scurta a vietii in aceastd lume, nu se poate spune
niciodati ci omul va trdi din nou in lumea de apoi sau cd va ajunge la
fericire si bunistare, cu exceptia faptului ca este incetatenit in memoria
oamenilor prin presupuneri si superstitii; de exemplu, dacd un om este
omorat pentru cauza sau pentru simbolurile sacre ale tarii lui, se poate
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afirma ci numele sau va fi agezat alaturi de cele ale persoanelor devotate
natiunii pentru care ei s-au jertfit, fiind incrise cu litere de aur in cartea
istoriei i ramanand astfel vii pentru totdeauna.

Lauda si sanctificarea pentru martiraj si omorarea pe calea lui Allah
nu au fost savarsite in Islam atat de mult pentru nicio altd fapta buna.

Sfantul Profet (SA) spune: ,,Existd mereu o faptd buna care depa-
seste alte fapte bune. Dar nicio faptd bund nu poate depdsi martirajul®.
Musulmanii din perioada primard a Islamului cereau iertare de la Sfantul
Profet (SA) si, drept urmare a rugdciunilor catre Sfantul Profet (SA), ei
ajungeau la Tnaltul statut al martirajului. Niciodatd nu obisnuiau sd planga
pentru cei care erau martirizati, stiind cd martirii erau In viatd si nu morti.

MARINIMIA SI DARUIREA BANILOR

Rolul pe care avutia il are in ordinea existentei nu necesiti nicio
explicatie. Multi oameni socotesc viata drept acelasi lucru cu bogdtia si
nu cred in nicio virtute si cinste umand afara de cea a bunastarii si averii.
Ei orienteaza toate actiunile lor catre strangerea si economisirea banilor.
Drept urmare a acestei fascinatii si 1dcomii, ei sunt prinsi in mrejele ava-
ritiei. Asemenea oameni 1i deposedeaza pe altii si, mai mult decét atat,
se injosesc uneori pe ei Insisi, cedand infamiei si zgarceniei si lipsindu-se
astfel de folosirea propriei lor averi. Nici ei nu isi folosesc banii, nici pe
altii nu-i lasa sd se bucure de ei. Se multumesc numai cu agonisirea lor.

Cei care sunt ademeniti de Insugirile necuviincioase ale avaritiei
(cu sigurantd, cei care manifestd o zgarcenie dusa la extrem sunt chiar
mai infami decat acestia) 1si pierd firea umand si devin nefericiti, Intrucat:

(1) Ei privesc numai cétre propria lor fericire, bundstare si confort
si cred in existenta individuald, cu toate cd natura omeneascd pledeaza
pentru viata sociald; viata individuald, dusa intr-un asemenea mod, este
condamnatd la osanda.

(2) Prin evidentierea puterii lor fatd de ceilalti, ei sunt urmati de
saraci si nevoiasi din cauza smereniei acestora. Cu toate cd nu diminueaza
suferinta celor napastuiti, ei se straduiesc sa-i determine pe nevoiasi si-i
respecte. Ii considera pe sdraci sclavi si cultiva spiritul idolatriei. In con-
secintd, cutezanta omeneasca, curajul, marinimia si onoarea vor dispdrea
din societate.
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(3) Cilcand in picioare simtdmintele curate de afectiune, prietenie,
filantropie, compasiune $i bundvointd, ei incurajeaza in societate tot felul
de pacate, precum ticlosia, infamia gi rdutatea. Acest lucru se datoreaza
faptului ci cei mai puternici factori naturali infractionali, precum calom-
nia, desfraul, hotia, talhdria, uciderea si sdricia, nu se intilnesc in randul
sarmanilor. Nemultumirea profunda, ranchiuna si sentimentul rdzbundrii
sunt elemente sadite in inimile celor ndpastuiti si nenorocifi de oamenii
bogati, fiind amplificate prin zgarcenia lor. De aceea, in cadrul societatii,
o persoani zgarcitd este de fapt primul dusman al acelei societati tulburate
pentru totdeauna de ménia si pedeapsa aspra a lui Allah, dar si de ura
locuitorilor intregii lumi.

Existd multe versete in SfAntul Coran care, pe de o parte, incri-
mineaz si acuzi trisitura egoistd a zgdrceniei si lacomiei, iar pe de alta
parte, lauda calitatea marinimiei, intrebuintarea banilor pe calea lui Allah
si sustinerea sdracilor si nevoiasilor.

In cuvintele Sale, Atotputernicul Allah fagaduieste donatorului cd
El1i va inapoia inzecit bunul oferit gi, in unele cazuri, chiar de saptezeci
sau pana la sapte sute de ori si mai mult.

Experienta a demonstrat, de asemenea, ci bogitia celor mérinimosi,
care ajutd In mod generos sdracii si care se Ingrijesc de lipsurile societatii
omenesti, creste permanent.

Cei care Inliturd greutdtile altora, nu vor infrunta ei ingisi greutati.
Nimeni nu a vazut vreodatd un nod in pieptene.

Daci ei infrunti uneori greutdti, toti oamenii sunt plini de Intelegere
fatd de ei. Orice ajutor au oferit altora, se va Intoarce catre ei prin par-
ticiparea tuturor.

in plus, ca oameni cinstiti, si-au linistit constiinta prin indeplinirea
de fapte bune si au raspuns chemarii dumnezeiesti referitoare la indato-
ririle wdjib si mustahabb. Ei au folosit simtdmintele curate ale omenirii
prin mijlocirea bunatatii, indurdrii, filantropiei si bundvointei, dobandind
simpatie si cinste nepétatd in ochii oamenilor. In fine, au castigat multu-
mirea Atotputernicului Allah si bundstarea vesnica cu pretul cel mai mic.
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CONSIDERATII CU CARACTER GENERAL PRIVIND
JIHAD-UL

Fiecare fapturd isi protejeazd viata in egald masurd cu propriile
interese. Asemenea celorlalti, fiecare fiptura este Inzestrata cu o capacitate
de aparare, care 1i dd posibilitatea sd-gi infrunte dusmanii. Cu firea si
inclinatia sa indscutd daruita de Allah, omul crede cé trebuie sa se pro-
tejeze pe sine §i sd nimiceascd vrajmagii care vor sa-1 distruga si care
nu renuntd niciodata la ura impotriva sa. De asemenea, crede cd ar trebui
sa-si apere drepturile, dacd cineva 1i incalcd interesele vitale, si sd reteze
bratul infractorului prin orice mijloace posibile.

Acest fenomen natural, care este prezent fara nicio exceptie in firea
omului, este constant §i statornic in societatea omeneascd; de exemplu,
un dugman care amenintd membrii societétii sau independenta ei sociald
este condamnat la moarte de acea societate. Acest mod de gandire a fost
predominant dintotdeauna in societdtile omenesti in care indivizii §i
comunitatile pot lua orice decizie i pot actiona riguros iImpotriva dus-
manilor periculosi.

Islamul este, de asemenea, o religie sociald intemeiata pe fundamen-
tul Zawhid-ului. Islamul 1i considera pe cei care refuza sd trdiascd in adevar
si dreptate dugmanii sdi de moarte si tulburdtori ai ordinii universale.
Islamul nu crede in vreo pretuire omeneasca si cinste in privinta lor. Pentru
cd Islamul este prin sine insusi o religie universald, fard vreun spatiu
specific drept patrie si fard limite pentru adeptii séi, lupta cu cel care poseda
o credintd idolatrd (shirk) si care nu acceptd adevarul si legile dumnezeiesti
prin logica limpede si indemnul intelept, pentru a-1 determina sa urmeze
dreptatea si adevarul.

Esenta legilor Islamului in privinta jikdd-ului este aceasta si nimic
altceva; intocmai cu metodele adoptate, in mod obisnuit, de fiecare
societate omeneascd impotriva dugsmanilor ei primejdiosi.

In ciuda propagandei oamenilor rduvoitori, Islamul nu este ,,religia
sabiei®, pentru cd nu reprezintd un proiect imperial, care nu cunoaste nicio
ratiune in afara sabiei i a manevrelor politice; mai degrabd, este o religie
al cédrei Intemeietor este Allah Care, prin cuvintele Sale dumnezeiesti,
vorbeste oamenilor prin logica si ratiune si cheama creaturile Sale, cétre
o religie care corespunde creatiei lor.
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O religie al cédrei prim salut larg raspandit este ,,pace” (salam) si
a céirei politicd universald, conform formularii explicite a Sfantului Coran,
este ,,...Mai buni e impacarea“ (4:128), nu va fi niciodata o religie a sabiei
si impilarii.

In timpul vietii Sfantului Profet (SA), cand strilucirea dumnezeiasca
a Islamului a luminat intreaga Peninsuld Arabica si cAnd musulmanii s-au
amestecat in batilii Insemnate si rizboaie cumplite, victimele musulma-
nilor nu au depisit doud sute de persoane, iar victimele necredinciosilor
s-au situat sub o mie (dintre acesti o mie de oameni, sapte sute au apartinut
clanului Banii-Qurayzah, fiind omorati prin decizia de arbitraj pe care
ei Insisi au ales-o0). Astfel, este destul de nedrept pentru o asemenea religie
sd fie numita ,religia sabiei®.

SITUATII DE RAZBOI IN ISLAM

Existd cateva grupuri cu care Islamul se lupta:

(1) Mushrikin. Acestia sunt cei care nu cred in Tawhid, Nubuwwah
si Ma ‘ad. Acest grup ar trebui, in primul rand, sa fie chemat sd Imbratiseze
Islamul. Aspectele religiei trebuie sé le fie explicate in mod limpede,
intr-un asemenea fel incit sd nu rdméana vreo neclaritate sau pretext. Apoi,
daci primesc aceste adeviruri, ei vor fi considerati drept frati ai celorlalti
musulmani si egali cu ei in privinta castigurilor si a pierderilor. Dar daca
refuzi si accepte adevirul si realitatea, dupa ce acestea le sunt lamurite
in mod clar, Islamul va duce la indeplinire obligatia religioasa a jihdd-ului
impotriva lor.

(2) Ahl al-Kitab. Acestia sunt adeptii Cartii Dumnezeiesti (evreii,
crestinii si zoroastrienii), care, din punctul de vedere al Islamului, poseda
o religie si o carte dumnezeiasca si cred in Tawhid, Nubuwwah si Ma ‘ad.
Islamul oferd posibilitatea acestor grupuri sé traiascd sub ocrotirea sa
prin platirea jizyah (impozit pe cap de locuitor de la 4kl al-Kitab in
schimbul neacceptirii de citre ei a Islamului), adicd ei trebuie sd-si apere
propria lor independenta si sd se manifeste in conformitate cu propriile
norme religioase,prin acceptarea tutelei islamice. Viata, demnitatea si
bunurile lor vor fi respectate la fel ca acelea ale celorlalti musulmani.
In schimb, ei trebuie si pliteascd o suma neinsemnatd drept jizyah cétre
societatea musulmana. Ei nu trebuie, totusi, sa faca propaganda negativa,
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si ajute dusmanii Islamului sau sd Infiptuiascd orice altceva care este
in detrimentul musulmanilor

(3) Cei care fac nedreptate si se angreneazi in coruptie. Acest
grup de oameni cuprinde pe acei musulmani care se angajeaza in revolte
armate impotriva musulmanilor si Islamului, precum $i in masacrarea
altor musulmani. Societatea islamica luptd cu asemenea oameni, in scopul
capitularii i renuntarii lor la coruptie si razvratire.

(4) Dusmanii Islamului, care atacd in scopul de a distruge
adeviratul fundament al Islamului sau de a infringe guvernarea
islamica. In acest caz, este wdjib pentru toti musulmanii sa apere Islamul
si sd se comporte cu ei ca i cum ar lupta cu un necredincios (kdfir harbi).

In cazul in care este considerat oportun pentru musulmani si Islam,
societatea islamici poate, pentru o vreme, si intre intr-un tratat de
neagresiune cu dugmanii Islamului, dar nu are dreptul de a statornici
legituri prietenesti cu ei intr-o asemenea manierd Incdt cuvintele si
actiunile lor s3 pricinuiascd consecinte daundtoare i si influenteze faptele
si ideile musulmanilor.

ESCHIVAREA DE JIHAD SI DE APARARE

Dezertarea de pe cAdmpul de lupta si fuga de dusman inseamna cd
persoana care se ascunde considerd viata sa mai importantd si mai scumpa
decét existenta societitii. Intr-adevir, aceasta inseamna predarea lucru-
rilor sfinte i a vietii, demnitatii si bunurilor societétii unui dugman care
amenintd existenta acestora in toate privintele.

De aceea, fuga de jihad si de apdrare este un picat de moarte.
Atotputernicul Allah a fagdduit sd ageze in iad persoana care fuge de jihad,
dupd cum afirma:

,,Si oricine va intoarce spatele intr-o asemenea zi — dacd nu se
duce la o altd batdlie ori dacd nu se aldturd unei alte ostiri — va atrage
mdnia lui Dumnezeu asupra sa si limanul sau va fi Gheenal... (8:16).
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APARAREA TERITORIULUI ISLAMIC

Potrivit celor discutate deja, apararea societatii islamice si a tinutului
musulmanilor este una dintre cele mai importante indatoriri islamice.
Atotputernicul Allah afirma:

., Nu spuneti despre cei omordti pe calea lui Dumnezeu ca sunt
morti, cdci ei sunt vii, insd voi nu va dati seama “ (2:154).

Povestea oamenilor care au participat cu cel mai mare entuziasm
in batalii sdngeroase, in timpul perioadei de inceput a Islamului, s1 a martiri-
lor care au fost scaldati in sngele lor curat este surprinzatoare, dar i pildui-
toare. Acestia sunt cei care au statornicit si au facut neclintit fundamen-
tul sfintei religii islamice, cu sangele lor curat si trupurile grav ranite.

LUPTA CU DUSMANII DIN INTERIORUL SOCIETATII

Asa cum, potrivit logicii naturale, se cuvine sa luptdm cu vrajmasii
straini si sd apardm societatea de pericole, ar trebui, de asemenea, sa purtdm
batalii cu dusmanii dinlduntrul societétii. Dusmanul intern al societatit este
cel care deschide o bresa in legile si politicile generale aflate in vigoare
si astfel intrerupe si tulburd ordinea generald a societatii. De aceea, in
societdtile organizate, sunt statornicite autoritati si pedepse fata de contra-
venienti pentru a salva ordinea si continuitatea treburilor comunitare.

In plus, fatd de instituirea unei puteri executive si a diferitelor pe-
depse, Islamul a facut obligatoriu pentru toti indivizii sd implineasca
preceptul al-amr bil-ma ‘riif (indemnul spre ceea ce este bine) si al-nahy
‘an al-munkar (interzicerea a ceea ce este rau), realizand astfel o
mobilizare generald si mult mai eficientd. Principala diferenta intre Islam
si alte politici sociale constd in faptul cd alte strategii sociale s-au concen-
trat numai pe indreptarea manifestérilor si faptelor oamenilor, in timp
ce Islamul acorda atentie atat actiunilor, cat $i moralei oamenilor, luptdnd
impotriva coruptiei in ambele instante.

Pacatele care au fost interzise in Islam sunt actiuni cu urmari rele
si dezastruoase pentru societate. Cu toate acestea, unele dintre aceste pacate
viciaza direct individul sau indivizii care le infaptuiesc, influentand socie-
tatea precum ranile locale si complicatiile organice ce apar in corpul
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omenesc. Multe picate, cum ar fi nerostirea saldt si nerespectarea sawm,
tulburarea stirii de rugiciune a inchinatorului la Allah, tagdduirea dreptu-
rilor divine si alte asemenea, sunt incadrate in aceastd categorie.
Unele dintre pacate ameninta in mod direct viata sociald si distrug
intreaga structurd a societatii, asemenea bolilor care afecteazd in mod
direct viata omeneasc, si planurile pe care si le face omul. Mintind si defai-
mand, cidem in aceastd categorie. Potrivit Islamului, drepturile périn-
tilor, bérfa si critica reputatiei oamenilor sunt supuse acestei categorii.

APARAREA ADEVARULUI

Un alt tip de protectie, mult mai intimd si mai Insemnatd decat
apirarea teritoriului, este apararea dreptatii, singurul tel al sfintei religii
a Islamului. Cea mai importantd tintd a acestei politici dumnezeiesti este
renagterea dreptatii si adevérului, de unde §i denumirea acestei religii
pure drept religia adevarului; o religie a veridicitatii, care nu contine nimic
altceva decat adevirul si care nu urméreste nimic altceva decat adevarul.

Cand infitiseazd Cartea Sa, care cuprinde toate adevarurile,
Atotputernicul Allah spune:

.....(o Carte) care cdlduzeste catre Adevar si cdtre un Drum Drept™
(46:30).

De aceea, este de datoria fiecarui musulman si urmeze, sd spuna,
si asculte si si apere adevirul prin toate eforturile si in orice mod posibil.

OMUCIDEREA

Alt exemplu de nedreptate, extrem de imoral si condamnabil in
sfanta religie a Islamului, este crima sau uciderea unui om.

Omuciderea este un pacat capital. in cuvintele sale, Atotputernicul
Allah compard uciderea unei fiinte omenesti cu masacrul tuturor fiintelor
omenesti. Acest lucru se intdmpld deoarece ucigasul unei persoane are
de-a face cu umanitatea, iar umanitatea este aceeasi intr-o persoand sau
intr-o multime de persoane.
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UZURPAREA AVERII ORFANILOR

Exact cum bunivointa fati de oameni este ldudabild din punct de
vedere logic si religios, reauavointd fatd de slujitorii lui Allah este ne-
dreapta si condamnabild. Nedreptatea si asuprirea sunt in mod hotarat
interzise de sfanta religie a Islamului In cateva instante, dintre care una
este insusirea bunurilor orfanilor.

Delapidarea averii sau banilor unui orfan este unul dintre pacatele
de moarte in Islam. Este precizat in Sfantul Coran ca oricine 11 insuseste
averea unui orfan, cu adevarat inghite foc §i va fi de indatd aruncat in gheena
blestematd a iadului. Potrivit afirmatiilor Imamilor (AS) neprihaniti, prin-
cipalul motiv pentru accentul deosebit pus pe aceastd fapta se datoreaza
ideii cd, dacd un om matur (care nu este orfan) este asuprit, el isi poate
apdra drepturile, dar un orfan este incapabil sd o faca.

DECEPTIA IN PRIVINTA BINECUVANTARILOR LUTALLAH

fn Islam, unul dintre cele mai primejdioase pacate este sd fii
dezamaigit de binecuvantarile lui Allah.
Atotputernicul Allah spune:

,,Spune. O, robi ai mei! Voi ce v-ati intrecut masura, nu deznd-
ddjduiti de la milostivenia lui Dumnezeu, cdci Dumnezeu iartd pacatele
toate, El este lertitorul, Milostivul“ (39:53).

fntr-un alt loc, persoana care Isi pierde nddejdea in binecuvéntarile
lui Allah este consideratd ca fiind drept necredincioasd. Ratiunea din
spatele acestei aprecieri este ¢, dacd un om nu mai nidajduieste in bine-
cuvAntirile si iertarea lui Allah, el nu va nu avea pe mai departe niciun
imbold launtric si indeplineasca fapte bune si laudabile si sd se abtind
de la pacate de moarte (dhanb kabir), pacate care pot fi iertate (dhanb
saghir) si manifestiri necuviincioase, deoarece principalele motivatii
pentru cele doud chestiuni pomenite mai sus sunt ,,nadejdea in binecuvan-
tarile lui Allah® si ,,izbdvirea de pedeapsa lui Allah*. Aceastd speranta
nu mai existd intr-o asemenea persoand. Nu exista nicio deosebire intre
ea §i 0 persoand care nu crede in nicio religie, in misura in care le sunt
amestecate insusirile interioare si mintale.
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FURIA SI MANIA

Furia este starea care il determind pe om sa se rdzbune si sd obtind
o satisfactie launtrica prin luarea revangei. Daca un om manifesta destin-
dere in privinta autocontrolului, furia si méania i vor afecta bunul simt,
iar orice manifestare necuviincioasa i nedreaptd 1i va parea dreaptd, pand
cand va deveni mai lacom decét o fiard.

Islamul a emis porunci stricte pentru prevenirea izbucnirii furiei,
exprimand un repros sever impotriva acestei stiri. Atotputernicul Allah
a aritat o mare dovada de bundvointa fata de cei ce I§i controleaza mania
si riméan calmi cand sunt supdrati.

Precum Atotputernicul Allah spune:

,,...celor care-gi stapdnesc mdnia, celor care le iartd oamenilor*
(3:134).

In privinta caracteristicilor credinciosilor, Atotputernicul Allah
spune:

,,...cel care iartd cand s-au maniat** (42:37).

MITUIREA

Primirea banilor sau a unui dar in schimbul unei judecdti sau a
implinirii unei sarcini ce tine de activitatea primitorului se numeste mita.

Mita este un pacat de moarte in Islam. Persoana care sdvarseste
acest pacat este lipsitd de multe privilegii sociale ale religiei si meritd
pedeapsa lui Allah. Aceastd chestiune a fost mentionata in Sfanta Carte
si in traditii (ahadith).

Sfantul Profet (SA) i-a blestemat pe cei care dau, primesc sau
mijlocesc mita.

Al saselea Imam (AS) neprihdnit spune, de asemenea: ,,Primirea
mitei pentru a face dreptate se compard cu blasfemia fata de Allah*.

Desigur, toate aceste reprosuri se referd la mita luata pentru jude-
carea adevarului sau pentru aplicarea legii. Pacatul mitei luate pentru o
judecatd contrard adevarului si pentru fapte nedrepte este mult mai mare,
iar condamnarea ei este mult mai aspra.
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HOTIA

Hotia este o faptd nedreaptd si imorald, care ameninta siguranta
financiard a societatii. Fard indoiald, sursa fundamentald a existentei ome-
nesti o constituie averea si bogatia pe care omul le obtine cu pretul propriet
vieti. Omul Isi pune la addpost bunurile din ratiunea de a preveni insusirea
lor pe nedrept de catre ceilalti si, prin urmare, de a le mentine in siguranta
prin protectia si sprijinul societétii. Desigur, ruperea acestei protectii si
distrugerea aceastei ordini va ruina omul care si-a petrecut viata intreaga
dobandindu-si averea. Aceasta duce la tdierea entuziasmului oamenilor in
a infiptui cele mai multe dintre actiunile lor si 1i face lipsiti de randament.

De aceea, in privinta pedepsei acestei actiuni respingdtoare, consi-
derati a fi ticiloasa chiar si de o constiintd ca cea a faptasului, Islamul
a poruncit tiierea mainilor hotului (patru degete de la ména dreaptd).

Atotputernicul Allah spune:

,, Tdiati mdinile hotului si ale hoatei: aceasta va fi o rdsplata pentru
ceea ce au savarsit... “ (5:38).

INSELACIUNEA LA CANTAR

in Islam, inseliciunea la cAntar este un pacat de moarte. In cuvintele
Sale, Atotputernicul Allah le reproseaza si 1i amenintd pe cei care o
infaptuiesc, zicand:

., Vai celor ingeldtoril... Nu-si dau seama cd vor fi sculafi intr-o
Zi mare...“ (83:1,4-5).

Dincolo de infiptuirea nedreptatii fatd de oameni si insusirea banilor
pe calea hotiei, o persoana care vinde, folosind greutti false, pricinuieste
oamenilor pierderea increderii in ea; treptat, isi pierde cumpdratorii si,
in cele din urmd, propriul castig.
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PEDEAPSA UNIVERSALA A PACATELOR IN ISLAM

Aceste fapte necuviincioase sunt numite pacate de moarte in Islam
si Atotputernicul Allah a fagaduit in mod limpede sa pedepseascd pe cei
care comit asemenea pacate. :

In plus, stabilind pedepse aspre pentru unele dintre aceste picate,
Allah a exclus pe cei care le Infiptuiesc (mdcar o datd) din drept; a retras
de la ei cinstea de a fi un membru onest al societdtii omenesti.

Oricine Infiptuieste un pacat de moarte 1si pierde dreptatea si este
vaduvit de beneficiile de care un om virtuos al societétii se poate bucura.
El nu poate detine responsabilitatea uneia dintre pozitiile guverndrii
islamice; de exemplu, el nu poate deveni calif sau imam al rugiciunii
congregationale (khalifah sau imam al-jamd ‘ah). Marturisirea lui pentru
folosul sau dezavantajul cuiva nu este primitd. Va rdmane in aceasta
situatie pani ce el se cdieste §i isi dezvoltd iardsi insusirea dreptdtii, prin
dovedirea permanentd a pietatii (tagwa).

CARACTERUL ESENTIAL AL OCUPATIEI SI IMPORTANTA
COMERTULUI SI A INDUSTRIEI

Osteneala si munca constituie fundamentul pe care universul
creatiei este statornicit, ele fiind singura garantie pentru supravietuirea
oricarei fipturi. Atotputernicul Allah a inzestrat creaturile sale cu mijloace
adecvate prin care ei pot dobandi foloase si evita lipsurile.

Omul, care este cel mai uimitor si complex proiect al creatiei, are
mai multe nevoi decit orice altd creaturd. Astfel, el trebuie sa depund mai
mult efort spre a putea face fatd nenumaratelor necesititi si, de asemenea,
sd intretind familia pe care, in mod firesc, o are In grija.

De aceea, Islamul, care este o religie naturald si sociald, apreciaza
munca si castigul salarial drept wajib pentru oameni.

Sfantul Profet (SA) spune: ,,Este wajib pentru orice musulman,
birbat sau femeie, s castige bani halal pentru intretinerea si subzistenta
lor (Bihar al-Anwar, vol. 23, p. 6).

Islamul nu a acordat nicio valoare celor care igi petrec viata in mod
trandav. Ori de cate ori Sfantul Profet (SA) afla un om a cérui putere si
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capacitate erau uimitoare, obisnuia sd intrebe: ,,Munceste?”. Daca ei spu-
neau: ,Nu, este lenes*, Sfantul Profet (SA) spunea: ,,Pentru mine nu are
nicio cinste®, de unde reiese ci un tandr lenes nu are nicio valoare pentru
Profet (SA) [Al-Mustadrak, vol. 2, p. 501].

in Islam, fiecare individ ar trebui sa aleagd una dintre numeroasele
meserii si profesii specializate, spre care Allah 1-a cdlduzit sd aleaga,
potrivit propriei sale capacitati si asteptdri. El ar trebui sa-si castige traiul
in acest mod, purtind pe umerii lui una dintre sarcinile societatii si incer-
cand sd ofere lumii sprijinul sdu.

Atotputernicul Allah spune:

., Omul nu va avea decdt ceea ce trudeste (53:39).

Pe scurt, Islamul a introdus cele mai trainice recomandari cu privire
la munca si dobandirea mijloacelor de existentd; intr-atat nu a neglijat
importanta activitatilor economice, incét, chiar in cele mai critice mo-
mente, Al-’ITmam al-Sadiq (AS) spunea prietenului sdu Hisham: ,,Chiar
in timpul razboiului, cAnd soldatii sunt agezati in ordine de lupta si cand
focul bataliei este aprins, nu neglija responsabilitatea ta economica si
activititile necesare pentru asigurarea intretinerii tale si continua-ti
ostenelile financiare in astfel de imprejurdri dificile (Wasa il al-Shi‘ah,
vol. 4, p. 101)*.

Astfel, pierderea de vreme datoratd leneviei este strict interzisa In Islam.

INVINUIREA TRANDAVIEI

Din cele ce s-au discutat mai devreme, reiese limpede cd munca
si depunerea efortului reprezintd drumul corect pe care creatia l-a prescris
omului pentru a ajunge la bunistare. Desigur, abaterea de la calea creatiei
si naturii, indiferent de cat de insignifianta ar fi, va cauza doar paguba
omului. In acest caz, riticirea de la o chestiune pe care este intemeiata
existenta autentica nu va conduce la nimic altceva decét la nefericire in
viata aceasta si in cea de dincolo (dkhirah).

De aceea, al saptelea Imam neprihénit, Miisa al-Kazim (AS), spune:
,,Sa nu dovediti lene si dezgust in munca voastra, altfel veti fi respinsi
in aceastd lume si in cea de dincolo (dkhirah)“.
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Sfantul Profet (SA) a blestemat pe cei care obisnuiau si leneveasca
si sd pund greutdtile vietii lor pe umerii altora.

Astizi, cercetarile sociologice si psihologice au lamurit intru totul
ci cea mai mare parte a denaturdrilor sociale este generata de trinddvie.
Lenevia este cea care submineaza activitatile economice si culturale ale
societdtii, ddnd nastere la tot felul de superstitii §i decaderi morale.

AGRICULTURA $I FOLOASELE EI

Cultivarea pamantului, reprezentind un mijloc de asigurare a subzis-
tentei Intr-o societate, este una dintre cele mai liudabile indeletniciri ome-
nesti. De aceea, Islamul a pus mare accent pe alegerea acestei profesiuni.

Al saselea Imam neprihénit, Ja‘far al-Sadiq (AS), spune: ,,Agricul-
torii se vor bucura de pozitii mai demne decat ceilalti in Ziua Invierii
(Qiyamah)*.

Al cincilea Imam neprihdnit, Muhammad al-Bagir (AS), spune: ,,Nu
existd nicio slujbd mai buna dect cultivarea pamantului si nu exista niciun
profit mai mare decét avantajele lucrérii pAmantului, deoarece animalele
ierbivore si pasarile trag foloase de pe urma ei si se roaga pentru agricultor®.

Sfantul Profet (SA) spune: ,,Un musulman care sddeste un pom
sau cultiva un padmant din care oamenii, pasdrile si dobitoacele se hranesc
va avea rasplata milosteniei (sadaqah)*.

Musulmanii sunt obligati sd foloseascd la maxim capacitatea lor
naturald de lucru, pAnd acolo incit unul dintre conducdtorii religiosi chiar
spune: ,,Dacd intr-o vreme cand lumea se apropie de sfarsit si sistemul
solar se prabuseste, cineva dintre voi are in mand o mica plantd, ar trebui
sd o sideasca de va dispune de suficient timp pentru a face acest lucru
(Al-Mustadrak, vol. 2, p. 501)“. Aceasta Inseamna cd presupunerea prabu-
sirii universului nu ar trebui sd impiedice pe nimeni de la indeplinirea
acestei fapte nobile.

‘Alf (AS) spune: ,,Nenorocirea si blestemul lui Allah s3 fie asupra
celui care are pimant si apa (a celui care are resurse naturale la indeménd),
dar care nu intrebuinteaza priceperea sa omeneasca pentru a profita de ele,
drept urmare, triind 1n sarécie gi mizerie* (Bihar al-Anwar, vol. 23, p. 19).
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INCREDEREA IN PROPRIILE PUTERI

in sectiunea referitoare la ,,Dogme* s-a vorbit in mod repetat despre
faptul ci, potrivit orAnduirii Islamului, omul nu ar trebui sa se inchine
nimanui cu exceptia lui Allah si nu ar trebui sd aduca omagiu si sd se
prosterneze nimanui cu exceptia Lui, Care este Creatorul universului.

Toate sunt fapturile lui Allah si si primesc existenta de la El. Niciuna
nu are avantaje asupra celorlalte, cu exceptia cazului acelor lucruri care
sunt infaptuite de dragul lui Allah.

Fiecare musulman ar trebui s aibad incredere in sine si ar trebui
sa profite de binecuvantarea autonomiei date lui de Atotputernicul Allah.
Omul trebuie sa foloseascd toate mijloacele cu care Allah 1-a inzestrat
pentru a-si duce existenta. El nu ar trebui sa se bizuie pe altcineva, sa-1
considere un asociat pentru Allah §i sd se inchine permanent unui nou
idol. Slujitorul ar trebui si-si dea seama ca el minénca propria péine,
nu pe cea a stipanului. Ar trebui sa stie ca primeste rdsplata muncii sale,
nu bacsisul conducatorului siu. Orice angajat ar trebui sd creadd ca pri-
meste salariul pentru munca sa dificild, nu darul si gratificatia din partea
sefului, institutiei, guvernului sau societatii. Dupad toate acestea, un om
liber nu ar trebui sa se bizuie si sd aducd cinstire nimanui altcuiva, afara
de Allah; daca nu, el va dovedi aceeasi ticdlosie si constrangere precum
cea a idolatrilor ce-si manifestd politeismul fatis.

in cele din urma3, ar trebui remarcat ca increderea in puterile proprii
inseamna cd omul ar trebui sd-si foloseasc aptitudinile interioare In viata
si sd nu se bizuie pe ceilalti. Aceasta nu inseamnd insa ca ar trebui sd
se desparti de Atotputernicul Allah si sd se considere pe sine apt realmente
de a fi sursa tuturor nddejdilor si dorintelor.

DEZAVANTAJELE INCREDERII IN CEILALTI

Bizuirea pe ceilalti, adicd traiul pe sustinerea celorlalti, inseamna
renuntarea la demnitatea umana, onoare, autonomie si libertate. Este cauza
tuturor crimelor si farddelegilor sociale ce provin din ticdlosie si umilire.

Oricine se bazeaza pe ceilalti si 15 fixeaza privirea asupra anumitor
persoane, intr-adevar, oferd spre vanzare vointa §i judecata sa, pentru
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ci ar trebui sd infdptuiascd o linguseald si sd facd orice (corect, incorect,
cuviincios, necuviincios) 1 se solicita sau i se porunceste.

El ar trebui s se abandoneze pe sine insusi oricarei desconsiderari
si batjocuri. Trebuie sd-si facd un obicei din xenofilie (iubirea fatd de tot
ceea ce este striin), s fie de acord s inféptuiasca orice nedreptate si asu-
prire si, in cele din urma, sd considere toate oprelistile si legile omenesti
ca fiind neimportante.

Cererea de ajutor in cazuri inutile este hAaram in Islam. Dania finan-
ciard pentru nevoiasi, care face parte din prevederile islamice, se aplicd
numai acelor oameni, al cdror cistig este mai mic decat cheltuielile sau
celor care sunt neputinciosi.
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I

PORUNCILE

si invataturile Islamului sunt impartite in trei categorii:

dogme, norme morale si porunci. Dupd cunoasterea lui
Allah, trebuie si indeplinim acte precum rostirea rugdciunii (salat) si
respectarea postului (sawm), care sunt semne ale adordrii si supunerii
Jui Allah. Acum, ar trebui sd lamurim principiile rugéciunii (salar), urmate
de regulile de conduita ale postului (sawm).

D upd cum am mentionat la Inceputul acestei cérti, preceptele

ROSTIREA RUGACIUNII

Atotputernicul Allah spune:

., Cine v-a mdnat in Focul cel mistuitor? Ei vor raspunde. ,, Noi
nu am fost dintre cei rugdtori* (74:42-43).

Sfantul Profet (SA) spune: ,,Rugdciunea este un stalp al credintei.
Daci este primitd de Allah, celelalte acte de adorare vor fisi ele primite,
in caz contrar, nici celelalte inchindciuni nu vor fi primite®. Intocmai
precum 1si indepérteazd murddria si necurdtia de pe corp, prin spalarea
lui de cinci ori pe zi intr-un rdu, un om se purifica de pécate prin rostirea
rugdciunii (salaf) de cinci ori pe zi.

Desigur, ar trebui sa fie stiut cd cel care rosteste rugdciunea (saldt),
dar nu ii acord nicio importantd acesteia, este asemenea celui care nu
rosteste rugdciunea.

Atotputernicul Allah spune in Sfantul Coran:

. Vai acelor rugdtori ce in rugdciunea lor stau nepdsdtori™ (107:4-5).
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fntr-o zi, Sfantul Profet (SA) a intrat in moscheie si a vazut un om
ce rostea rugdciunea, dar fard indeplinirea cuvenitei rukii ‘ (o parte a saldt,
in care cineva se inchind addnc; metanie) si sujiid (actele prosterndrii In
salat sau adorarea lui Allah). Sfantul Profet (SA) a spus: ,,Dacd omul
acesta moare in aceastd stare, nu va muri ca un musulman®.

Astfel, un om ar trebui sd rosteascd rugaciunea (saldf) cu umilintd
si veneratie. Ar trebui si-si dea bine seama citre cine se adreseaza cind
rosteste salat. Ar trebui sd indeplineasca rukii, sujiid si alte acte in mod
corect, in scopul de a se folosi de cele mai minunate binefaceri ale rostirii
salat.

Atotputernicul Allah spune in Sfantul Coran:

...cdci rugticiunea ii indepdrteazd pe oameni de la mdrsavie §i
urdciune... (29:45).

Acest fapt se adevereste, deoarece regulile rostirii rugdciunii (salar)
sunt concepute in asa fel incat, dacd sunt respectate, persoana care rosteste
rugiciunea (saldt) nu va fi niciodati ispititd catre fapte rele.

De exemplu, una dintre regulile rostirii rugiciunii (salar) face refe-
rire la locul §i la hainele in care este rostita rugiciunea (salat); ele nu
ar trebui s fie obtinute in mod fraudulos sau ilicit. Rugaciunea (salar)
nu este primitd nici daca un singur fir din materialul hainelor celui care
se roagd este insusit pe nedrept. Cineva care se fereste astfel de lucrurile
haram (interzise), nu va folosi vreodata avutia sau bunurile sardm (inter-
zise) si nu va contesta drepturile celorlalti. De asemenea, rugaciunea
(salat) va fi primitd cu conditia ca omul s3 se mentind el insusi departe
de zgarcenie, pizma si alte insusiri rele sau necuviincioase. Este evident
¢4 sursa tuturor necuviintelor sta in aceste insusiri rele. Dacd cineva care
rosteste rugiciunea (saldr) se mentine departe de aceste trasaturi, el va
fi in mod categoric ferit de toate faptele rele si necuviincioase. Dacd unii
oameni indeplinesc fapte imorale, chiar si in cazul 1n care rostesc ruga-
ciunea, aceasta se datoreaza nerespectarii regulilor obligatorii ale rostirii
rugdciunii (salat). Drept urmare, rugiciunile (salawar) nu sunt primite,
iar ei nu se bucurd de minunatele foloase ale rostirii lor.

Sfanta religie a Islamului a acordat o asemenea importantd rugaciunii
(salat), incat a facut-o obligatorie (wdjib) pentru fiecare musulman n
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toate imprejurdrile, chiar si in momentul mortii. Dacd cineva nu poate
rosti Sirat al-Hamd, alte siirah si dhikr (cuvinte pentru aducerea aminte
de Allah) ale salat, el ar trebui sa le treacd pe acestea prin launtrul inimii
sale. Daci este neputincios sa rosteasca saldt in picioare, ar trebui sa
rosteasca saldt stand jos. Daca nu este capabil sa rosteasca salat nici chiar
stind jos, ar trebui sd o faca culcat. In orice caz, in nicio imprejurare,
omul nu este scutit de rugciune. Daca cineva care doreste sa rosteasca
saldt nu se poate orienta cu fata catre Qiblah (sa stea cu fata catre Kab‘ah
in timp ce rosteste salar) in regim de rdzboi, de teama dusmanului sau
in cazuri de necesitate, poate rosti rugaciunea fard sd se orienteze catre
Qiblah, in orice situatie se afla si in orice directie.

RUGACIUNILE OBLIGATORII (WAJIB SALA WAT)

Exista sase rugdciuni obligatorii (wdjib salawat):

(i) Al-salat al-yawmiyyah (rugiciunile zilnice);

(ii) Salat al-ayat (rugaciunea semnelor creatiei lui Allah);

(iii) Salat al-mayyit (rugéciunea pentru 0 persoand care a murit);

(iv) Salat al-wajib tawdf (rugdciunea rituald a inconjurarii

Kaabet);

(v) Qada’ (onorarea salawdt care nu au fost indeplinite la timp),
Salawat ale tatdlui care devin wajib asupra fiului celui mai mare
dupd moartea tatdlui; '

(vi) Salawat care devin wajib pentru o persoana, datoritd primirii

de bani de citre aceasta pentru rostirea lor (ijarah), votului
(nadhr), juramantului (qasam) si fagaduintei (‘ahd).

CONDITIILE NECESARE PENTRU RUGACIUNE (SALAT)

Rostind rugiciunea (saldt), pozitia inaintea lui Allah, exprimarea
supunerii fatd de El si adorarea Lui impun anumite conditii. Rugaciunea
(salaf) nu este validd pana ce aceste premise obligatorii nu se intrunesc.
Ele sunt: (i) taharah (metoda de purificare specific islamica), (ii) timpul,
(iii) imbracd@mintea, (iv) locul si (V) directia rugaciunii (Qiblah).

Aceste conditii necesare vor fi lamurite aici, in cele ce urmeaza.
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(I) PURIFICAREA (TAHARAH)

Cel care rosteste rugiciunea (saldf) ar trebui s fie tahir; adic, ar
trebui sa rosteasca salat conform exigentelor, i anume: prin indeplinirea
wudii” (spalarea rituald prevdzuta de lege in conformitate cu Shari‘ah
islamicd) inainte de salat, sau prin wdajib ghusl (Imbaierea potrivit cu
Shari‘ah islamicd) sau prin tayammum (spalarea islamicd prevazutd de
lege cu pamant, nisip etc.); de asemenea, imbracamintea si trupul lui nu
ar trebui sa fie murdare de necurdtii (najasah).

MATERII DIN PUNCT DE VEDERE RITUAL NECURATE
(NAJIS)

Exista cdteva materii najis (prin natura lor necurate). Ele sunt
urmatoarele:

Prima si a doua: Urina si fecalele animalelor(organul de eliminare
al urinet trebuie sa fie facut tahir numai cu apa, dar locul de eliminare
al fecalelor poate sd fie spalat cu apd sau curatat cu trei pietre si Ingrijit
la fel, chiar dacd procesul de eliminare a fecalelor nu a avut loc; in alte
privinte, nu poate fi curatat cu nimic altceva afard de apd; ar mai trebui
amintit ca, daca fecalele nu sunt curdtate prin trei bucati de piatrd, mai
multe bucati de piatrd pot fi folosite pentru o curatare completa), a céror
carne este interzisd (haram) pentru mancare §i al céror sange tasneste
afard, adica animalele al cdror sdnge murdareste atunci cand sunt injun-
ghiate, precum pisicile, vulpile, iepurii etc. In conditiile in care carnea
pésdrilor sau animalelor a devenit haram pentru mancare, datoritd consu-
marii de catre acestea a fecalelor, atunci urina si fecalele lor sunt, de ase-
menea, necurate (najis).

Trei: Starvul unui animal al carui sange a tasnit afara (daca este taiat),
indiferent daca este halal sau hardm pentru consum. Dar unele parti ale
carcasei, precum lana, parul si copitele care sunt neinsufletite, sunt t@hir.

Patru: Sangele animalului care tagneste afara (daca este tdiat), fie
cd este sau nu halal sau hardm carnea lui pentru mancare).

Cinci si sase: Toate pértile corpului raselor canine i porcului, chiar
si blana lor, sunt najis.
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Sapte: Vinul si orice lucru care otraveste omul si este esentialmente
in forma lichida.
Opt: Berea.

MATERIILE CURATITOARE (MU TAHHIRAT)

Orice lucru care purificd (si face ¢tdhir) materii najis este numit
mutahhir (curdtitor de najis). Mutahhirat sunt, dupd cum urmeaza:

(i) Apa face tahir toate materiile najis, cu conditia ca apa sa fie
purd (mutlaq). Astfel, apa eterogend (muddf), precum sucul de pepene
si apa de trandafir, nu sunt mutahhirat sinu fac tahir najasah. Nici wudi’
si nici ghus! nu sunt valide cu apa mudaf [Existd doud feluri de apa: kurr
si galil (in cantitate mica, adicd mai putin decat kurr)]. Apa kurr este o
anumitd cantitate de api, care poate face tahir orice obiect najis, atat
timp cat culoarea, gustul si mirosul ei nu a fost alterat. Ea este in cantitate
de 128 mann-i de Tabriz (Mann fiind o unitate de masurd de aproximativ
3 kg) fard 20 mithqal — unitate de masurd de circa 4,6 g —si este egald
cu 384 kg. Apa kurr nu devine najis daca un obiect najis o atinge. Apa
qalil, mai putin decat kurr, devine najis, daca un obiect najis o atinge.
Taharah-ul ei este conditionat de intrarea ei in contact cu apa curgatoare,
cu cea de ploaie sau de addugarea apei kurr peste ea).

(i) Pamantul. Face fahir tilpile pantofilor si picioarelor.

(iii) Soarele. Pdmantul najis si saltelele de paie devin tahir prin
expunerea la razele soarelui.

(iv) Istihdlah (Transformarea sau schimbarea caracterului unui
obiect). In acest proces chimic, partile folositoare ale obiectului najis
se transforma si devin t@hir; de exemplu, un cdine care se ineacd intr-un
lac de sare si se transforma 1n sare.

(v) Transfuzia de singe. Inseamni transferul sAngelui omului sau
a sngelui unui animal, care tasneste afard, in corpul unui animal al cérui
singe nu se varsa afard, cum ar fi trecerea sangelui omului Intr-un tantar,
fluture etc.

(vi) Eliminarea najasah din pirtile periferice ale animalelor
sau din pirtile interioare ale omului. De exemplu, daca posteriorul
animalului sau nirile omului devin najis cu snge, va deveni tahir dupa
ce sangele este indepirtat, nefiind nevoie ca apa sd curgd peste ele.
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(vii) Cand najis devine tdhir ca urmare a transformarii najis-
ului in ta@hir. De exemplu, dacd un kafir devine musulman, copilul sdu
va deveni tahir prin urmarea lui.

(viii) Reducerea, adicd pierderea a doud treimi din volumului
sucului unui strugure. Daca sucul de strugure este fermentat devine najis.
Totusi, dacd pierde doud treimi din volumul lui, drept rezultat al fer-
mentarii, partea ramasa este tahir.

ABLUTIUNEA (WUDU’) SI NORMELE SALE

Este recomandat (mustahabb) pentru o persoand sd-si spele dintii
si si-si cliteascd gura cu apd curatd inainte de indeplinirea ablutiunii
(wudii’). Este de asemenea recomandat (mustahabb) pentru un om sd
inspire apa tahir in narile sale.

wUDU’ ST REGULILE SALE

in indeplinirea ablutiunii (wudii’), in primul rand, fata trebuie si
fie spalatd prin luarea de apd in mand si stergerea ei, incepand din locul
de unde creste parul (frunte), in jos, catre barbie. Apoi, cotul drept ar trebui
s fie clatit prin luarea de apd in ména stangd si stergerea lui din josul
cotului citre unghii. Aceastd procedura ar trebui sd fie indeplinitd, de
asemenea, pentru cotul sting, folosind mana dreaptd. Apoi, in ce priveste
mash (ungerea), partea frontald a capului trebuie si fie miruitd. Dupd
aceea, piciorul drept, urmat de piciorul stang, trebuie sé fie clatite din
varful degetului piciorului pAnd la partea superioard a ambelor picioare,
tmpreund cu degetele. Urmitoarele elemente ar trebui sa fie respectate
in sdvarsirea ablutiunii (wudii’):

(1) Partile corpului legate de ablutiune (wudii’) trebuie sa fie tahir
in timpul indeplinirii wudii’;

(2) Apa pentru wudii’ trebuie sa fie tahir, mutlag si mubdh (permisd).

(3) Niyyah (intentia), adicd ablutiunea (wudii ) trebuie sa fie indeplinitd
pentru plicerea lui Allah; dacd cineva indeplineste wudii’ in intentia de a
se relaxa sau pentru orice alt scop, nu va savarsi wudii’ in mod corect.

(4) Tartib (ordinea, aga cum este prescrisd de Shart ‘ah islamicd),
adicd wudii’ trebuie sa fie indeplinita in ordinea prescrisa. Intai, trebuie
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sa fie spalata fata, apoi ména dreaptd, urmatd de spalarea maAinii stangi.
Capul si picioarele ar trebui si fie spalate dupa aceea.

(5) Muwalat (indeplinirea elementelor unui act islamic in succe-
siune, fird o intdrziere necuvenitd) inseamna cd ablutiunea (wudii ’) trebuie
sa fie indeplinita dupi rAnduiala, fard o intarziere nejustificatd. N-ar trebui
sd se permiti o pauzi intre spalarea sau cldtirea partilor urmatoare, astfel
incat partile precedente sa se usuce. Totusi, daca ablutiunea (wudii ') este
savarsitd, iar umezeala se usucd datoritd vremii calde, a temperaturii mari
a corpului sau altor pricini aseméndtoare, ablutiunea (wudii’) este valida.

Observatie: In timpul Indeplinirii ungerii (mash), nu este necesar
a se umezi scalpul, mai degrabd este corect a se unge pérul partii frontale
a capului. Dar daci parul din alte laturi ale capului se adund in partea
frontald, atunci aceste suvite ar trebui Impinse fnapoi. Daca firele de par
din partea frontala a capului sunt foarte lungi si chiar si pieptanate ajung
pan la fatd, atunci radacina parului trebuie sé fie clatitd sau parul ar trebui
sa fie despartit si clatit scalpul.

LUCRURILE CARE FAC FARA EFECT ABLUTIUNEA
(MUBTILAT wUDU’)

Lucrurile sau actele care fac ablutiunea (wudii’) fard efect sunt
numite mubtilat (lucruri sau actiuni datorita cdrora, saldt, sawm, wudii’
etc. devin fird valoare). Existd opt elemente care fac ablutiunea (wudii )
inoperanta: (i) urina; (ii) fecalele; (iii) flatulenta (acumularea de gaze in
stomac sau intestine), aceasta avand loc cind evacuarea gazelor se
declangeaza prin orificiul obisnuit sau prin altul care este schimbat datoritd
bolii si operatiei chirurgicale; (iv) inconstienta; (v) betia; (vi) toropeala,
cand ochii nu vad si urechile nu pot auzi; totusi, dacd ochii nu pot vedea,
dar urechile pot auzi, wudii ' nu este batil (inoperant); (vii) nebunia; (viii)
Jjandbah (o impuritate rituald majord sau al-hadath al-akbar, cauzati de
copulatie ori de ceva asemanator), rezultdnd dintr-o relatie sexuald sau
scurgerea seminald si alte lucruri pentru care cineva ar trebui sa inde-
plineascd ghusl. De asemenea, istihddah (sangerarea menstruald) in clipa
in care este observatd de femei, face wudii’fara efect (batil).
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SPALAREA (GHUSL)

Ghusl poate fi sdvarsit in doud moduri: ghus! tartibi (savarsirea
ghus! prin spdlarea corpului parte cu parte, cum este precizat in Shari‘ah
islamicd) si ghusl irtimasi (Indeplinirea ghus/ prin afundarea intregului
trup in apa). /

Ghus! tartibi ar trebui sa fie indeplinit In ordinea recomandata, si
anume ar trebui sd fie spalate cu apad mai ntdi capul si gatul, apoi partea
dreaptd a corpului si, la sfarsit, partea stinga.

Pentru ghusl irtimasi, cineva ar trebui sa-si afunde corpul In apa
in acelasi timp si In Intregime. Existd doud tipuri de ghusl: wajib si
mustahabb. Mustahabb ghusul sunt numeroase n Shari ‘ah islamicd, iar
wajib ghusul sunt sapte: (1) ghusl al-jandbah;, (1) ghusl al-mayyit (im-
baierea trupului mort); (iil) ghus! mass al-mayyit (indeplinirea ghusl!
datorita atingerii unui trup mort); daca cineva atinge un trup mort dupa
ce acesta s-a racit si Inaintea ghus! al-mayyit al acestuia, el trebuie sa
indeplineascd ghus! mass al-mayyit; (iv) savarsirea ghus/ pentru Impli-
nirea nadhr, ahd sau qasam; (v) ghusl al-hayd (indeplinirea ghus!/ dupa
menstruatie); (vi) ghusl al-nifas (indeplinirea ghus/ dupa perioada lauziet);
st (vii) ghusl al-istihadah. Primele patru ghusul sunt wdjib, atat pentru
barbati cat si pentru femei, iar ultimele trei sunt w@jib numai pentru femei.

In timp ce cineva este in starea de jandbah, urmitoarele acte sunt
haram pentru el: (i) atingerea si scrierea Sfantului Coran, numelui lui
Allah, numelor Profetului (SA) si celor ale Imamilor neprihaniti (AS);
(i1) intrarea in al-Masjid al-Haram $iin Masjid al-Nabi in Madinah; (ii1)
sederea 1n alte moschei si lasarea unor lucruri in ele; si (iv) rostirea
oricareia dintre cele patru suwar ale Sfantului Coran, care impun wdajib
sajdah, si anume, suwar al Najm, Iqra’ Alif-Lam-Mim Tanzil si Ha-Mim
Tanzil. Pentru alte povete cu privire la janbah, hayd, nifas si istihadah,
ar trebui sa se facd apel la al-Risalah al-‘Amaliyyah.

Observatie: La fel ca si In cazul wudii’, niyvah este de asemenea
necesara in timp ce savarsim ghusl. Trupul ar trebui sa fie tahir inainte
de indeplinirea ghusl si nu ar trebui sd fie nici o piedica pentru apa sa
atingd intregul trup.

210



ABLUTIUNEA ISLAMICA STATUTARA CU TARANA,
NISIP ETC, (TAYAMMUM)

et

apei si altele asemenea, ar trebui sa sdvarseasca tayammum (ablutiunea
islamici statutard cu tardnd, nisip etc.).

REGULILE PENTRU TAYAMMUM

Existd patru factori obligatorii pentru indeplinirea tayammun:

(1) Niyyah;

(ii) Atingerea concomitentd a ambelor palme de {arana sau de ceva
pe care tayammum este valabil;

(iii) Coborarea ambelor palme pe toatd fruntea, incepand de la linia
parului pand la sprincene si varful nasului. Este preferabil, de asemenea,
sa trecem mainile peste sprancene.

(iv) Apoi, trecerea mainii stangi pe intregul dos al mainii drepte
(de la incheietura mainii pana la varful degetelor). Dupa aceea, trecerea
palmei drepte asupra intregului dos al mainii stang; aceasta este intrucatva
suficient, atunci cand fayammum este indeplinit in loc de wudii’. Totusi,
daca tayammum se sivarseste In loc de ghusl, respectiva persoana ar trebui
sa atingd incd o datd ambele palme de pdmant si sé le treaca peste dosul
mainilor, dupd cum s-a precizat anterior.

RECOMANDARILE REFERITOARE LA TAYAMMUM

(i) Tayammum ar trebui si fie indeplinit pe un pimant tahir. Daca
nu se giseste paimant, tayammum poate fi executat pe nisip sau prundis.
In lipsa prundisului, poate fi facut pe pietre. In cazul in care nu se gaseste
niciuna dintre toate aceste posibilititi, tayammum poate fi indeplinit pe
praful adunat Intr-un loc.

(ii) Tayammum nu este valid pe var sau pe alte minerale.

(iii) Daci apa este vanduta la un pret mare, iar cineva are posibili-
ttile necesare s 0 cumpere, nu este permis sa se indeplineasca tayammunt,
el trebuie si achizitioneze apa si sa savarseasca wudii’ si ghusl.
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(1) TIMPUL

Urmatoarea conditie necesard pentru rostirea salat este timpul.
Salawdt trebuie si fie rostite intr-o ordine. Salat al-Zuhr (rugéciunea de
amiaza) si Salat al- ‘Asr (rugidciunea de dupd amiazd) au particularitati
si un timp propriu. Timpul specific pentru Salat al-Zuhr este la inceputul
zuhr (Dacd o bucatd de lemn sau un obiect asemandtor este ridicat pe o
suprafatd pland, umbra ei este aruncatd cétre vest, cdnd soarele incepe
sd rasard dimineata. Cu cat mai mult se ridica soarele, umbra aceasta
devine mai micd. Umbra devine cea mai micé la zu/r sau amiaza. Cum
trece zuhr, umbra 1si schimba directia si se indreapta citre est. Cu cét soarele
se misca mai mult citre vest, cu atdt creste umbra mai mult. Astfel, cand
umbra ajunge la cea mai mica lungime si Incepe iardsi sd creascd, ea
indicd zuhr. Dar ar trebui sd amintim cd, in unele orage precum Makkah,
umbra dispare cu totul la amiaza. In orase precum acesta, momentul in
care umbra reapare indicd zuhr) sau amiaza, pana la timpul impus pentru
rostirea Salat al-Zuhr. Dacd o persoand rosteste Saldat al- ‘Asr, chiar si
necugetat in acest timp, rugéciunea va fi fara efect. Vremea specificd pentru
Salat al- ‘Asr este momentul de dinaintea serii, suficient de exact ca sa
se rosteasca Saldat al- ‘Asr. Daca o persoand nu a rostit Saldt al-Zuhr pana
atunci, Salat al-Zuhr sau a devenit gada’ si ar trebui sd rosteascad Salat
al- ‘Asr. Intre timpul definit pentru Saldt al-Zuhr si vremea proprie a Saldt
al- ‘Asr, este momentul particular pentru rostirea ambelor. Dacd cineva
rosteste fard chibzuiald Saldt al-‘Asr inaintea Salat al-Zuhr, In timpul
acestui moment comun, rugidciunea (saldt) sa este acceptatd, iar dupa
aceea ar trebui sa rosteascd Salat al-Zuhr.

Salat al-Maghrib (rugdciunea de seard) si Salat al-‘Isha’ (ruga-
ciunea de noapte) au fiecare un timp general si determinat. Vremea spe-
cifica pentru Saldt al-Maghrib (Maghrib este aproximativ la cincisprezece
minute dupa apusul soarelui; se identifica odata cu disparitia culorii rosii
care apare la rasdrit, dupd apusul soarelui) se intinde de seara pana la
timpul necesar pentru rostirea Salat al-Maghrib. Timpul particular pentru
Saldt al- ‘Isha’ este perioada dinaintea miezului noptii (Miezul noptii din
punct de vedere islamic este la unsprezece ore si cincisprezece minute
dupi zuhr), suficient de exactd pentru a rosti Salat al- ‘Isha’. Dacd o per-

212



soand nu a rostit Salat al-Maghrib pani la acest timp, ar trebui sa rosteasca
mai intdi Saldt al- ‘Isha’ si apoi Saldt al-Maghrib.

fntre timpul particular pentru Saldt al-Maghrib si timpul definit
al Saldt al-‘Ishd’ este momentul potrivit pentru rostirea ambelor. Daca
in timpul acestei perioade, cineva in mod nechibzuit rosteste Salat al-‘Isha’
tnaintea Saldt al-Maghrib, ragiciunea (saldt) sa este primitd, iar dupa
aceea ar trebui sa rosteascad Salat al-Maghrib.

Timpul pentru Salat al-Subh (rugdciunea diminetii) este de Ia
inceputul precis al zorilor sau de la prima lumina a aurorii (La aparitia
zorilor, o albeatd in ceruri se migcd in sus, de la rasarit, fiind numita prima
sau falsa aurori. Cand albeata se rispandeste, apare adevérata aurord si
timpul pentru Adhdn (chemare) pentru Salat al-Subh, acum este Inceputul
rastimpului pentru Salat al-Subh), pand inainte de rasaritul soarelui.

(111) IMBRACAMINTEA

A treia conditie necesard pentru rostirea saldt este imbracamintea
persoanei care rosteste salat. imbracamintea ar trebui si satisfaca urma-
toarele conditii:

(i) Imbricimintea ar trebui s fie mubdah. Ar trebui sd apartind
persoanei care rosteste rugaciunea. in caz contrar, proprietarul ei ar trebui
sa fie dispus sd-i permita si rosteascd salar imbracat cu ea.

(ii) Nu ar trebui si fie najis.

(iii) Nu ar trebui sd fie facutd din pielea unui starv, indiferent daca
pielea apartine animalelor a cdror carne este halal sau haram pentru
mancare.

(iv) Nu ar trebui si fie din lana, parul sau puful unui animal a cdrui
carne este hardm pentru mancare, dar este posibil sd se rosteasca salat
cu o Imbricdminte de blana.

(v) imbricimintea unui persoane de sex barbatesc, care rosteste
salat, nu ar trebui s fie ficutd din matase si fire de aur. Ar trebui, de
asemenea, si nu poarte podoabe sau imbricaminte facuta din aur sau
mitase in timp ce rosteste saldt. Purtarea unui vesmant de matase si
folosirea decoratiunilor facute din aur sunt saram pentru barbati, chiar
si in timp ce nu rostesc salat.
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(IV) LOCUL

Cateva conditii se referd la locul in care cineva rosteste saldt:

(i) Trebuie sd fie mubah, si anume, el nu ar trebui sa fie obtinut
in mod nedrept.

(ii) Locul pentru rostirea rugdciunii ar trebui sé fie fix. Dacd cineva
este constrns sa rosteascd saldt in vehicule mobile, cum ar fi auto-
mobilele sau vapoarele, el poate s facd acest lucru cu conditia sd incerce
sd se roage catre Qiblah. Dacd directia vehiculului se schimba in timpul
saldt, ar trebui sd-si schimbe de asemenea pozitia, astfel incat sa fie orientat
spre Qiblah.

(iii) Daca locul unde cineva rosteste rugaciunea este najis, el nu
ar trebui si fie asa de umed Incat umezeala sa patrunda pana la imbra-
camintea si corpul sdu. Dar daca locul unde aseaza fruntea este najis,
saldt este batil, chiar daca locul poate fi uscat.

(iv) Locul unde cineva 1si agseazd fruntea ar trebui sd nu fie mult
mai jos de patru degete stranse sau mai Inalt decét locul unde isi pune
genunchii si degetele de la picioare la momentul savarsirii sujid.

(V) DIRECTIA RUGACIUNII (QIBLAH)

Ka‘bah, situata in orasul sfant Makkah, este Qiblah musulmanilor
si oricine rosteste salat trebuie sa se orienteze mereu catre Qiblah. Dar
daca o persoand, care este departe de ea, std in picioare sau se ageaza
intr-un asemenea fel incét se spune cd el rosteste salat in directia Qiblah,
rugdciunea (saldaf) este primitd. In mod similar, alte acte, cum ar fi
sacrificarea animalelor, trebuie sa fie facute stand cu fata catre Qiblah.

Dacd nu este posibil pentru om sa rosteascd salat nici in pozitia
sezutd, el ar trebui s se Intinda pe partea sa dreaptd, astfel incat partea
frontald a trupului sdu sa fie orientatd catre Qiblah. Daca nici aceasta
nu este posibil, ar trebui sd se aseze pe partea stdnga astfel incat, din
nou, partea din fatd a trupului sdu sé fie indreptatd catre Qiblah. Daca
nu sunt posibile ambele variante, ar trebui sa se aseze pe spate, astfel
incét télpile picioarelor sa fie indreptate catre Qiblah.

Daci cineva care doreste sd rosteascd salat nu poate sa ghiceascd
directia Qiblah, dupd o ciutare amanuntitd, trebuie sa-si gdseascd locul
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orientindu-se dupi sanctuarele musulmanilor sau mormintele lor, sau
prin alte metode aflate la indemana lui.

ACTE OBLIGATORII IN TIMPUL ROSTIRII S4LAT

Urmatoarele unsprezece acte sunt obligatorii In momentul in care
cineva rosteste salat:

(i) Niyyah; (ii) Takbirat al-ihvam (primul takbir, adicd Allahu Akbar
— Allah este Mare — spus la inceputul sa/dat imediat dupd niyyah); (iii)
givam (tinuta verticald in timpul rostirii salat); (iv) gird’ah (rostirea
coranicd in cadrul rugdciunii); (v) ruki (vi) sujiid; (vii) tashahhud
[marturisirea Unicititii (Tawhid) lui Allah si a profetiei Profetului
Muhammad (SA)]; (viii) salam; (ix) tartib, adicd rostirea salat in
conformitate cu ordinea prescrisd, fard schimbarea randuielii desfasurarii;
(x) tuma ninah, adica rostirea salat cu pietate si liniste; (xi) muwalat —
rostirea tuturor partilor salat, in succesiune, fard o Intirziere exagerata.

Cinci dintre cele unsprezece puncte mentionate sunt numite arkan
(parti fundamentale) ale salat. Adaugirile sau omisiunile intentionate sau
neglijente ale arkan vor aduce salat in stare de ,, batil “. Dar restul punctelor
nu sunt arkan . Inseamni ci adiugirea sau eludarea acestor elemente
(altele decat arkan ) nu vor face saldat ,, batil“, afard de cazul in care ele
sunt facute in mod intentionat.

PARTILE FUNDAMENTALE (4RKAN) ALE SALAT

Arkan ale salat constau din: (i) niyyah; (ii) takbirat al-ihram; (iii)
giyam, adici tinuta verticald In timpul rostirii takbirat al-ihram si, de
asemenea, giyam, chiar inainte de rukii ; (iv) rukii * si (v) cele doud sujiid.

(i) Niyyah: Niyyah inseamnd ci unicul scop al persoanei care
rosteste saldt este si caute qurbah (placerea lui Allah) fnaintea lui Allah
si 53 se supuni poruncilor Lui. Nu este obligatoriu sa treacd niyyah prin
inimi sau, spre exemplu, si mentioneze: ,,Rostesc patru raka ‘ar (parti
ale saldt) ale Salat al-Zuhr cu intentia de a cduta placerea lui Allah™.

(i) Takbirat al-ihram. Salas incepe imediat dupd Adhan
(formulele specifice strigate la momentul saldt) si Igamah (formulele
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specifice, aproape aseméndtoare celor de la Adhdn, rostite dup3 aceasta,
inaintea inceperii salaf), cu niyyah si spunand Alldhu Akbar. Intrucét la
acest moment, citeva actiuni precum mancatul, bautul, rasul si
intoarcerea cu spatele la Qiblah devin haram, acest takbir (enuntul Allahu
Akbar - Allah este Mare) este numit ,, takbirat al-ihram“. Este
mustahabb si se inalte amandoud miinile in timpul rostirii takbirat al-
ihram. Prin aceasta actiune, noi ludm in consideratie Maretia lui Allah
si socotim pe toti ceilalti, in afard de Allah, fard importanta si nu le oferim
nicio atentie.

(111) Qiyyam. Qiyyam n timpul rostirii takbirat al-ihram si, de
asemenea, giyyam chiar Tnainte de rukii ‘ este una dintre arkan ale salat;
dar giyam sau tinuta verticald in vremea rostirii Sirat al-Hamd si a altor
sirah, precum si giyyam dupa rukii ‘ nu sunt arkan. Astfel, daci cineva
uitd sa Indeplineascd rukii * §i isi aduce aminte de ea inaintea atingerii
pamantului pentru sujiid, acela ar trebui si stea in picioare i apoi sa inde-
plineasca rukii *. Daca el indeplineste rukii ‘ intr-o pozitie inclinatd, ruga-
ciunea (salat) sa este batil, deoarece nu a ficut giyam, cum este necesar
chiar Tnainte de Indeplinirea rukii .

(1v) Rukii‘. Dupa gira’ah, ar trebui sd-si incline trupul intr-un
asemenea mod incat palmele lui sd atingd genunchii. Aceastd actiune este
numitd rukii ‘. In vreme ce se inclini in cadrul ruki ‘, cel care rosteste saldt,
trebuie sa spund o data: ,,Subhdna Rabbiyal- ‘Azimi wa bihamdih (toatd
slava si lauda este pentru Domnul meu, cel Puternic) sau trebuie sa spuni
de trei ori: ,,Subhdnallah (toatd slava i se cuvine lui Allah)“. Dupa
implinirea ruki °, respectivul trebuie si stea permanent in picioare Inaintea
indeplinirii sujid.

(v) Sujiid. Indeplinirea sujiid inseamni ci cineva ar trebui sa-si
pund fruntea, palmele si genunchii sai, precum si varfurile degetelor de
la picioare, pe pdmant. Apoi, ar trebui sd spund o datd: ,,Subhdna
Rabbiyal-A ‘la wa bihamdih (toata slava si lauda este pentru Domnul meu
Cel Preainalt) sau sa spund de trei ori: ,,Subhdnalldh (toatd slava i se
cuvine lui Allah)“. Dupd completarea primului sajdah, el trebuie s se aseze
tnaintea indeplinirii celui de-al doilea sajdah si repetarii enuntului precedent.

Fruntea trebuie sa fie asezatd pe pamant sau pe ceva din pamént.
Sujiid nu este ja iz (permis) pe produse alimentare, materiale pentru con-
fectii sau minerale.
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MARTURISIREA LUI ALLAH (TAWHID) SI A PROFETIEI
PROFETULUI MUHAMMAD (SA) (TASHAHHUD)
SI SALUTUL (SALAM)

Daca salat este alcituiti din doud raka ‘Gt, ar trebui sa stea in
picioare dupi indeplinirea a doud sujiid si ar trebui sd rosteasca Sirat
al-Hamd si alte siirah. Trebuie apoi s savarseascd quniit [Dupa rostirea
Siirat al-Hamd si a altor sifrah, in a doua raka ‘ah a salat, isi tine palmele
inaintea fetei lui si rosteste orice dhikr sau cerere. De exemplu, el poate
spune: ,,Rabbana atind fiddunyd hasanah wa fil-Akhirati hasanah waqind
‘adhabannar (O, Domnul nostru, da-ne blandete in aceastd lume si In
cea de dincolo si salveazi-ne de suferintele focului)] si rosteste tashahhud
[Urmdtoarele formule ar trebui s fie rostite in tashahhud: ,,Ashhadu an
1d ilaha illalah, wahdahii Id sharika lah, wa ashhadu anna Muhammadan
‘abduhii wa rasiluh, allahumma salli ‘ald Muhammadin wa ali Muhammad
(Mirturisesc cd nu existd dumnezeu afard de Allah; El este Unul, pentru
Care nu existd niciun asociat; Mirturisesc fard sovaire cd Muhammad
(SA) este slujitorul si Profetul Lui; O, Allah, Care iti ardti binecuvantarile
asupra lui Muhammad (SA) si asupra urmasilor lui)“] si salam [Cele ce
urmeaza ar trebui si fie spuse in salam: ,Assalamu ‘alayka ayyuhan-
Nabiyyu wa rahmatullahi wa barakdtuh; assalamu ‘alaynd wa ‘ald
‘Ibadillahissalihin; assalamu ‘alaykum wa rahmatullahi wa barakatuh
(Pacea fie asupra ta, O, Profetule (SA) si milostivirea si binecuvéntarile
lui Allah, Pacea fie asupra noastrd si asupra tuturor slujitorilor lui Allah
care se pizesc de rdu. Pacea fie asupra voastrd, a tuturor, impreuna cu
mila si binecuvantirile lui Allah)]“ dupd rukii‘ si ambele swjiid. Daca
saldt este de trei raka ‘Gt, ar trebui si stea in picioare dupa rostirea
tashahhud si sa rosteasci doar Sirat al-Hamd sau si spund de trei ori
. Subhanallahi walhamdu lillahi wa 1a ilaha illallahu walldhu akbar
(Toatd slava si lauda catre Allah, si nu este dumnezeu afara de Allah,
iar Allah este Mare)*, si sivarseascd rukii ‘ §i doud sujid §i sa rosteasca
tashahhud si salam. Daca salat este alcdtuitd din patru raka ‘at, cineva
trebuie sd sdvargeasca patru rak ‘ah asemanatoare celei de-a treia rak ‘ah
si sa rosteasca tashahhud si salam.
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RUGACIUNEA SEMNELOR LUI ALLAH (S4LAT AL-AYAT)

Salat al-Ayat (saldt ca urmare a operei sau semnelor lui Allah)
devine wdjib sub oricare dintre urmatoarele patru conditii: (i) eclipsa solar3;
(i1) eclipsa lunara, chiar daca poate fi eclipsd partiald si nu produce ne-
liniste printre oament; (iii) cutremur, chiar daca nu produce teama cuiva;
(iv) tunet, fulger, vanturi negre si rosii, sau furtuni i altele asemenea
ce produc groaza intre cei mai mul{i oameni.

MODUL DE ROSTIRE AL SALAT AL-AYAT

Salat al-Ayat este alcdtuitd din doud raka ‘at. Existi cinci rukii ‘ in
fiecare rak ‘ah. Modul de rostire al Salat al-Ayat este urmatorul: Dupi
niyyah si formularea takbirat al-ihram, cineva ar trebui sa rosteasca Sirat
al-Hamd si altcineva completeaza siirah. Trebuie apoi sd se savarseasci
rukii‘. Stand in picioare la acest moment, ar trebui si se rosteasca inci
o data Siirat al-Hamd si altd sirah si sa se sdvarseasca rukii ‘. Aceastd
procedurd ar trebui sa fie repetata de cinci ori. Dupa incheierea celei de-a
cincea rukii, ar trebui sa se stea 1n picioare si apoi sa se sdvarseasca
dous sujiid. In acest moment, prima rak ‘ah este incheiata. Apot, ar trebui
sa se stea In picioare si sa sdvarseascd a doua rak ‘ah, intocmai ca cea
dintai. Salat al-Ayat este incheiat dupa rostirea tashahhud si salam.

in Salat al-Ayat, dupa niyyah, takbirat al-ihrdam si rostirea Sirat
al-Hamd, este posibil pentru cel care rosteste saldt sd Impartd Ayat ale
siirah In cinci parti §i sd citeascd un Ayah sau mai multe Inaintea savAarsirii
rukii‘. El ar trebui apoi sd stea in picioare si si rosteasca partea a doua
a siirah, cititd partial, fard rostirea Siirat al-Hamd. Apoi ar trebui si
indeplineascd rukii . Dupd aceea, ar trebui sd urmeze intocmai aceasta
procedura, pand la a cincea rukii ‘ §i sd incheie pana atunci siirah. Apoi,
trebuie sd sdvarseascd rukii * §i doud sujiid. A doua rak‘ah a salat este
indeplinita Tn acelasi mod precum cea dintéi.

RUGACIUNEA (SALAT) CALATORULUI

Un calator trebuie sd rosteasca doud raka ‘at in schimbul celor patru
rak ‘ah salawat sub urmatoarele sase conditii:
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(i) Calatoria sa trebuie sd acopere nu mai putin de opt farasikh
(fiecare farsakh este de aproximativ 5,6 km); alternativ, daca parcursul
sdu acoperd patru farasikh si intoarcerea lui egaleaza patru farasikh.

(ii) Trebuie sa aibi intentia de a calatori opt farasikh inainte de a-si
incepe caldtoria.

(iii) Trebuie si nu-si schimbe géndurile in timpul caldtoriei.

(iv) Cilatoria sa nu ar trebui s fie Intreprinsa cu intentia de a comite
un pacat.

(v) Nu trebuie sa fie un cilator de profesie. Astfel, o persoana a
cdrei profesie impune calatoria (precum un sofer), trebuie sa rosteasca
rugiciunea (salat) sa in mod complet. Totusi, dacd el sta in casa timp
de zece zile, pentru cele trei caldtorii, el trebuie sa rosteascd cea de-a
patra rak ‘ah salawdt drept gasr (rostirea a doud raka‘at in locul celet
de-a patra rak ‘ah salawar).

(vi) Cand atinge limita de farakhkhus, adica o distantd, de la oragul
de domiciliu sau dintr-un loc unde a intentionat s stea timp de zece zile,
de unde nici nu poate si vada zidurile oragului si s audd 4dhdn a orasului.

RUGACIUNEA CONGREGATIONALA
(SALAT AL-JAMA ‘AH)

Este mustahabb pentru toti musulmanii si rosteascd al-salat
al-yawmiyyah in forma salat al-jama ‘ah. Rasplata lui Allah (7 hawab)
pentru saldt al-jama ‘ah este de o multime de ori mai mare, decat rasplata
(thawab) pentru saldt rostitd in mod particular.

CONDITIILE PRIVITOARE LA SALAT AL-JAMA ‘AH

(i) Imam al-jamaah (conducatorul sau imamul rugdciunii congre-
gationale) trebuie s fie mukallaf (cel care ajunge la varsta maturitatii
si devine astfel responsabil pentru indeplinirea indatoririlor islamice),
credincios, drept si niscut legitim. El trebuie s rosteasca salar cum se
cuvine. Dacd ma 'miin (cel care ascultd imamul in saldat al-jama ‘ah) este
un birbat, imamul saldt al-jamd ‘ah trebuie s fie de asemenea un barbat.
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(i1) Nu trebuie s fie nicio perdea, balustrade sau obstacole Intre
imam si ma miin, Incdt ma’miin sa fie incapabil si vadd imamul. Dar
dacad ma'miin este o femeie, o perdea sau altceva similar este permis.

(iii) Locul unde sta imamul trebuie sa nu fie mai 1nalt decat cel al
ma 'miin-ului sdu, dar nu este nicio obiectie dacé locul este putin mai inalt
(aproximativ inaltimea a patru degete sau mai putin) decat cea a ma ‘min.

(iv) Ma’miin trebuie si stea in spatele imamului sau in rand cu el
(cet mai multi dintre ‘ulama’ considerd ¢d ma 'miin ar trebui si stea in
spatele imamului).

REGULILE DE CONDUITA PRIVITOARE LA
SALAT AL-JAMA ‘AH

(1) Ma’miin trebuie si rosteascd toate partile saldt el insusi, cu
exceptia Sirat al-Hamd si a altei sirah dupd ea. Dar dacd prima si cea
de-a doua raka ‘Gt a sa corespund celei de a treia si a patra a rugiciunii
(salat) imamului, trebuie sa rosteascad Siirat al-Hamd si, de asemenea,
o altd sirah. Daca, in urma citirii altor siirah, observa ci nu s-ar coordona
cu imamul in rukii, el ar trebui sa citeasca doar Sirat al-Hamd si si
sdvarseascd rukii ‘ concomitent cu imamul. Dacd nu izbuteste s3 faci asa,
ar trebui sd indeplineasca in mod individual rugiciunea (salat) sa.

(i) Ma’man trebuie sa Indeplineasca rukii ', sujid si alte pirti ale
salat concomitent cu imamul sau la scurt timp dupd imam, dar negresit
trebuie sd spund takbirat al-ihram $i sé rosteascd saldm numai dupi ce
imamul a facut aceasta.

(iii) Daca cineva incepe igtida’ sau urmeazd imamul in timp ce el
este in starea de rukit * si ajunge pe imam din urma in rukii ‘, rugiciunea
sa este corectd s1 este socotitd drept o rak ‘ah a saldt.

POSTUL (SAWM)

Sawm este una dintre Furil ‘ al-Din (indatoririle ce trebuie si fie
sdvarsite potrivit cu Shari ‘ah islamicd) a sfintei religii a Islamului. Este
wdjib asupra cuiva care ajunge la varsta maturititii si este responsabil
de savarsirea obligatiilor islamice (mukallaf) si respecte sawm in luna
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Ramadan. In scopul de a se supune poruncii lui Allah, de la timpul pentru
Saldt al-Fajr pand la momentul pentru Salat al-Maghrib, ar trebuie sa
se pazeascd de la anumite acte muftirat (care rup sau invalideaza sawm)
sau care fac sawm batil.

in Islam, a fost acordatd o foarte mare importantd pentru sawm.
Islamul oferd o mare apreciere acestui act sfant. Résplata si recompensa
postului (sawm) este atit de importantd in Islam, incat Atotputernicul
Allah, fara sa precizeze prealabila Sa thawab si recompensa a sawm, pune
rasplatirea acestuia pe seama Lui Insusi.

Sfantul Profet (SA) a relatat ca Allah a spus:

Sawm este pentru Mine, iar eu voi acorda rdsplatd pentru el*.

Prin particularitdtile sale, sawm are, in mod exceptional, un rol
eficace in eliberarea omului de robia vanitatilor, a patimilor trupesti, precum
si in curdtirea sufletului de pacate.

Sfantul Profet (SA) i-a spus lui Jabir ibn ‘Abdilldh al-AnsarT:

,,O, Jabir, aceasta este luna Ramadanului si cel care respectd sawm
in timpul zilei i sta treaz noaptea pentru a comunica cu Allah, se abtine
de la consumarea mancarurilor Aardm si se pazeste de rautati si de folosirea
vorbelor de ocara, scapd de pacate precum lasa in urma luna Ramadan®.

Jabir a spus: ,,0, Profetule (SA) al lui Allah, ce veste bund este
aceastal®

Sfantul Profet (SA) a raspuns: O, Jabir, cat de mult efort presupun
si cat de aspre sunt dispozitiile pentru sawm!*

Al-’Imam al-Sadiq (AS) a afirmat: ,,.Sawm slujeste ca o armurd
puternicd impotriva focului iadului®.

RAMADAN — LUNA LUT ALLAH

In traditiile islamice (ahddith), multe nume insemnate §i vrednice
de lauda precum ,luna norocoasd“ si ,,cea mai bund perioadd pentru
rostirea Coranului® au fost pomenite cu privire la luna Ramadan. Dar
numele de ,,luna lui Allah* este cel mai remarcabil si cea mai frumoasa
denumire care a fost utilizatd pentru luna Ramadan.

in pofida faptului cé fiecare lund este ,,luna lui Allah®, aceastd luna
este in mod particular intitulata ,,luna lui Allah®, datoritd insemnatatii
ei majore. Astfel, Insusi acest nume a investit aceastd luna cu o superio-
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ritate speciald si spiritualitate particulara. In aceasti lund, a fost revelati
cea mai importanta Carte Dumnezeiasca (Sfantul Coran).

Odati cu venirea sfintei luni a Ramadanului, Allah a daruit sluji-
torilor Lui binecuvantarile Sale. O iluminare speciald si o liniste s-a produs
in sufletul omului. Devine evidenta in cei care respectd sawm o stare de
pregatire speciald pentru adorarea lui Allah, prin curdtirea sufletului si
indreptarea morala.

In ultima Vinere a lunii Sha‘ban, Sfantul Profet (SA) a afirmat
urmatoarele, referindu-se la maretia si importanta ,,lunii [ui Allah*:

,,0, voi oameni, luna lui Allah, impreund cu binecuvantdrile $i man-
tuirea, s-a descoperit ea insasi voud. Este o lund consideratd drept cea mai
buni dintre toate lunile de catre Allah. Zilele, noptile si ceasurile ei sunt
cele mai bune dintre toate. Este o lund in care voi sunteti chemati sa fiti
oaspetii lui Allah si sunteti indreptatiti la Ingdduinta s1 generozitatea Sa*.

,In aceastd luni, dorinta voastra tainicd va avea thawadb pentru
tasbih, spunand ,,Subhanallah® (Slava fie lui Allah) si dhikr, iar somnul
vostru va avea rasplata (thawab) adorarii lui Allah®.

,Daci va adresati lui Allah in aceasta luni si Il adorati, Allah v
va indeplini cerintele. De aceea, cu toatd buna credinta si sinceritate si
cu inima curata rugati-va lui Allah sa vé indeplineascd dumnezeiestile
Sale dezlegari pentru respectarea sawm i rostirea Sfantului Coran, pentru
cd cel care rimane lipsit de iertarea si binecuvantdrile lui Allah in aceasta
generoasd si binecuvantata luna, este intr-adevar nefericit™.

POSTUL (SAWM) DUCE LA PAZIREA DE RAU (TAQWA)

Atotputernicul Allah spune in Sfantul Coran:

,, O, voi cei ce credeti! Si voud va este scris postul, precum a fost
scris §i leaturilor dinaintea voastrd. Poate va veti teme!* (2:183).

Islamul porunceste adeptilor sai sd respecte sawm timp de o lund
intreagd (in decursul lunii Ramadan). Prin respectarea postului timp de
o lund, musulmanii se pregétesc pentru starea de tagwa, in deplinatatea
ei, deoarece cand un om se stapaneste de la satisfacerea dorintelor sale
fizice naturale, el poate foarte bine sé se abtina de la satisfacerea poftelor
sale trupesti.
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In scopul de a ajunge la un asemenea grad de desdvarsire, Islamul in
mod cert nu considerd numai abstinenta de la mancare si bauturd a fi suficienta
pentru sawm; mai degrabd porunceste unei persoane care respecta sawim sa
se abtind de la orice acorda friu liber in rdutdti si in comiterea pacatelor sau
conduce citre ispitele satanice si tolerantd in nelegiuitele dorinte carnale.

ACTE (MUFTIRAT) CARE FAC POSTUL INOPERANT
(SAWM BATIL)

Cateva muftirat (anumite acte care invalideaza sawm) fac sawm
batil. Acestea cuprind urmatoarele:

(1) Mancatul si bautul, chiar dacd aceste lucruri pot sd nu fie bauturi
obisnuite sau comestibile, cum ar fi pdmantul sau cleiul copacilor.

(i1) Raporturile sexuale fac sawm batil.

(iii) Masturbarea, mai exact, implicarea in orice activitate sexuald
care determina eliminarea lichidului seminal.

(iv) Atribuirea unui neadevir lui Allah, Sfantului Profet (SA) si
urmagilor Sfantului Profet (SA).

(v) Permiterea prafului gros sd ajungd pand In gatul cuiva.

(vi) Afundarea capului in apd in intregime.

(vii) Zabovirea in starea de jabanah, hayd si nifas pand la Adhan
pentru Saldat al-Subh.

(viii) Aplicarea unei clisme cu o substantd lichida.

(ix) Vomitatul, daca este provocat in mod deliberat.

Pentru mai multe informatii, trimiterea ar trebui sd fie facuta cétre
al-risdlat al- ‘amaliyyah (tratate islamice scrise de citre mujtahidin pentru
folosirea de citre muqaliddin lor in vederea indeplinirii obligatiilor islamice).

VANZAREA (BAY?)

Ce este bay  ? Bay ‘ inseamna targul si schimbarea unei proprietati
cu o alti proprietate, Intr-un mod in care proprietarul, numit ,,vanzatorul*
marfii, transfera dreptul de proprietate al bunului su cétre altd parte in
schimbul unei sume de bani, iar cealaltd parte, numita ,,cumpdratorul®,
achitd bani vanzatorului in schimbul marfii.
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Dupa cum reiese foarte clar, bay ‘ reprezintd o intelegere (‘ugiid),
care necesitd pentru realizare doud parti (vanzator si cumparator). Astfel,
cei care se angajeaza intr-o Invoiala ( ‘uqiid) trebuie sa implineasca conditiile
generale ale ‘ugiid precum maturitate, intelepciune, niyyah si autoritate.

IREVOCABILITATEA VANZARII (BAY")

Bay “ este un ‘agd irevocabil, adicd nu poate fi contramandat de
una dintre partile contractante (vanzator sau cumpdrator) dupd incheierea
intelegerii.

Avand in vedere faptul ¢ uneori vanzatorul sau cumpdrdtorul este
ingelat, datoritd neatentiei sau greselii si suferd o pierdere considerabild,
mai ales in cazurile in care irevocabilitatea Invoielii este impotriva inte-
resului public, legile islamice impun urmétoarele doud porunci pentru
a avea grija de acest aspect:

(i) Fask al-‘aqd (anularea invoielii). Cand una dintre partile con-
tractului isi schimba decizia si solicitd revocarea trazactiei, este mustahabb
pentru cealaltd parte sa accepte solicitarea de anulare a contractului.

(i1) Khiyar al- ‘aqd (optiune contractuald). Este o optiune speciald sau
un drept pe care comerciantul il poate exercita in privinta anularii Intelegerii.

Optiunile (Khiyarat) insemnate sunt urmadtoarele:

(i) Khiyar al-majlis (optiune in timpul intalnirii). Ambele parti isi
pastreaza dreptul de a anula tranzactia inainte ca ele sd se desparta.

(i) Khiyar al-ghabn (optiune in cazul inseliciunii). Inseamna
cd atunci cand una dintre partile invoielii este Inselatd si a suferit o pier-
dere in privinta tranzactiei; de exemplu, dacd marfa a fost vanduta la un
pret mai mic decat pretul ei real sau a fost achizitionatd la un pret mai
mare decat pretul adevirat, cel care a fost ingelat are optiunea de a anula
intelegerea.

(iii) Khiyar al-‘ayb (optiune in cazul defectului). Dacd dupa
incheierea tranzactiei, cumparatorul afld ca marfa este deficientd, el poate
fie sa anuleze intelegerea, fie sa pretinda diferenta de pret (dintre marfa
bund si cea cu defectiune).

(iv) Khiyar al-hayawan (optiune in cazul animalelor). Cu privire
la optiunea in cazul animalelor precum oile sau caii, cumpdrétorul are
posibilitatea sd anuleze intelegerea in interval de trei zile.
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(v) Khiyar al-shart (optiune a conditiei). Daca vinzatorul sau cum-
paratorul, ori amandoi, au fost de acord asupra anumitor termeni si conditii
in cadrul intelegerii, ei pot revoca tranzactia, daca datele specificate in
prealabil au fost incdlcate.

BAY*IN PRIVINTA BANILOR LICHIZI, CREDITULUI
SI PLATII IN AVANS

Bay “poate fi de patru feluri, in functie de bani si livrarea bunurilor:

(1) Bay ‘ cu bani lichizi. Daca marfa si pretul ei in bani se schimba
imediat ce intelegerea pentru tranzactie s-a incheiat, este numitd bay *.

(ii) Bay * cu creditare. Intr-o tranzactie cu credit, marfa este livrata
catre cumpdritor in momentul tranzactiei, dar plata marfii este améanata
de cumparator.

(i) Bay ‘ cu plata in avans. In aceastd forma de tranzactie, spre deose-
bire de al doilea tip, banii lichizi sunt inaintati de cumpdrdtor, dar livrarea
marfii de citre vAnzator este amanata pentru mai tarziu.

(i) Bay cu plata si livrarea aménata. Spre deosebire de bay ‘ cu
banii lichizi, in acest tip de intelegere, atat livrarea marfii de catre van-
zdtor, cét si plata acesteia de cdtre cumpdrator sunt améanate pentru un
interval de timp ulterior.

Primele trei feluri de bay * sunt juste, al patrulea tip de bay ‘ insd
este batil .

MARTURISIREA

Importanta mirturisirii. Rolul marturisirii in restabilirea dreptu-
rilor oamenilor, care sunt incdlcate si nerespectate intr-o societate, este
evidentd, deoarece un intreg proces — intreprins de organizatiile judiciare
dupid o multime de eforturi si osteneli in vederea colectarii dovezilor,
interogdrii martorilor, lansdrii de presupuneri si ipoteze — poate fi inlocuit
de o mirturisire in cel mai facil si limpede chip, prin doar cateva cuvinte.

In Islam, marturisirea are o mare importantd, in special din punct
de vedere personal, Intrucit provine dintr-un instinct pe care Islamul a
ciutat cat se poate de mult si-1 redestepte si sa-1 foloseascd, anume, in-
stinctul uman al pretuirii dreptétii, care este chiar opusul senzualitatii.
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in cuvintele Sale, Atotputernicul Allah se adreseazi celor care cred
in Islam:

,, O, voi cei ce credeti! Fiti intotdeauna drepti, mdarturisind drept
inaintea lui Dumnezeu chiar §i asupra voastrd, a parintilor vostri, a
rudelor voastre... “ (4:135).

Stantul Profet (SA) afirma: ,,Spune adevérul, chiar daci el poate
fi impotriva propriilor tale interese™.

Scopul si conditiile mirturisirii. In raporturile islamice, martu-
risirea este o afirmatie care intareste drepturile altora dupd confesiune;
de exemplu, cineva care marturiseste ar putea spune: ,,Eu datorez o mie
de riali cutarei persoane®.

Marturisitorul trebuie s fie matur si sanatos. El nu trebuie sd mértu-
riseascd in afara vointei sale libere. Astfel, mérturisirile unui copil, ale unei
persoane nesandtoase, ametite, inconstiente, ale uneia care doarme sau
care este obligatd sd marturiseascd, nu sunt corecte §i acceptate.

COMESTIBIL ST POTABIL

In sfanta religie a Islamului, orice lucru care ar putea fi mancat si
bdut este cunoscut drept halal, cu exceptia catorva dintre ele, dintre care
unele sunt mentionate in Sfantul Coran, iar altele in traditiile Sfantului
Profet (SA).

Cazurile exceptionale de haram comestibil si potabil sunt limitate
la doud tipuri: insufletite sau animale si neinsufletite sau fara viata.

PRIMA CATEGORIE: ANIMALELE

Animalele sunt de trei feluri: animale acvatice, terestre si pasari.

Animale acvatice. Din rAndul animalelor care traiesc in apd, numai
pasarile acvatice §i pestii cu solzi sunt halal pentru méancare. Alte animale
acvatice cum ar fi tiparul, rechinul, broasca testoasa, scoica, delfinul si
altele asemnea sunt haram pentru mancare.

Animale terestre. Aceste animale sunt Tmpartite In doud grupuri:
domestice si salbatice.

226



Carnea animalelor domestice, precum oaia, capra, vaca si camila,
este halal pentru mancare. Carnea cailor, catarilor si magarilor este de
asemenea halal, dar mancarea carnii lor este makrith. Deosebit de acestea,
carnea altor animale domestice, cum ar fi cdinii si pisicile, este haram.

Dintre animalele silbatice, vacile, berbecii si caprele, zebra si cerbul
sunt haldl; totusi, animalele salbatice ramase, care sunt fiarele sau care
posedi gheare, cum ar fi leul, leopardul lupul, vulpea, sacalul si iepurii
sunt ~ardm pentru mancare.

Pisirile. Carnea pasarilor care au gusd si stomac sau care 1si falfaie
aripile in timpul zborului, dar nu au gheare, cum ar fi gdinile, gugustiucii
sau porumbeii, turturelele si potarnichile sunt salal s3 se manance; insa
carnea celorlalte pasari este haram pentru mancare. Unele specii aparte
de lacuste sau cosasi sunt legale (pentru mai multe detalii ar trebui sd se
apeleze la al-risalat al ‘amaliyyah).

Observatie: Carnea halal a animalelor mai sus mentionate este con-
ditionata de tadhkiyak (tdierea animalelor in conformitate cu Shari‘ah
islamicd), mai exact, ele ar trebui sd fie maceldrite potrivit metodei isla-
mice, asa cum este explicat in al-risalat al ‘amaliyyah.

A DOUA CATEGORIE: LUCRURI NEINSUFLETITE

Existd doud feluri de obiecte neinsufletite sau fird viata:

(1) Solide:

(a) Hoitul. Carnea provenita din hoitul oricarui animal, este haram
pentru mancare. De asemenea, lucrurile ngjis, cum ar fi excrementele
animalelor a caror carne este haram pentru mancare, precum $i acele
lucruri comestibile care devin najis prin atingerea cu lucruri najis, sunt
haram pentru mancare.

(b) Tardna.

(c) Otravurile mortale.

(d) Lucrurile care sunt respingdtoare pentru om, cum ar fi excre-
mentele animalelor a cdror carne este halal pentru mancare, mucozitatile
lor nazale si orice se gaseste in intestine este haram. in mod asemanitor,
cincisprezece parti si organe ale animalelor, a caror carne este ralal pentru
mancare, sunt Aardm pentru mancare (pentru mai multe detalii, poate
sa se facd apel la al-risalat al ‘amaliyyah).
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(i1) Lichide:

(a) Orice tip de bautura ametitoare este haram pentru baut, chiar
intr-o cantitate mica.

(b) Laptele animalelor, a caror cdrnuri sunt zardm pentru mancare,
cum ar fi porci, pisici §i cdini este ~aram pentru baut.

(c) Sangele care tasneste afara al oricarui animal (cand este Tnjunghiat).

(d) Lichidele najis, urina si sperma oricarui animal al cdrui singe
tagneste afard (cand este Injunghiat).

(e) Lichidele in care unul dintre lucrurile najis sunt amestecate.

Observatie: Alimentele comestibile si potabile ~aram sunt hardm
cand nu exista idtirar (imprejurare critici sau constrangere). In cazuri
de idtirar (cum ar fi conditiile de sanatate ale unei persoane care moare
de foame, dacad nu manancd mancare hardm, sau care se teme de boald
sau de agravarea €i, sau cel care datoritd intensititii slabiciunii sale, ar
cddea in fata tovarasilor de drum si ar muri), este ingdduit si se consume
lucruri comestibile si potabile ~aram doar atat cit este necesar si se Inli-
ture starea sa idfirar. Acest lucru nu rdmane valabil in cazul unei persoane
care pleacd din tara sa in scopul unei talharii sau revolte impotriva guver-
ndrii islamice si se confrunta cu o stare de idtirar in cursul cilitoriei sale.

OBSERVATIE IMPORTANTA

Igiena personald este una dintre datoriile primare ale omului. Fiecare
individ poate usor sd-si dea seama de importanta ei, cu judecata sinitoasi
daruitd de Allah.

Efectele diferitelor feluri de alimente comestibile si potabile in men-
tinerea sdndtdtii personale sunt extrem de evidente. Mai mult, acestea
au urmdri remarcabile asupra eticii §i moralei omului si asupra legiturilor
lui sociale. Nu exista nicio indoiala cé insusirile mintale ale unui betiv nu
sunt precum acelea ale unui om cumpdtat si ca purtarile lor sociale nu sunt
asemdndtoare. Sau, de exemplu, dacd cineva este obignuit s manance si
s bea lucruri dezgustitoare, el va da nastere unor urmdri asupra vietii sale
personale si sociale, iar aceasta este de neacceptat pentru omul obisnuit.

De aceea, cu natura sa ddruitd de Allah, omul intelege ¢ el trebuie
sd respecte anumite limitari in consumarea hranei. El nu ar trebui s ma-
nince orice mancare comestibild §i sd bea orice bauturd potabila.
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Atotputernicul Allah, Care, potrivit exprimarii sale clare in Sfantul Coran,
a creat pentru om orice lucru de pe pdmant, Care El Insusi nu are nevoie
de om si de resursele vietii sale, i Care este Atotcunoscator i Atotvazator
in ceea ce priveste binele si raul creaturilor Sale, a declarat unele ali-
mentele comestibile si potabile halal, iar altele haram pentru folosul si
bundstarea omului.

Al-’Imam ‘Alf al-Rida (AS) a afirmat: ,,Allah nu a declarat niciun
lucru comestibil si potabil Aalal, dacd nu este spre avantajul si bundstarea
omului, nici nu a declarat vreun haram, in afard de cazul in care este
sursa coruptiei, mortii si pagubei omului®.

Filosofia din spatele interdictiei unora dintre aceste lucruri comes-
tibile si potabile ~aram este destul de limpede pentru cei care au o inte-
legere clard. Neajunsul provocat de unele dintre ele §i ratiunea pentru
care ele sunt ~aram ne-au fost treptat descoperite prin cercetari stiintifice.
Privitor la lucrurile comestibile si potabile haram, a céror filosofie de
a fi haram nu ne este inca disponibild noud, nu se poate spune ca aceste
cercetdri nu ne vor deveni limpezi niciodata. Chiar daca ratiunile lor nu
sunt deslusite incd de noi, nu se poate afirma cd sunt lipsite de orice
intelepciune si eficacitate. Dar, intrucat aceste metode 151 au obdrsia in
Sfanta Prezenta si in Cunoasterea Nemarginitd, poate fi afirmat in mod
categoric cd acestea contin cele mai bune si eficace experiente, chiar daca
noi nu putem s ajungem la intelegerea lor datoritd incapacitatii i limitarii
mijloacelor de cunoastere.

UZURPAREA (GHASB)

Insugirea proprietitii altei persoane si stipanirea ei fird niciun
argument Indreptatit al posedarii, precum si ocuparea prin fortd a pro-
prietétii altei persoane in scopul de a beneficia de foloasele ei, fard intentia
revendicrii ei legale ca proprietate personald, este numit uzurpare (ghasb)
potrivit Shari ‘ah islamica.

Astfel, ghasb inseamna exercitarea controlului asupra proprietatii
altora, fard a avea vreun mijloc legitim de control, precum bay", chirie
sau permisiune.

Devine destul de limpede ca ghasb este un act necuviincios, care
violeaza adeviratul principiu al dreptului de proprietate. La fel cum prin-
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cipiul dreptului de proprietate joacd un rol eficient in statornicirea si supra-
vietuirea societdtii, ghasb ndruie societatea si o conduce spre stagnare.

Stdpanirea unei proprietiti si dreptul de proprietate vor deveni lipsite
de valoare daca oamenii influenti ai societatii decid sa obtind controlul
asupra productivitdtii si randamentului muncii celor slabi si subordonati.
Astfel, ideea trecerii oamenilor influenti peste drepturile personale ale
oamenilor neajutorati ar deveni predominanti in societate. In consecinta,
in aceastd situatie, cei supusi si slabi vor porni pe calea oricarui fel de
supunere, dezonoare si lipsa de consideratie, in dorinta de a beneficia de
rezultatul eforturilor si striduintelor lor. In acest fel, societatea omeneasca
va fi transformata intr-o piatd de sclavi, iar legile si politicile societitii
vor deveni in Intregime fard efect si vor fi inlocuite de coercitie si impilare.

De aceea, Islamul a formulat metode stricte cu privire uzurpare si
a considerat uzurparea un pdcat de moarte.

In conformitate cu exprimarea clard a Sfantului Coran si traditiilor
(ahadith), orice alte pacate in afard de idolatrie (shirk) pot fi iertate de
Allah si orice alte pdcate incluzand shirk pot fi iertate dupa tawbah
(pocdintd), dar cel care poarta stigmatul savarsirii uzurparii si oricarei
alte forme de incdlcare a drepturilor oamenilor, nu are niciodati vreo
nadejde de mantuire; el nu va fi chemat de Allah sa fie fericit sau s3 se
bucure de rasplata faptelor sale cele bune, fard a fi iertat de persoanele
care stdpaneau acele proprietati si drepturi.

UNELE DINTRE INVATATURILE REFERITOARE LA
GHASB

(i) Este wajib pentru uzurpator sa restituie imediat proprietatea
insusita fraudulos cdtre proprietarul ei prim. Daca proprietarul nu este
in viatd, uzurpatorul trebuie sa predea proprietatea uzurpata citre moste-
nitorii lui, chiar dacd aceasta poate sd insemne o grea pierdere pentru
uzurpator. De exemplu, dacd cineva pune mana cu forta pe pietrele si
bucdtile de fier care apartin altcuiva si le foloseste la fundatia unei cladiri,
care valoreaza de sute si mii de ori mai mult decat pietrele si fierul, ar
trebui sd dezgroape fundatia si sd scoati pietrele si fierul insusite frau-
dulos, pentru a le Tnapoia autenticului proprietar, in afard de cazul in care
proprietarul nu accepta pretul produsului. Tot asa, spre exemplu, daca
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cineva isi insuseste prin frauda zece mann (un mann are trei kilograme)
de grau si il amesteca cu zece kharvar (un kharvar contine o sutd de
mann-i) de orz, el ar trebui s aleaga tot graul din orz si sa-I inapoieze
adevdratului proprietar, daca acesta nu accepta sa primeasca pretul graului.

(i) Daca apare vreun defect in proprietatea uzurpatd, uzurpatorul
trebuie nu numai sa o inapoieze citre proprietarul et la fel cum fost la
momentul insusirii frauduloase, dar trebuie de asemenea sd despagubeasca
pentru pierderile ei.

(iii) Daca proprietatea uzurpata este pierdutd, uzurpatorul trebuie
sa plateasca pretul proprietarului ei legitim.

(iv) Daca uzurpatorul cheltuieste o parte din profitul proprietatii
uzurpate, faré a-1 folosi el insusi, va fi responsabil pentru numitul profit.
De exemplu, dacd o persoand care isi insugeste fraudulos automobilul
de inchiriat al altei persoane si il scoate din functiune pentru cateva zile,
ar trebui sa fie responsabila pentru pierderea creata.

Daca uzurpatorul cstiga foloase de la proprietatea uzurpata, de
exemplu, daca hraneste o oaie insusitd pe nedrept cu nutret bun, astfel incat
aceasta se face grasd, el nu va avea nicio pretentie indreptatitd asupra
profitului facut prin vanzarea oii. Dacd beneficiile acumulate din pro-
prietatea uzurpatd sunt separabile (de exemplu, cultivarea unui teren
insusit pe nedrept), atunci ar trebui sa se Inapoieze proprietatea uzurpata
impreuna cu chiria ei proprietarului legitim, in timp ce recolta ar apartine
uzurpatorului.

PREEMPTIUNEA (SHUF ‘AH)

Daci doud persoane stdpanesc o casd sau o altd proprietate funciard
ca o proprietate comunad (musha ), iar unul dintre parteneri hotardste sa
vanda partea sa unei a treia parti, celdlalt partener are dreptul sa cumpere
partea partenerului, prin acelasi contract convenit si exact la acelasi pret
care fusese fixat pentru al treilea individ. Dreptul este numit dreptul de
preemptiune (shuf ah).

Este evident cd dreptul shuf"ah a fost conceput in Islam sd stabi-
leascd parteneriate si sd inldture pierderile si alte pagube rezultate din
detinerea in comun a bunurilor, pentru ca in multe cazuri, stdpanirea pro-
prietatii de citre noul partener cauzeaza prejudicii celui care are dreptul
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de shuf“ah ori serveste ca sursd unui sir de contradictii si neintelegeri.
Sau, este posibil ca iesirea din parteneriat sd aiba foloase pentru cel care
detine dreptul de shuf"ah, fira cauzarea vreunei pierderi pentru partenerul
ce doreste sd 151 vanda partea. Dreptul de shuf“ah se aplica in mod cores-
punzator pamanturilor, caselor, gradinilor si altor proprietati imobile, dar
nu se aplicd in cazul bunurilor mobile.

RECULTIVAREA TERENURILOR NERODITOARE

Sintagma se aplica in cazul cultivarii unui pdmant care nu este
utilizat (Indiferent daca a fost sau nu cultivat inainte ori este paraginit
si In intregime neproductiv, datoritd indepdrtarii locuitorilor, sau, pur si
simplu, nu este decat o pajiste sau un cAdmp de bambus). Oricum, recul-
tivarea sau valorificarea unor terenuri neroditoare este considerat drept
una dintre faptele bune in Islam. In plus fatd de a servi drept metoda de
stdpanire, recultivarea unor terenuri neroditoare va duce citre thawdb.

S-a transmis de la Sfantul Profet (SA): ,,Cel care cultivd un teren
pardginit este indreptatit la stdpanirea acelui pdméant“. Al-’Imam al-Sadiq
(AS) ar fi spus: ,,Orice grupare de oameni care valorificd si cultivd o
suprafatd de pamént va avea prioritate si mosia le va apartine lor*,

in Islam, terenurile paraginite apartin lui Allah, Profetului (SA) si
Imamilor (AS) (adicd ele apartin guvernarilor islamice) si sunt considerate
anfal (prazi).

Pamanturile paraginite si neroditoare pot fi cultivate si stipanite
in urmdtoarele conditii particulare. Dintre oamenii care cultivd un piméant,
oricine va lua initiativa va avea prioritatea stapanirii lui. Conditiile sunt
urmatoarele:

(i) Aprobarea din partea Imamului (AS) sau a reprezentantului sdu.

(if) Padmantul nu trebuie sa fie ingradit cu pietre sau demarcat de
nimeni de dinainte.

(iii) Pdmantul nu trebuie sa fie in interiorul granitelor proprietatii
altora, precum malurile raurilor, pAmantul de pe langa fantani i marginile
plantatiilor.

(iv) Pdmantul trebuie nu sa fie un pdmant exceptat, cum ar fi ase-
zamintele si moscheile pardginite; nu trebuie sd fie destinat folosintei
musulmanilor, cum ar fi strazi si drumuri.
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Observatie: Valorificarea si cultivarea pamanturilor este intemeiata
pe deductia generald. Astfel, dacd deductia generald admite ca o anumita
persoani a valorificat cutare pdmant, atunci stipanirea acelei persoane
va fi fundamentati. Cu sigurantd, exploatarea unui pdmant variaza in
conformitate cu diferitele obiective; de exemplu, in agricultura, valorifi-
carea unui pamant este ficutd prin aratul si brazdatul lui, iar in cazul
constructiei, este dat de constructia de ziduri in jurul terenului.

(v) Este ingdduit pentru oricine sa obtind un folos din minele de
suprafatd, care nu necesitd nicio excavatie si exploatare, in masura in
care 1si satisface necesitétile. Daca beneficiul din asemenea mine impune
excavarea, sfredelirea, exploatarea si alte operatii tehnice necesare pentru
excavirile minelor aurifere, de cupru si altele asemanatoare, persoana care
isi asuma eforturile la inceperea excavarilor si exploatérii minei va avea
dreptul de proprietate.

(vi) Raurile mari sunt stdpanite in comun de musulmani. In folosirea
cursurilor de apd si a apei din caderile de zdpada si ploi revirsate din munti,
cine este mai aproape si cat mai in preajma lor are prioritate asupra celorlalti.

RIDICAREA DE JOS A OBIECTELOR (LUQTAH)

Orice obiect care este gasit si al cdrui proprietar nu este cunoscut
se numeste lugtah (obiect ridicat de jos).

(i) Orice articol care a fost gasit si al cdrui proprietar nu este
cunoscut si al carui pret este mai mic decét pretul unui mithqal de argint,
poate fi pastrat si stdpanit de cel care il giseste. Dacd articolul cules este
mai mare decét un mithqgal de argint in ce priveste valoarea, el nu ar trebui
si fie ridicat. In cazul ridicarii lui, cel care I-a gasit ar trebui sa {i caute
proprietarul pe cdile obisnuite timp de un an. Dacé proprietarul este gasit,
el ar trebui sa-i dea obiectul, dar daca proprietarul nu este gasit, gasitorul
ar trebui sd dea obiectul sdracilor, in numele proprietarului acestuia, drept
sadaqah.

(i) Daci un obiect este gasit in locuri ruinate, care nu au locuitori,
sau dacd este gisit pe terenuri aride, care nu au niciun proprietar, el va
apartine gasitorului. Dar dacd este gasit pe o mosie, gésitorul ar trebui
sd facd cercetiri la proprietarii anteriori ai pdmaéntului. Articolul gasit
ar trebui si fie dat proprietarilor din trecut pe baza prezentarii unui soi
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de identificare, care sd indice cd ei l-au pus acolo; altminteri, articolul
ii va apartine gasitorului.

(iii) Daca un animal al cdrui proprietar nu este cunoscut este gasit,
el va fi apreciat drept lugtah.

(iv) Daca este gasit un copil al carui tutore nu este cunoscut, ar fi
wajib kifd'7 (o datorie obligatorie pentru toti musulmanii, dar este suficient
cand este indeplinitd de cineva) pentru fiecare musulman sa-1 ridice si
sa-] creasca.

(v) Daca un obiect furat este Incredintat unei persoane, el va fi
considerat /ugtdh si ar trebui sa fie restituit proprietarului autentic, insa,
in niciun caz nu poate fi Inapoiat hotului.
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A

Adhan

‘adil
‘ahd
Ahl al Bayt (AS)

Ahl al-Kitab

Akhirah
‘alim (pl. ‘ulama’)
Amin

Amir al-Mu’minin

al-amr bil-ma ‘riuf
anbiya’ (pl. de la Nabi)
anfal

ansar

GLOSAR

exprimarile specifice strigate la momentele
saldt, chemarea pentru saldt

drept
fagaduinta

Profetul Mahomed (SA), Hadrat Fatimah
(AS) si Cei Doisprezece Imami (AS)

adeptii Cartilor Dumnezeiesti (evreii,
crestinii i zoroastrienii)

lumea de dincolo
invatat islamic
sd dea Allah s fie asa

Conducatorul credinciosilor, Imamul ‘Ali
(AS)

indemnarea la faptele legiuite
profeti

prazi

ajutoare, prieteni
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‘agd (pl. uqud)

‘

asr

Ayah (pl. Ayaf)

B

Banu Hashim

Al-Bithat al- Nabawiyyah

batil

‘¢

bay

D

dhanb kabir
dhanb saghir
dhikr

F

farsakh

fask al-‘aqd
figh
Fir‘awn

Furia‘ al-Din

contract
dupd amiaza

verset coranic

clanul Hashim
anuntarea profetiel
inoperant, incorect

vanzare

pacat de moarte
pacat venial (scuzabil)

cuvinte de aducere aminte de Allah

unitate de mdsurd a distantei de
aproximativ 5,6 km

anularea unei intelegeri
jurisprudenta islamica
Faraon

datorii de indeplinit in conformitate cu
Shari‘ah islamica
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G

ghadir
ghasb
Al-Ghaybat al-Kubra

Al-Ghaybat al-sughrd
al-Mahdi (AS)

ghusl (pl. ghusul)

ghusl irtimdsrt
intregului trup

ghusl mass al mayyit
mort

ghusl al-mayyit

ghusl tartibi

H

hadath

Al-hadath al-akbar

Al-hadath al-asghar
hadith ( pl. ahadith)
Al-Hajar al-"Aswad

hajj

lac
uzurpare

Marea Ascundere a Imamului Muhammad
al-Mahdi (AS)

Mica Ascundere a Imamului Muhammad

imbaierea potrivit Shari ‘ah islamice

sdvarsirea ghus! prin afundarea in apa a

savarsirea ghusl care se cuvine trupului

imbaierea trupului mort

savarsirea ghus! prin spilarea trupului parte
cu parte, aga cum este prevazut in Shari‘ah
islamica

conditie pretinsd de ghus! sau wudu’
conditie pretinsa de ghus!

conditie pretinsa de wudu’

traditie

Piatra Neagra

pelerinajul la Mecca, obligatoriu o datd in
viatd pentru musulmanul care isi poate
permite
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hajj (pl. hujjaj)

halal

haram

haram

Harun

hawart (pl. hawariyyiin)
hayd

Hijjatul-Wada’

Hijrah

Hiid (AS)

1

Ibrahim (AS)
idtirar

ijarah

ijtihad

Imam (AS) (pl. A’immah)

Imdmah

Imam al-"Asr (AS)

pelerini care savarsesc hajj

permis din punct de vedere islamic
spatii sacre

interzis din punct de vedere islamic
Aaron

ucenic

menstruatie

ultimul Aqjj sdvarsit de Profetul Mahomed
(SA)

migratia Profetului Mahomed (SA) de la
Mecca la Medina

Profetul Hud (AS)

Profetul Avraam (AS)
constrangere, caz extrem supus necesitatii

primirea de bani pentru rostirea salawat si
savarsirea siyam

strddania de a deduce porunci pornind de
la principiile islamice

urmasul Neprihanit al Profetului Mahomed
(SA)

succesiunea Profetului Mahomed (SA) prin
Doisprezece Imami Neprihaniti (AS)

al Doisprezecelea Imam Neprihanit al timpu-
lui prezent, Muhammad al-Mahdi (AS)
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Imam al-Huda (AS)
(pl. A’mmat al-Huda [AS])

imam al-jama’ah

Injil
Igamah

iqtida’

‘Isa (AS)
‘isha‘

Ishag (AS)
‘ismah
Isma’il (AS)
Isra’il (AS)
istihadah

istihalah

J
ja'iz

jdndbah

Jibril
Jihad

Imamul Neprihanit al Calauziri

imamul rugaciunii comunitare
Biblia

exprimadri specifice, aproape asemanatoare
celor de la Adhan si rostite dupa ele, nainte
de inceperea saldat

urmare
lisus Hristos

noapte

Profetul Isaac (AS)
neprihanire

Profetul Ismael (AS)
Profetul Israel (AS)
sangerarea menstruald

transformarea sau schimbarea chimica a
starii unui obiect

permis

necurdtie rituald majord sau al-hadath
al-akbar cauzate de legédtura sexuala sau
altele asemenea

Gabriel
rdzboiul islamic
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Jizyah

K

kafir (pl. kafirin)
kafir harbt

khalifah (pl. khulafa’)
khilafah

khiyar (pl. khiyardt)
khiyar al-‘aqd
khiyar al- ‘éyb
khiyar al-ghabn
khiyar al-hayawan
khiyar al-majlis
khiyar al-shart
kubrd

kurr

lugtah

impozit pe cap de locuitor incasat de la
Oamenii Cartii (44! al-Kitab) in schimbul
neacceptarii de catre ei a Islamului

necredincios

luptd Tmpotriva unui necredincios
calif

califat

optiune, drept

optiune pentru contract
optiune in caz de defect
optiune In caz de ingelaciune
optiune in cazul animalelor
optiune in timpul Intalnirii
optiune a conditiei

mare

cantitate de apd cantdrind aproximativ 384
kg, care nu devine impurd (najis) daca o
atinge o impuritate (najasah)

obiect ridicat
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M

Ma’ad

Madinat al-Rasul
Madinah
maghrib

Makkah

makrith

ma’mum

mandasik

mann

Maryam

mash

Al-Masjid al-Haram
ma’sum (pl. ma’sumin)
mithgal

mubah

Al-Mubdahalah

mubtil (pl. mubtildt)

mudaf

muftir (pl. muftirar)

fnviere

orasul Profetului (SA), Medina
Medina

seara; de seard

Mecca

de nedorit;desi respectivul lucru nu este
nelegal, este preferabild abtinerea de la
acesta

adeptul care urmeaza imamului in salat
al-jama’ah

ritualuri

o masurd de greutate de aproximativ 3 kg
Maria

ungere

Ka’bah

neprihdnit

o masurd de greutate de aproximativ 4.6 g
permis, ingdduit

blestem

lucruri sau acte prin intermediul cdrora
salat, sawm, wudu’, .a. devin inoperante

amestecat

anumite acte care rup sau fac fara efect
sawm
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muhdajir (pl. muhdjirin)

mujtahid

mukallaf

mundfiq (pl. mundfigin)
mugallid (pl. mugallidin)

Misa (AS)

musha’

mushrik (pl. mushrikin)
mustahabb

mutahhir (pl. mutahhirat)
mutlag

muwalat

N

nadhr

al-nahy’an al-munkar
najasah

Al-Najasht

najis

nifas

emigrant

cineva capabil sd deducd o poruncd
fundamentata pe Shari’ah islamica

cineva care ajunge la varsta maturittii si
este responsabil de savarsirea obligatiilor
islamice

ipocriti

cineva care urmeaza povetele mujtahid-ului
in savarsirea faptelor sale

Profetul Moise (AS)

proprietate comuna stapanitd in parteneriat
politeigti

recomandat, dorit

purificator; ceva care curdtd un najis
curat

sdvarsirea etapelor unei ceremonii islamice
in ordine, fara intarziere nejustificatd

fagaduinta

interzicerea actelor pacdtoase
necuratie conform legilor islamice
regele Negus al Etiopiei

impur din fire

perioada lauziei
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niyyah

Nubuwwah

Nith (AS)

Al-Nuwwab al-Arba’ah

qada’

qalil

qasam

qasr

Qiyamah
Qaysar

Qiblah
salat

qira’ah
qisas
qiyam

quniit

qurbah

intentie, hotdrare
profetie
Profetul Noe (AS)

cei patru Reprezentanti ai Imamului al-*Asr
(AS)

stabilirea salawat sau siyam care nu au fost
savarsite in timp, dar se cadea sd fie
indeplinite

intr-o cantitate minord; mai putin decat
kurr

jurdmant

rostirea a doud raka’at in schimbul celei
de a patra rak’ah salawat

Ziua din urma
Cezar

orientarea catre Ka’bah in timpul rostirii

rostirea in cadrul salat
represalii islamice
tinuta verticald in timpul rostirii salat

cerere in timpul salat , intr-o manierad
specifica

cautarea placerii lui Allah
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R

rak’ah (pl. raka’ar)

al-Risalah al-"A maliyyah

rih
Rithulqudus
rukn (pl. arkan)

ruku’

S

sadaqah
salam

sajdah (pl. sajdahs)

salat (pl. salawat)

Salat al-Ayat salat
semnele lui Allah

salat al-jamd’ah

salat al-mayyit

salat al-tawaf al-wajib

al-salat al-yawmiyyah

Salih (AS)

sawm

o etapd a salat

tratat Islamic scris de un mujtahid spre
folosul mugallidin, pentru indeplinirea
datoriilor islamice

suflet, sine, personalitate
Gabriel, Jibril
etapd prima a rugdciunii

etapd a rugdciunii, in care cineva se
prosterneaza; metanie

caritate
salutari; pace

actul de prosternare in cadrul salat sau al
adorarii lui Allah

rugaciune

rugdciune pentru creatia sau pentru

rugdciunea comunitara

rugdciunea pentru o persoand moartd
rugaciunea inconjurdrii Ka’bah
rugaciunile zilnice

Profetul Salih trimis cétre tribul Thamud
obligatia statutara islamica a postului
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sawm al-wisal

Sayyidat Nisa’ al-‘Alamin

Shari’ah

shaytan

Shi't

shirk

Shu’ayb (AS)
shuf’ah

Al-Siddiqah al-Kubrd

sirah
subh

surah (pl. suwar)

T

tabligh (pl. tablighat)
tadhkiyah

taharah
tahir
takbir

takbirat al-ihram

postul permanent

epitetul Fatimei (AS), fiica Profetului
Mahomed (SA), insemndnd coroana
tututor femeilor din lume

Legea islamica dumnezeiasca
Satan

siit

politeism

Profetul Ietro (AS)
preemptiune

epitetul Fatimei (AS), fiica Profetului
Mahomed (SA), insemnand cea intru totul
conforma cu adevarul

mod de viata, conduita, caracter
dimineata

capitol coranic

comunicare, propagare, rdspandire

tdierea unui animal conform Shari’ah
islamice

purificare, mod de curdtire specific islamic
curat, conform Shari’ah islamice
rostirea Allahu Akbar (Allah este mare)

primul takbir (rostirea Allahu Akbar) spus
la inceputul salat, imediat dupa niyyah
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taqiyyah

taqlid

tagwa

tarakhkhus

tartib

tasbih

tashahhud

tawbah
Tawhid
Tawrat
tayammum

thawab

U

Ulul ‘Azm Anbiya’

Ummah
Ummrt

Usiil al-Din

tdinuirea credintelor adevarate cand viata
este In pericol

urmarea unui mujtahid in privinta
practicarii legilor islamice

pietate, pazirea de rdu

limita pentru tarakhkhus (perceperea cu
ochii); distantd la care nu sunt vazute nici
zidurile cetatii, nu este auzit nici Adhan

ordinea sau succesiunea asa cum este
prescrisd de Shari’ah islamica

a spune subhanallah, adica ,,Slavit sa fie
Allah®, drept dhikr

marturisirea unicititii (7awhid) lui Allah
si a profetiei Profetului Muhammad (SA)

pocainta

Unicitatea lui Allah, monoteism
Vechiul Testament

ablutiune islamicd cu padmant, nisip etc.

rasplata lui Allah; recompensa spirituald

protoprofeti

comunitate islamica, natiune islamica
neinvitat (despre oameni), nescolit
principii fundamentale ale Islamului
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W

wahy
wdjib (pl. wajibat)
wajib kifa’t

wildyah

wudi’

ahr

revelatie divina
obligatoriu

o chestiune obligatorie pentru toti musulma-
nii, fiind insa Indeajuns dacd o indeplineste
doar cineva

tutela jurisprudentiald islamica

ablutiunea obligatorie conform Shari’ah
islamice

amiaza
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