e Ty Ly ] I

PAUL BRUSANOWSKI

Religie si stat in Islam

De la teocratia medineza instituita
de Muhammad la Fratia musulmana
‘din perioada interbelica

e =

S

L

o | Tl (e
SRR T s

EDITURA & % HERALD

TS T T AT U T




RELIGIE SI STAT IN ISLAM

i,e El
" 4
R ] u,(u’wa

! -
.g\“o'l“ f 1y G ?\’7:}2 Da i{,/w-‘?,g,
/’> /’f

=t c:(if'u‘}‘“’cé' Lo
N
Pond B2
Bucwrsh 2i. inkie 2093
7

[ 1A /) v



Descrierea CIP a Bibliotecii Nafionale a Romaniei
BRUSANOWSKI, PAUL/

RELIGIE SI STAT IN ISLAM:

De la teocratia medineza instituitd de Muhammad la Fratia
musulmani din perioada interbelicd/ Paul Brusanowski
Bucuresti: Herald, 2009

Bibliogr.:

ISBN 978-973-111-101-8

1. Scrima, Aurelian (ed. )

261.7(5-15)

297.1(091)

322(5-15)

© Toate drepturile asupra prezentei versiuni in limba rom-
ani apartin Editurii Herald. Reproducerea integrald sau
partiald a textului sau a ilustratiilor din aceastd carte poate
fi facuta numai cu aeordul editorului.



PAUL BRUSANOWSKI

Religie si stat in Islam

DE LA TEOCRATIA MEDINEZA INSTITUITA
DE MUHAMMAD LA FRATIA MUSULMANA DIN
PERIOADA INTERBELICA

EDITURA &% HERALD

Bucuresti



Paul Brusanowski este conferentiar la Universitatea , Lucian
Blaga” din Sibiu (Facultatea de Teologie , Andrei Saguna” si
Facultatea de Stiinte politice, relatii internationale si studii eu-
ropene). Stagii de documentare in Elvetia, Austria, Germania,
Iran. Doctor in Teologie in 2004.

Pornind de la analiza relatiilor dintre Bisericd, Stat si societate
in lumea crestini central si est-europeand, si-a indreptat atentia
si asupra realititilor sociale si politice din teritoriul balcanic din
epoca otomand, apoi asupra celor din spatiul islamic in general.
Lucrdri in volum: Istorie i civilizatie iraniand pdnd la cucerirea
arabd, Presa Universitard Clujeand, Cluj, 2008; Reforma constitufi-
onald tn Biserica Ortodoxd a Transilvaniei intre 1850-1925, P.U.C,,
Cluj-Napoca, 2007; Pagini din istoria bisericeasci a Sibiului medieval,
P.U.C., Cluj-Napoca, 2007; Autonomia si constitutionalismul in
dezbaterile privind unificarea Bisericii Ortodoxe Romine (1919-1925),
Cluj-Napoca, 2007; Crestinismul in Sibiu. Ghid al confesiunilor gi
al licagurilor de cult. Christentum in Hermannstadt. Wegweiser zu
Konfessionen und Kirchen (coautor impreund cu Marc van Wijn-
koop Liithi), Editura Hora, Sibiu, 2002.

De asemenea, este autorul a aproximativ 50 de studii in reviste
si volume de specialitate din tard si strdinatate.

Redactor:
Radu Duma

Realizare grafica:

Victor Zugravu;

Cop. I. Muhammad se indreaptd spre Medina,
miniaturd din sec. al XI-lea.

Tehnoredactare :
Alexandru Leicescu

Lector:
Corneliu Diaconu



Cuvint inainte

AL-ISLAM DIN WA-DAULA - ISLAMUL ESTE RELIGIE SI STAT.
Acesta este unul dintre cele mai des intalnite enunturi rostite de
intelectualii musulmani fundamentalisti. Totodats, este chinte-
senta programului lor politic. Dar corespunde el adevirului sau
este doar o simpl4 sintagm4, pe care au adoptat-o ideologii isla-
mismului modern, care sustin necesitatea instituirii unui stat
»islamic”, cu trdsdturi teocratice si nu democratice, si care res-
ping cu toatd puterea sistemul politic occidental? Intrebarea este
plind de sens, deoarece, daci aceast3 sintagmi ar fi cu totul con-
formd cu adevirul, atunci lumea islamicd nu ar fi capabili si
accepte bazele democratiei moderne, deci nici despértirea dintre
religie si stat, anume statul secular, neutru si mijlocitor intre dife-
ritele comunitati religioase si diferitele viziuni despre lume si
viata.l

Privind din perspectiva istorici, trebuie recunoscut c3 legi-
tura dintre religie si puterea politici a fost in lumea islamics mult
mai strdnsd decét in cea europeana. In timp ce primii crestini au
fost nevoiti sd sufere persecutii cumplite din partea autoritatilor
imperiale romane, adeptii religiei islamice s-au aflat inci de la bun
inceput intr-o legturd stransi cu puterea politici. Muhammad,
intemeietorul religiei islamice, a constituit la Medina teocratia
islamicd. Astfel a fost organizati o comunitate cu totul diferit de
cele existente deja in Peninsula Arabiei: umma, in sanul cireia
erau depdsite diferentele tribale. Dup# moartea profetului (632),
aceastd comunitate islamicd a reusit ceea ce nimeni nu ar fi
banuit inainte: sd cucereascd teritoriile vechilor civilizatii ale
Orientului Apropiat si Mijlociu.

Datorita stréansei legaturi intre religie si organizarea politics,
musulmanii nu au fost nevoiti s instituie structuri organizatorice
religioase specifice (similare Bisericii in crestinism). Comunitatea
era ea insdsi forma exterioard in care se manifesta noua religie.

1 Prof. Dr. Heinz Halm, Islamisches Rechts- und Staatsverstindnis. Islam
und Staatsgewalt, pe site-ul http://www.uni-tuebingen.de/orientsem/
damhal. htm.
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Si totusi... rdmane intrebarea daci legdtura dintre religia
musulmani si conducerile statelor islamice a persistat de-a lun-
gul veacurilor? Potrivit ideologilor islamismului modern, aceasta
legdturd nu poate disparea, deoarece religia islamicd nu ar putea
exista in afara unei societiti islamice si a unui stat islamic. Aceas-
ta tezi fiind repetatd de atatea ori de cétre ideologii islamisti, a
inceput s fie acceptatd si de opinia publicd occidentald, foarte
putin familiarizatd cu traditia si civilizatia lumii musulmane. A
devenit in Occident chiar un cliseu,! astfel ca opinia publicd eu-
ropeand si americand a devenit obsedatd de ,provocarea funda-
mentalist3 a Islamului totalitar”.

Dar pe ce se bazeazd aceastd obsesie? Réspunsurile nu sunt
greu de dat: pe revendicirile, insotite de acte teroriste, ale unor
fanatici dispusi si-si sacrifice chiar si viata pentru implementarea
ideologiei gi programului lor politic. Dar acesti fanatici reprezin-
t4 cu adevdarat islamul? Nu poate supravietui aceastd religie fara
a fi conectati la factorul politic? Legitura dintre stat si religie a
fost intr-adevir indisolubild in istoria societédtilor islamice, gene-
rand o traditie proprie in acest sens si o ordine guvernamentald
care s-ar constitui intr-o serioasd provocare la adresa ordinii gi
civilizatiei occidentale?

Cartea de fatd isi propune sd analizeze tocmai aceastd pro-
blemai. Si se va putea constata ci cei care afirma cé religia islami-
c3 nu poate exista fir a fi In stransd legdturd cu autoritatea de
stat nu au dreptate.

Lucrarea este structuratd in doui parti. Cea dintéi analizeaza
relatia dintre stat si religie in epoca in care societdfile islamice au
fost de sine stitdtoare, cu totul strdine si independente de lumea
occidentald. Cititorului ii vor fi prezentate principiile teocratiei
medineze, intemeiate de Muhammad, apoi modul si gradul se-
pardrii dintre factorii guvernamentali si religiosi din califatele
umayyad si abbasid. In continuare va fi acordat un spatiu amplu
procesului de constituire a celor doud mari confesiuni din lumea
islamici - sunnismul si siismul - , precum si a dreptului islamic
(saria). Si tot in aceastd primd parte vor fi analizate traditiile de
guvernare din Evul Mediu islamic (din Sultanatele selgiukizilor,
ayyubizilor, mamelucilor, apoi din Imperiile otoman i persan-
safavid).

1 Andreas Meier, Politische Strémungen im Modernen Islam. Quellen und
Kommentare, Wuppertal, 2002, p. 15-16.
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Partea a doua a cirtii va avea ca obiect Orientul Apropiat si
Mijlociu din momentul intrarii in sfera de influentd a Occidentu-
lui (in jurul anului 1800) si pani la obtfinerea independentei (in
preajma celui de-al doilea rizboi mondial). Vor fi avute in vedere
doar tarile din spatiul geografic situat intre Libia si Afganistan.

Asadar, lucrarea de fagi se doreste a fi in principal una isto-
ricd, de analizd a evolutiei relatiei dintre factorii politico-guver-
namentali si cei religiosi din lumea islamici. La baza redactirii
acestei lucrdri a stat interesul de a elucida problema daci
intr-adevér valorile civilizatiilor islamice i occidentale sunt in-
compatibile, cum sustin nu doar islamistii fundamentaligti, ci si o
mare parte a opiniei publice occidentale.

Mi-am dat seama ci raspunsul nu e nici pe departe atat de
simplu, pe céat este de simplistd intrebarea. Civilizatia islamicj
este deosebit de complexd, fiind o adevirati sintezi a vechilor
civilizafii imperiale din Orientul Apropiat si Mijlociu. Chiar si
doctrinele religioase islamice si sistemul juridic al sariei nu sunt
decat rezultatul acestei sinteze imperiale dintre civilizatiile spa-
fiului geografic est-mediteranean, dominat de mai vechea sintezs
elenistico-romani-bizantiny, si cel al Orientului Mijlociu, domi-
nat de civilizatia persand. Poporul arab, iar mai apoi cel turc, au
reusit, cu ajutorul si prin intermediul Coranului, s¥ creeze ultima
mare sintezd de civilizatie in spatiul strivechii Semilune Fertile.

Tindnd cont §i numai de aceasti perspectivd, este evident
faptul ci civilizafia islamici nu poate fi infeleasd decat numai
prin evolutia ei. ,Rezultat al unui indelungat si complex proces
istoric, civilizatia islamic¥ este caracterizaty de marea diversitate
a radécinilor ei istorice, peste care se asterne, ca un vil unificator,
0 concepfie religioasd riguros unitars (..) Geneza islamului nu
poate fi infeleas decat ca fapt istoric, in cadrul unui proces isto-
ric, intr-un anumit cadru istorico-geografic si raportabil la un
moment istoric determinat”.! Asadar, nici versetele coranice si
nici tradifiile de la inceputul acestei civilizatii nu pot constitui
singure cheia cunoagterii acestei lumi sau a religiei musulmane.
Este nevoie si se $ini seama de ,background-ul” etnic, social si
economic din Orientul Apropiat, precum i de amplele transfor-
mdri care au avut loc in urma intalnirii dintre arabii musulmani
nomazi i vechile civilizatii romano-bizantini §i iraniani.

! Radu Florescu, Postfatd la André Clot, Civilizatia arabd in vremea celor
1001 de nopti, trad. Maria Berza, Bucuresti, 1989, p. 313 si 315.
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Asertiunea de mai sus este valabild si in ceea ce privegte in-
telegerea relatiei dintre stat si religie in lumea islamica. Realitati-
Je existente in societatea tribald din Peninsula Arabiei nu au pu-
tut fi mentinute dup4 cucerirea Semilunei fertile. Astfel, teocratia
islamic infiintatd de Muhammad nu avea cum s aibd sansa de
a diinui si dup# epoca marilor cuceriri arabe. Si aceasta nu doar
din cauza schimbarii conditiilor sociale, politice si culturale, sur-
venite dupa cucerire.

Nu, deoarece, in primul rand, nici mdcar fn cartea sfantd a
islamului ~ Coranul - nu este cuprinsi vreo prescriptie cu privi-
re la 0 formd anume de guvernimant pe care ar fi instituit-o
Allah. Nici Muhammad nu a emis o astfel de prescriptie. Mai
mult chiar, nu a numit nici micar un succesor (cel putin aceasta
este opinia majoritatii sunnite). Astfel, dupa moartea sa, comuni-
tatea islamici a traversat o serie de crize si rizboaie civile, care a
divizat profund comunitatea islamica.

Pe de alt3 parte, in conceptia musulmanilor, Muhammad este
pecetea profetilor, adica ultimul profet inspirat de Dumnezeu
din intreaga istorie a umanitatii. In aceste conditii, se poate pune
urmitoarea intrebare: cum au putut succesorii lui Muhammad
(califii) s& conduc# umma, neavand o inspirare divind directd? Au
fost ei capabili sa asigure ,dreapta cdliuzire” a comunitaii lui
Allah pe pamant? Aceastd intrebare a frimantat mult lumea mu-
sulmana.

In ceea ce-i priveste pe primii patru califi, acestia au prove-
nit din cercul apropiat al profetului (primii doi au fost socri, cei-
lalti gineri ai lui Muhammad) si au fost acceptati prin consensul
general al comunitatii. Situatia insd s-a schimbat in anul 661,
cand Mu'awiya, guvernatorul din Siria, a preluat puterea politica
si a instaurat dinastia Umayyazilor.

Luxul in care triiau acestia, vanitorile la care participau, os-
petele pe care le organizau, apoi ceremonialul de curte inspirat
dupa modelul monarhiilor Orientului Antic i-au instrdinat pe
Umayyazi de acei musulmani piosi care doreau mentinerea teo-
crafiei. Si, cum realitaile guverndrii se indepdrtau tot mai mult
de exemplul profetului de la Medina, cercurile islamice pioase
i-au considerat pe Umayyazi simpli regi si nu veritabili succesori
ai lui Muhammad. Prin urmare, au apirut primele grupdri de
opozitie, care au dezvoltat doctrine cu privire la musulmanul
adevirat si la conducatorul ideal al ummei islamice. Siitii, de
exemplu, considerd ca in fruntea comunitatii islamice trebuie sd
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se afle doar urmasii de sange ai profetului si ai vdrului si gine-
relui acestuia, Ali (care a si intrat in istorie ca al patrulea calif
rau cd la cdrma comunitdtii ar trebui s se afle cel mai vrednic
musulman, indiferent de originea sa etnici sau sociald (sustinand
agadar un principiu total opus monarhiei dinastice). Apoi, mai
exista gi gruparea musulmanilor piosi, dar moderati, care, ne-
multumiti fiind de guvernarea umayyads, nu puteau adopta nici
rigorismul si nici extremismul siitilor si kharijitilor. Pentru acesti
piosi linistiti, mentinerea unitdtii comunititii (jama'a) constituia
dezideratul cel mai important.

In cele din urms, fortele de opozitie au reusit alungarea Uma-
yyazilor. La conducerea imperiului islamic au ajuns Abbasizii,
un clan care se afla intr-o rudenie mai apropiatd cu Muhammad
decét fuseserd Umayyazii. Pe de o parte, noii stipanitori au
realizat asa-numitul ,,compromis abbasid”, neutralizand opozitia
piosilor moderati, cdrora le-au recunoscut, in schimb, o larga
inﬂuenté in societate. Cercurile pioase s-au constituit, intr-un
mod autonom fatd de autoritatea guvernamentald, in gcoli juri-
dice si au incercat si reglementeze, din punct de vedere juridic si
religios, toate problemele cu care se confruntau credinciosii
musulmani in viata de zi cu zi. Prin aceasta, s-a constituit
agsa-numita ,tagm3 clericald” a lumii musulmane, diferitd cu
totul de clerul sacramental crestin. Spre deosebire de preotii cres-
tini, defindtori ai Harului dumnezeiesc, acordat lor prin Taina
sau Sacramentul Preotiei, ,clericii” islamici (ulemalele sau »inte-
leptii”) se deosebesc de restul credinciosilor musulmani doar
prin gradul mai mare de cunoastere a problemelor religioase si
juridice.

Pe de altd parte, mutand capitala in nou infiintatul Bagdad
(aflat la mic3 indepartare de vechea regedintd a sahingahilor ira-
nieni sasanizi), Abbasizii au fost supusi influentelor vechilor
conceptii de guvernare iraniene. In secolul al X-lea, conducitori
militari iranieni au reusit, in cele din urm4, si uzurpeze stipani-
rea politici a califilor, preluand chiar si vechiul titlu imperial de
gahingahi. Califii au rdmas doar conducitorii religiosi ai lumii
islamice sunnite.

Acest proces a continuat si a fost accentuat dupa preluarea
puterii la Bagdad de cétre triburile turcice selgiukide, sosite
dupi anul 1000 din Asia Centrala. Intreaga putere politici a fost
preluatd de sultanii turcici (sultan = ,stdpanire”), califii abbasizi
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rdmandnd doar simple simboluri religioase. Invazia mongolilor
nemusulmani a pus, in cele din urmd, capit acestui califat simbo-
lic (1258).

Asadar, nu existd o form3 de stat sau de guvernare specifica
lumii islamice. Califatul, apirut dupi moartea lui Muhammad, a
dispérut. Statele succesorale aveau in comun faptul ci erau con-
duse de musulmani (cu observatia ci la inceput, timp de o juma-
tate de secol, mongolii au fost , pdgani”), ci religia islamici era
dominantd si c& ordinea juridica islamic3 (saria) reglementa rela-
tiile interumane. {nsa nu in mod deplin. Minoritarii religiosi (aga-
numitii dhimmi sau ,zimmi”), apadrati de lege, dar supusi unui
regim uneori destul de umilitor, igi reglementau in mod autonom
problemele interne. Apoi, existau destul sfere pentru care saria
nu oferea nici o reglementare.

Astfel, stdpanirea de stat incasa veniturile din impozite care
nici mdcar nu erau prevazute de saria (de exemplu taxe vamale
interne). De asemenea, nici feudalismul militar, specific lumii
islamice, care a dainuit pand in epoca modernd si a influentat
intr-o madsurd considerabild societatea Orientului Apropiat, a fost
pur si simplu ignorat de saria (deoarece s-a dezvoltat abia dupa
incheierea preocupdrilor de sistematizare a dreptului islamic).
Tot la fel de ignoratd de saria a fost §i structura claselor sociale
din Orientul Mijlociu, care exista insd in Iran si Mesopotamia
incd de la sférsitul antichitafii si care s-a raspanditd apoi, in epoca
selgiukida si ayyubid4, si in teritoriile foste bizantine.

Un alt domeniu despre care saria nu mentioneaza nimic este
cel al politicii. Dreptul islamic d4 tot atat de putine indicatii su-
veranului cum s& conducd, precum ti dd si zidarului reguli cum
sd construiascd. Stdpanitorii islamici (califi, sultani, emiri, gahi)
au definut prerogative destul de largi, care nu erau insi nici
indicate si nici interzise de saria. in intreaga istorie, suveranii
musulmani au stiut si-gi extindd aceste prerogative. Este adev-
rat cd toate hotdrarile emise de ei nu puteau fi numite legi (deoa-
rece s-a menjinut teoria conform cidreia Dumnezeu este singurul
legiuitor). Tocmai de aceea, deciziile suveranilor musulmani s-au
numit (si se mai numesc i azi) , masuri” (ganun, un termen deri-
vat din grecescul kanon). Sultanii otomani au indraznit chiar si
codifice aceste ,canoane politice” si sd creeze un sistem juridic
paralel cu saria, dar care reglementa acele domenii ignorate de
ulemale: dreptul pimantului, dreptul fiscal, indatoririle claselor
sociale etc.
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Asadar, de-a lungul istoriei islamice, teocratia medinezi, asa
cum a fost ea infiinfatd de profetul Muhammad, a cizut in desue-
tudine si nu a mai putut fi niciodats implementatd. Secularizarea
statului are si in societatea islamici radicini adanci. Si aceasta
pur si simplu datorits necesitatilor practice. Inci de la inceputul
epocii abbaside, sfera guvernamentals s-a despartit de cea reli-
gioasd. Ruptura era mai veche, inca din anii instituirii dinastiei
umayyade. Ins& suveranii abbasizi au oficializat aceasts rupturd.
Le-au acordat ulemalelor ceea ce acestea doreau si detini - in-
fluentd, uneori chiar control asupra vietii de zi cu zi, personale, a
musulmanilor de rand. lar mai tarziu, in Evul Mediu, separarea
dintre conducitorii politici si religiosi s-a adancit si mai mult.
Suveranii erau legitima;i ca ,islamici” prin mentionarea lor in
Khutba, la rugdciunea de vineri din moschei. in rest, in viata de
zi cu zi, acfionau ca niste monarhi. Si-au extins prerogativele cat
de mult au putut, striduindu-se tot timpul sad se elibereze de
observatia, controlul si uneori critica jurigtilor religiosi si a mu-
Jaddizilor sau conducatorilor miscirilor de purificare islamici.
Astfel, sultanatele si emiratele islamice au fost adevirate state
secularizate, organizate de fapt pe baza feudalismului propriu
lumii musulmane, chiar dacg saria a continuat si reglementeze
viafa de zi cu zi a credinciosilor.

Relatia delicatd si complexa dintre suveranii musulmani si
ulemale a fost complicati si mai mult dupd pitrunderea influen-
telor occidentale. Falimentul economic al Orientului Apropiat
(din a doua jumitate a secolului al XIX-lea) a adus societatea
islamici intr-o pozitie de defensiva. Atat ulemalele traditionale,
cat si noile elite intelectuale din lumea islamici s-au opus
secularismului occidental. Nu au respins insd total modernismul,
dar au refuzat si accepte c4 modernitatea ar fi un apanaj exclusiv
al occidentalilor. De asemenea, au respins gi conceptia evolutivy
a apusenilor (potrivit cireia modernitatea poate fi atinsd doar
In urma unei evolutii, parcurgand pe rand mai multe trepte de
dezvoltare). Neputand accepta cliseele occidentale referitoare la
~islamul retrograd”, noile elite musulmane din Orientul Apro-
piat si Mijlociu si-au indreptat privirile spre teocratia islamici
medineza. Au respins, prin aceasta, ordinea politicd existents in
lumea islamicd in Evul Mediu. Au denuntat atat despotismul
suveranilor islamici, cat si osificarea religioasa produsi de ule-
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malele traditionaliste. Au militat, in schimb, pentru trdirea unui
islam viu si flexibil, dupa modelul ,strdmosilor evlaviosi”. Au
incercat ca prin intermediul acestui islam autentic sd rezolve si
problemele sociale, respingand ideologia socialistd atee.

Totusi, chiar de la aparitia lor, elitele islamice , clasiciste”
(devenite apoi islamiste si fundamentaliste) au constituit o mino-
ritate in sanul societatii musulmane. Ideologia islamistd nu a fost
imbratisatd decat de cei care, din diverse motive, nu s-au putut
integra in societatea modernd. Nu este de mirare ca islamistii
resping cu totul modelul societatii occidentale, dar mai ales pro-
cesul de secularizare care afecteazi intr-o masurd tot mai mare
lumea musulmani. Si, prin urmare, intentia lor nu poate fi alta
decat derularea inversi a acestui proces, chiar prin aplicarea
fortei (daci este necesar), pentru a se stabili un regim asa-zis
teocratic, dar de fapt totalitar, constituit dupa parola ,Islamul e
religie si stat”.

insi aceasti parola este, precum am ardtat mai sus, un pos-
tulat ideologic si nu descrierea unei realitafi. Islamistii sunt con-
stienti de aceasta. De aceea ei nu doresc sd revind la realititile
islamice de dinainte de instaurarea hegemoniei occidentale, ci la
teocratia medinez4, pe care o considerd singura forma de guver-
nimant islamici. Pentru parintele islamismului contemporan,
Sayyed Qutb, executat la Cairo in 1966, toate stépanirile si forme-
le de guvernare de dup# anul 661 sunt neislamice, nelegitime si
chiar pagane. Impreund cu intreaga lume, si societatea islamica
de azi s-ar afla in starea de jahiliyyah (adicd de ,ignorantd”), asa
cum se aflase intreaga lume fnainte de revelafia lui Muhammad:
,Astizi ne afldm intr-o jahiliyyah similard, sau chiar mai intune-
caty, decat cea in care s-au aflat contemporanii Islamului timpu-
riu. Tot ceea ce ne inconjoard este jahiliyyah: viziunile oamenilor,
credintele, obiceiurile si traditiile lor, apoi sursele cunoasterii lor,
arta, literatura, legile si regulile, ba chiar ceea ce considerdm noi
a fi educatie islamic3, izvoare islamice, filosofie si gandire islami-
ci - toate acestea sunt produse ale jahiliyyah.” !

Dar, sustinand aceasta, fundamentalistii islamisti nu fac alt-
ceva decat si renege 1400 de ani de bogatd istorie islamica. Asa-

1 Citatul a fost prelut dupa Yvonne Y. Haddad, Sayyid Qutb: Ideologue of
Islamic Revival, in ,Voices of Resurgent Islam” (ed. John L. Esposito),
New York/Oxford, 1983, p. 85.
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dar, oricat de tare ar dori sa-si faci auzit glasul, nu vor putea
niciodatd reprezenta in mod legitim societatea si nici religia is-
lamicd. Vor continua si rdmana o minoritate, tot la fel cum mino-
ritari au fost si diferitii mujaddizi care au aparut aproape ciclic
de-a lungul istoriei islamice, au propoviduit necesitatea rein-
toarcerii la Coran si Sunna si au atras atentia asupra caracterului
autentic si unic al experientei coranice, in contrast cu viata isla-
micd obignuitd, decadentd si pervertitd, trditi de musulmani zi
de zi.! La fel ca acei mujaddizi din trecut, si islamistii de astizi se
opun autoritdtii guvernamentale a statului islamic secular. Doar
cd situatia este azi mai complicats, deoarece societatea islamici
nu mai trdieste In casa sa proprie si autarhicd (Dar al-Islam), ci
intr-o lume globalizat, aflatd intr-o continud schimbare. Si astfel,
mujaddizii de astézi se vad nevoiti sd se opund nu doar propriilor
lor conducitori, ci si celor care i-au ,corupt” pe acestia - ,,impe-
rialigtii occidentali”.

In concluzie, desi sintagma Islamul este religie si stat nu si-a
dovedit valabilitatea in istoria islamici, totusi ea agita destul de
multe spirite. Si aceasta datoritd paradoxului sariei care, prin
caracterul sdu universalist, tinde sa reglementeze pana in cel mai
mic detaliu toate aspectele vietii cotidiene, dar nu abordeazi
deloc sfera politicului (siyasat) si nici modul ,guvernarii” (daula)
sau al ,exercitarii puterii” (sultaniya). Saria dispune cum ar trebui
sd fie organizati societatea, nu ins si de citre cine, 13sand deschi-
sd aceastd problemd, care a pricinuit destule fraimantiri de-a
lungul istoriei (privitor la aceasti chestiune, siitii au un raspuns,
sustinand cd singurul conducitor legitim este Imamul Ascuns).
Integralismul fundamentalist islamic nu este asadar un fenomen
modern, rezultat al ,ciocnirii dintre civilizatii”, ci poate fi consi-
derat unul normal si firesc din perspectiva istoriei islamice. in
acelasi timp, fundamentalistii constituie un grup minoritar, care
nu caracterizeazd intreaga lume si religie musulman.

Aceasta insd nu face fenomenul islamist mai putin periculos.
Lumea occidentald, dar si cea islamicd (ba chiar intreaga lume,
indiferent de ideologia promovati) este nevoita si faci fata pro-
vocdrii acestor mujaddizi moderni, care, la fel ca si in trecut, sunt
dispusi s-si sacrifice chiar si viata in scopul implementrii ordinii

! John O. Voll, Renewal and Reform in Islamic History, in ,, Voices of Resur-
gent Islam”, p. 33 si 35.
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islamice, numit4 de Ibn Taymiyyah, in jurul anului 1300, , ordi-
nea politicd a sariei”. Important este insa ca societatea occidentald
s evite generalizarea si s& nu demonizeze o intreagi civilizatie,
sd pirdseasci cligeele si ideile preconcepute, deoarece altfel chiar
risc s¥-i transforme pe fundamentalistii islamici in reprezentan-
tii legitimi ai lumii musulmane. Iar in acest caz, urmarea nu va fi
alta decat nedoritul , conflict intre civilizatii”.

Autorul
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Partea

DAR AL-ISLAM - CASA ISLAMULUI
LUMEA MUSULMANA DE SINE STATATOARE
(SECOLELE VII-XVIII)







A. TEOCRATIA ISLAMICA INFIINTATA
DE MUHAMMAD

Anno Domini 622, Semiluna Fertils, locul de nastere al civili-
zatiei umane, era impartitd intre doud mari imperii, cel bizantin
si cel iranian-sasanid. Rivalitatea dintre ele era veche de secole,
fiind o mostenire de la cele doud imperii predecesoare, roman i
part. Conflictele au izbucnit din nou in anul 605. Armata iraniana
a pétruns pana sub zidurile Constantinopolului, aducand Impe-
riul bizantin in pragul unui colaps (mai ales ca in anii precedenti,
avarii si slavii trecuserd Dunirea, cucerind Peninsula Balcanicd).
Datoritd gravititii situatiei, noul imparat Heraclie (610-641) a
ntocmit chiar planul de a muta capitala imperiului la Cartagina,
dar, in urma protestelor Bisericii si ale populatiei oragului de pe
Bosfor, a renuntat.!

In anul 613 a inceput cea de-a doua campanie persand.
Anatolia centralj a fost din nou ocupat, la fel ca si Siria si Pales-
tina. Biserica Sf. Mormant din lerusalim si alte ldcasuri sfinte
crestine au fost incendiate, iar Sf. Cruce a fost rapitd si dusd ca
prada de rizboi la Ctesifon (fiind daruitd de sahingah sotiei sale
crestine, care a instalat-o cu mare pomp4 in catedrala din capitala
Iranului).2 Dupd masacrarea a 90.000 de persoane® armatele per-
sane au cucerit, in anul 619 si Egiptul, granarul Imperiului bizan-
tin. Intregul Orient Apropiat se afla sub ocupatie persand. lar
campaniile de pradd ale avarilor si slavilor puneau in pericol
chiar supravietuirea statului bizantin.

Impéaratul Heraclie a gisit insd resursele interne care sd asi-
gure ddinuirea Bizantului pentru incé opt secole. Formarea unei
armate nationale de proprietari liberi (stratioi}* i-a permis lui

1 G. Ostrogorsky, Geschichfe des Byzantinischen Staates, Miinchen, 41975,
p. 61-66.

2 Samuel Hugh Moffett, A History of Christianity in Asia, vol. 1, New
York, 1998, p. 252.

3, The Encyclopaedia Britannica”, ed. XI, vol. XX, Londra, 1911, p. 622.

4 Fiind originar din zona de frontierd cu Imperiul sasanid, Heraclie a
preluat si a adaptat modul persan de organizare a armatei (apdrut in
urma reformelor lui Chosroe I), instituind constitutia themelor. La fel ca
si in Iran, micii proprietari de pamant au fost agezafi la baza armatei
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Heraclie sd porneascd lupta impotriva vecinului risiritean. In a
doua zi de Pasti, la 5 aprilie 622, dupa Liturghia solemnd, trupele
bizantine au périsit capitala, pornind contraofensiva. Luptele au
durat aproximativ opt ani, cu succese de ambele pdrti. Iranienii
au reusit din nou, in anul 626, si ajungd cu armatele la Bosfor, in
timp ce aliaii lor, avarii, asediau capitala Bizantului dinspre
mare. Dar euforia din tabdra sahinsahului Chosroe II a fost de
scurtd duratd, deoarece, in anul urmator, bizantinii, care aveau ca
aliate popoarele caucaziene, dar si pe chazarii de la nord de Ma-
rea Neagrd, au intrat pe teritoriul persan. Batilia decisivi s-a dat
in anul 627 la Ninive, iar in primivara urmétoare bizantinii se
aflau triumfatori sub zidurile capitalei persane, Ctesifon. In 630
Heraclie a recucerit lerusalimul (unde a readus Sf. Cruce), in-
trand apoi in Egipt.1

Bétranul basileu a revenit triumfitor in palatul sfu de pe
malurile Bosforului. Linistea sa nu avea insi si dureze mult. Si
aceasta pentru cg, intr-o parte de lume lipsitd de importanti pans
atunci, Peninsula Arabiei, se petreceau evenimente care urmau
sd schimbe soarta omenirii. Aproximativ in acelasi an in care
Heraclie a urcat pe tronul basileilor bizantini, adic 610, intr-un
mic ordgel-oazi din vestul Arabiei, Mecca, o persoand cu statut
social mirunt, pe nume Muhammad, afirma despre sine ci este
noul profet al lui Dumnezeu. 12 ani mai tarziu, la 15 iunie 622,
deci la doud luni dupd debutul marii contraofensive bizantine
impotriva iranienilor, acelasi Muhammad parisea in intunericul
noptii Mecca, refugiindu-se la Medina. Acest eveniment va fi
considerat ulterior (in 638) drept inceputul cronologiei arabe si
islamice. lar in januarie 630, cu doua luni inainte ca Heraclie si

bizantine. Heraclie a desfiintat marea proprietate funciard, care si asa
era decimati de pe urma incursiunilor persilor si avaro-slavilor, cre-
and o noud patura sociald, cea a micilor proprietari de pdmant. Loturi-
le de pamant le-au fost acordate acestora, in schimbul obligatiei de a
lua parte, ori de cate ori erau convocati de citre impdrat, la campaniile
militare, aducand insa caii si armele necesare (G. Ostrogorsky, p. 67-68
$1 102). In pofida deosebirilor, modelul persan In procesul de constitui-
re a themelor este evident, stratiofii putand fi comparati intr-un fel cu
dehqan-ii iranieni. ,Bizantul si Imperiul sasanid, dusmani neimpacati
timp de secole, au inteles si in acest domeniu si invete unii de la altii”
(F. Altheim, Das alte Iran, in ,Propylien Weltgeschichte”, 1962, 1I, p.
225-226).

1G. Ostrogorsky, op.cit., p. 70-73.
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readucd Sfanta Cruce in Jerusalim (21 martie) si sd recucereasca
Egiptul, Muhammad a reusit, la randul sdu, sa cucereasca Mecca,
sa inliture idolii din Ka'ba si sd integreze patria sa meccana in
comunitatea (umma) islamicd si teocraticd de la Medina. Patru ani
mai tarziu, in 634, pe teritoriile Palestinei, Siriei si Mesopotamiei
s-au revirsat cete dupd cete de nomazi arabi care, in decurs de
doar sapte ani, profitand de sldbirea celor doud mari imperii
rivale, au supus intreaga Semilund fertild. Imperiul bizantin a
pierdut provinciile negrecesti, pastrand in Asia doar Anatolia. in
schimb, Imperiul iranian a disparut cu totul.

1. COMMONWEALTH-UL ARAB (MECCAN)
PANA IN EPOCA ISLAMICA

Cucerirea arabd a constituit un adevirat soc pentru lumea
civilizati din acea epocd, mai ales datoritd faptului ca noii cuceri-
tori si stdpani ai Orientului Mijlociu nu proveneau din regiuni
indepértate. Peninsula Arabiei nu era strdind lumii antice. fnsa
nimeni nu-si putea imagina, in jurul anului 600, ca locuitorii ei
vor putea juca vreodatd un rol politic.

Totodatd, nici poporul arab nu putea fi considerat strdin de
citre conducerile celor doud imperii ale Orientului Antic. Triburi
arabe patrunseserd in primele secole ale erei crestine tot mai mult
in teritoriile locuite de populatii sedentare. Astfel, arabii erau
numerosi in Mesopotamia, atat in sud, dar mai ales in zona cu
intinse pasuni din nord (in al-Jazira , adicd Insula formatd de
fluviile Tigru si Eufrat). Pe de altd parte, in Imperiul bizantin,
arabii populau regiuni din Siria de nord si est, precum si din
Transiordania si sudul Palestinei, constituind o minoritate im-
portant¥ in orasele Damasc si Homs.!

Datoritd modului lor de viatd beduin-tribal, arabii au fost
ignorai multd vreme de vecinii lor sedentari?, fie bizantini, fie

1 Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, Cambridge,
1986, p. 10-15.

2 De exemplu, nu a existat nici un interes din partea conducdtorilor
Bisericii crestine de a traduce Biblia in limba arab4, desi existau deja
traduceri pentru popoare mai indepirtate (precum turcii din Asia
Centrald). Primele traduceri in limba araba din unele cérii ale Bibliei
(Psalmii si Evangheliile) dateazi din secolul al VIlI-lea, iar intreaga
Sfanta Scripturd a putut fi cititd de arabi, in limba lor, abia doud secole
mai tarziu (Gustav Edmund von Grunebaum, Der Islam, in ,Propylden
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persani.! Dar tocmai aceastd organizare tribala le-a conferit arabi-
lor puterea de a cuceri teritorii cu o culturs straveche. Termenul
arab s-ar putea traduce prin nomad. Degertul arab a putut fi
traversat si locuit doar spre sfargitul mileniului al II-lea i.Hr.,
cand cdmila cu o singurd cocoasd (dromaderul) a devenit parte
integrantd in viata triburilor de nomazi semiti din stepele de la
marginea lumii sedentare civilizate. Acest animal de povari al
nomazilor desertului putea transporta o greutate de 250 kg (du-
pd unii autori chiar si pand la 600 kg) si putea parcurge o distan-
td de pand la 160 km pe zi, la o temperaturi maxima de 570 C,
rezistind fird apa timp de opt zile.2 In acest fel, degertul a fost
impartit intre diferitele triburi de nomazi. Un trib ii reunea pe
toti indivizii care se considerau descendenti ai unui strimos co-
mun, deseori mitologic.3 Totusi, desi numeroase, triburile arabe
aveau constiinfa unitatii lor, revendicandu-si originea doar de la
unul sau doi stramosi comuni (in acest fel se explicau si deosebi-
rile dintre triburile din nordul si sudul peninsulei).

Dat fiind faptul ci triburile aveau un numir mare de mem-
bri, un rol mult mai important in viata sociali si economici a

Weltgeschichte”, 1964, vol. V, p. 34). Tot la fel, nu a existat nici o preo-
cupare de traducere a cirtilor crestine in limba berberilor din Africa
de Nord, astfel cd acestia s-au convertit destul de repede la Islam
(Karl Baus, Eugen Ewig, Die Christianisierung der Reichsbevilkerung,
in ,Handbuch der Kirchengeschichte”, ed. Hubert Jedin, Digitale
Bibliothek, Band 35, Directmedia, Berlin, 2000, p. 1895 in versiunea
electronicd sau vol. II, 1, p. 214 in versiunea tiparita).
,Inainte de Mahomed, Imperiul (bizantin - n.n.) n-a avut aproape nici
un fel de relatii cu peninsula arabicd. S-a muljumit, pentru a proteja
Siria impotriva incursiunilor nomazilor din desert, s construiasci un
zid (...), din care se mai vad astizi vestigii in degert (...). Imperiul n-a
considerat niciodatd aceastd zond ca pe unul dintre punctele sale ne-
vralgice, nici n-a masat in regiunile respective o parte insemnats din
fortele sale militare. Se crease doar o linie de supraveghere, traversati
de caravanele care transportau parfumuri i mirodenii. Imperiul per-
san, invecinat gi el cu Arabia, procedase in acelasi fel ca si cel roman.
in fond, nici unul dintre aceste imperii nu avea motive si se teama
de beduinii nomazi din peninsuld, care se aflau in stadiul tribal de
dezvoltare” (Henri Pirenne, Mahomed si Carol cel Mare, trad. Sanda
Oprescu, Bucuresti, 1996, p. 136-137).
2 Grunebaum, op.cit., p. 25-26, André Miquel, Islamul si civilizafia sa (trad.
Gloria D. Ceacalopol si Radu Florescu), vol. I, Bucuresti, 1994, p. 35-36.
3 A. Miquel, op. cit., I, p. 39.
20
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arabilor 1-a constituit clanul. Acesta reunea urmasii unui stramos
comun pentru doar aproximativ cinci generatii.!

In conditiile lipsei oricdror structuri statale de dinainte de
aparitia Islamului in Peninsula Arabiei, nu este de mirare impor-
tanta mare pe care a'detinut-o legarea individului de clanul din
care ficea parte. Acesta i asigura protectia persoanei si a bunuri-
lor. in acelasi timp ins4, obligatiile tribale erau foarte importante
pentru fiecare individ, mai ales indatoririle militare. Fiecare barbat
putea fi mobilizat pentru apdrarea pasunilor clanului sau pentru
participarea la raiduri de pradd impotriva clanurilor vecine.

Starea aceasta de permanentd beligeranta posibild se datora
faptului c& turmele nu erau suficiente pentru asigurarea supra-
vietuirii, clanurile fiind obligate sa caute alte surse de venit.
Acestea puteau fi acumulate prin diferite modalitdti. Mai intai
prin comercializarea, in targurile de la marginea degerturilor sau
din oaze, a produselor activitétii lor pdstoresti: land, carne, bran-
z4 si piei. In al doilea rand, prin atacuri indriznete, dar limitate,
pe teritoriile clanurilor sau ale triburilor vecine (razia ~ ghaywa).
O altd sursd de imbogatire o constituia protecfia acordatd seden-
tarilor in schimbul unei anumite taxe, la care se adduga, in sfar-
sit, exploatarea ciilor comerciale (adicd impozitarea caravanelor
de negustori).?

,Controlul rutelor comerciale si incasarea profiturilor pe ca-
re le aduceau acestea a fost poate unul dintre factorii politici cei
mai importanti in peninsula Arabiei de dinainte de Islam”.3 in
conflictul pentru asigurarea acestui control nu au fost implicate
doar diversele triburi arabe, ci si cele doud mari puteri din spa-
tiul oriental-mediteranean, Bizantul si Persia. Ruta principald de
comert care lega sudul Arabiei (Yemenul, strivechea Arabia felix )
cu Semiluna fertild din nord se afla sub sfera de influentd a
Iranului sasanid. Acest fapt i-a obligat pe bizantini sd utilizeze
calea maritima prin Marea Rosie.*

1 H. Kennedy, op. cit,, p. 16.

2 H. Kennedy, op. cit.,, p. 21, A. Miquel, op. cit., p. 39; Henri Lammens,
Islamul. Credinte si institutii (trad. Ioana Feodorov), Bucuresti, 2003,
p- 25-29.

3 H. Kennedy, op. cit., p. 24.

4 Pe malul risiritean al acesteia nu se mai afla nici o putere care s ame-
ninte interesele bizantine, deoarece vechiul regat nabateean (cu capita-
la la Petra, azi in lordania) fusese cucerit de romani in anul 106 d.Hr.
Malul apusean era dominat de Regatul Axum (Etiopia), aliat al bizan-
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In acest context a inceput un conflict intre Bizant si Petsia.
Cu acordul celui dintai, etiopienii au cucerit, la inceputul secolu-
lui al IV-lea, Yemenul, pornind si o activitate misionars crestind
(centrul noii credinte in peninsuli a fost oragul Najran, azi situat
pe teritoriul de sud-vest al Arabiei Saudite, nu departe de granita
cu Yemenul). Dar intérirea influentei etiopiene-bizantine in Ara-
bia nu putea si lase Persia indiferenti. Aceasta a reusit, in anul
597, sd transforme Yemenul in provincie persani.!

Rivalitatea bizantino-persand a avut urmari si asupra arabi-
lor din desertul situat la nord de peninsuld. In estul Siriei si
Iordaniei de astdzi s-a format un mic regat al arabilor din tribul
Ghassanizilor, tributar bizantinilor, iar in desertul irakian un
regat al arabilor din tribul Lakhmizilor, cu centrul in Hira (in
regiunea Basra), tributar persanilor. Cele dous mari puteri au
pus capdt existentei acestor regate, intre anii 602-628, temandu-se
de posibilitatea cristalizdrii unui regat arab independent.2

Disparitia ambelor regate arabe clientelare a dus la crearea
unui vacuum de putere in Peninsula arabic, ceea ce a permis
aparitia unei noi puteri politice, care a preluat sarcina asigurdrii
si organizdrii cdilor comerciale ale Arabiei. Este vorba de Mecca,
unde comunitatea locald constituitd din tribul Quraysh a reusit
ca, in jurul unui vechi sanctuar (haram)?, si realizeze o retea co-

tinilor si centru prin care tranzitau produsele de bazi ale regatelor din
sudul Arabiei: mirul si timéia. Monedele romane, bizantine, ba chiar
si kushane, descoperite la Axum, evidentiaza rolul jucat de Etiopia an-
tica in comertul international. Pe de altd parte, stramtoarea Aden (care
face legatura dintre Marea Rosie si Oceanul Indian) se afla pe teritoriu
yemenit. Aici existaser in vechime regate deosebit de infloritoare (de
pild&, regina din Saba e amintiti chiar si in Vechiul Testament, datori-
ta relatiilor ei comerciale cu regele Solomon). Dar spre sfarsitul epocii
antice, atat regatul Sabaean, cat si celelalte ,regate ale timaii” (aflate
tot pe teritoriul de azi al Yemenului: Ma’in, Qataban, Hadhramaut) au
cunoscut un proces de decidere si faramitare feudala (Past Worlds. The
Times Atlas of Archeology, Londra, 1989, p. 184-185).
! Grunebaum, op. cit., p. 30-31; Samuel Hugh Moffet, op.cit., p- 272-280.
H. Kennedy, op. cit., p. 17.
»Termen arab insemnénd interzis sau sacru si aplicat sanctuarelor din
oragele sfinte ale Islamului precum si teritoriilor sacre care le inconjoa-
rd. Astfel, intregul teritoriu inconjurand Mecca este sacru, in sensul ci
accesul luj este interzis nemusulmanilor si ci este oprit a sdvarsi acolo
anumite acte, indeosebi de a purta arme, de a vana sau de a ucide ani-
male, de a smulge ierburi i spini. Acela al Medinei este de asemenea
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merciald si diplomaticd, asa-numitul Commonwealth meccan, per-
mitand caravanelor sa célatoreasca spre Siria, Irak sau Yemen in
deplina siguranta.

In cadrul societitii tribale din Arabia preislamics, sanctuarul
(haram) detinea un rol deosebit de important. Datoritd deselor
tensiuni intertribale, era necesar sd existe anumite teritorii neu-
tre, unde membrii diferitelor clanuri dusmane puteau sa se intal-
neascd fird a-si pune in pericol siguranta vietii si a bunurilor lor.
Cel mai potrivit loc neutru il putea constitui sanctuarul religios.
Acesta se afla, de obicei, la granita dintre triburi si era intemeiat
de un om cunoscut si renumit pentru sfintenia sa, fapt pentru
care era acceptat ca judecitor si arbitru in rezolvarea diferitelor
dispute intertribale. Caracterul religios al sanctuarului se rds-
frangea si asupra locului din jur, unde membrii triburilor rivale
se puteau intalni in deplind siguranta.

Astfel de sanctuare erau numeroase in Arabia. Urmasii ,,omu-
lui sfant” erau datori sd mentind sanctuarul, precum si ordinea si
siguranta in interiorul zonei neutre. Ba chiar puteau sa foloseasca
renumele sanctuarului pentru a-si spori influenta asupra triburi-
lor vecine. Iar cand linia descendentilor se stingea, sanctuarul era
preluat de un alt clan.?

Astfel s-a intdmplat si la Mecca (de fapt Makka). Aceastd lo-
calitate a fost mentionatd inca din secolul I d.Hr., sub numele de
Makoraba (sanctuar). Aici exista Ka ba (cub), un edificiu cubic fard
acoperis, avand incastrat intr-un unghi o celebrd Piatrd Neagra,
socotitd de origine cereascd.? La inceputul secolului VI, functia de

sacru, cu toate cd aceleasi interdictii nu sunt riguros respectate {...) Fos-
ta esplanadd a Templului din lerusalim este numita al-Haram al-Sarif
(‘augustul haram'), dar aceastd expresie nu pare sa dateze dintr-o epocé
foarte veche” (Dominique Sourdel, Janine Sourdel-Thomine, Civilizatia
Islamului clasic, trad. Eugen Filotti, vol. Ill, Bucuresti, 1975, p. 125).

1H. Kennedy, op. cit., p. 25-28.

2 Mircea Eliade, Istoria credinfelor si ideilor religioase, vol. III, Bucuresti,
1988, p. 71. , Polul religios al Islamului spre care se Intorc toti musul-
manii pentru rugiciune, Ka'ba se prezintd ca un monument de forma
cubici, situat la Mecca, in centrul unei moschei dreptunghiulare cu
galerii si considerat ca locuintd a lui Dumnezeu pe pdmént. Acest
sanctuar, pe care Avraam l-ar fi intemeiat altidatd, era in epoca
preislamica intesat cu idoli, care au disparut la ivirea Islamului. fn col-
tul de est se afl4, incorporata zidului, Piatra neagrd, veche piatri sacra
veneratd de pagani, cireia siitii 1i atribuie o valoare cu totul deosebita.
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ingrijitor al acestuia a fost preluatd de un anume Qusayy, iar
tribul sdu Quraysh a devenit noua ,familia sfanta”, reusind si-i
sporeasca renumele. Nepotii lui Qusayy au reusit, prin diplo-
matie, sd stabileasca relatii comerciale cu triburi indepértate, ba
chiar si cu Etiopia, Siria si sudul Mesopotamiei. Potentialul
agricol al regiunii Mecca era deosebit de scizut, astfel ci vitali
pentru tribul Quraysh era organizarea unor caravane spre regi-
unile mai indepirtate. In timpul rizboaielor dintre Bizant si
Persia, tribul Quraysh a reusit si-si mentind neutralitatea, iar
dupd disparitia regatelor arabe clientelare din nord, common-
wealth-ul meccan a devenit cea mai importants organizatie comer-
ciald din Arabia.

Dintre numeroasele clanuri ale quraisitilor trebuie s amin-
tim doud dintre ele, datoritdi importantei lor in comunitatea
meccand si, mai tarziu, in cea islamicd, anume clanul lui Abd
Sams (cunoscut mai ales datoritd fiului sdu Umayya) si clanul lui
Hagim (ambii stranepoti ai lui Qusayy). Hagim a jucat la inceput
un rol mai mare in comunitate, datoritd faptului ci el a primit
sarcina de a se ingriji de sanctuar. Dupd moartea acestuia (prin
578), clanul lui Hagim a decdzut din punct de vedere social, oda-
td cu ascensiunea clanului fratelui acestuia, Abd Sams. Plecati
aproape tot timpul cu caravanele in Siria, Abd Sams si fiul siu
Umayya au reusit sd-gi sporeascd averea (cumpdirand chiar si
domenii in Siria). In acest mod, umayyazii au devenit oligarhia
din Mecca, preluand si conducerea tribului quraysit.!

in fata zidului de nord-vest se giseste un zid scund semicircular, nu-
mit ijjr, in spatele cdruia se situeazd mormantul Agarei si al fiului ei
Ismail. Drumul pavat care o inconjoar si care serveste la indeplinirea
~ocolului ritual” cu ocazia pelerinajului este mirginit de o serie de
arcade, langd care o micid cupold numitd ,statiunea lui Avraam”,
cuprinde piatra pe care Avraam s-ar fi urcat pentru a construi sanctu-
arul. Nu departe se ridici de asemenea edificiul care acoperi izvorul
Zamzam. In epoca medievali, ca si azi, Ka'ba era in mod normal
acoperitd cu un vil de mitase (kiswa) pe care era brodatd o inscriptie
reproducénd cuvintele profesiunii de credintid” (D. Sourdel, J. Sourdel-
Thomine, op.cit., III, p. 149-150). A se vedea si H. Lammens, op.cit.,
p. 30-34.

I H. Kennedy, op. cit., p. 26-29; W. Montgomery Watt, Alford T. Welch,
Der Islam. Mohammed und die Friihzeit - Islamisches Recht - Religidses
Leben, Stuttgart, 1980, p. 39-41, 43-46.
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2. ACTIVITATEA POLITICA SI RELIGIOASA
A LUI MUHAMMAD

Propovaduirea lui Muhammad la Mecca

Viitorul profet al religiei islamice s-a nascut in anul 570, in
clanul mai sirac hasemit. Frati cu tatdl sdu au fost si Abu Talib
(parintele lui Ali, primul dintre imamii siiti) si al-Abbas (stramo-
sul dinastiei abbaside de mai tarziu). Muhammad a rdmas orfan
de mic copil. Tatil sju murise inainte ca el sd se nascd, iar mama
sa a murit cand baiatul avea doar sase ani. De aceea a fost crescut
de unchiul sdu Abu Talib (devenit conducitorul clanului).

La varsta de 25 de ani, Muhammad a devenit imputernicit al
afacerilor unei viduve bogate din tribul Qurays, Khadidja, care
mai tarziu (in anul 595) i-a devenit sotie. Aceasta i-a adus sigu-
ranfa materiald, precum si mai multi copii, cel mai vestit fiind
fetita Fatima.

Pe la 40 de ani, Muhammad a avut cea dintai vedenie. Primii
convertiti au fost sotia sa si Ali b. (fiul lui) Abu Talib.!

Muhammad a fost un profet social al comunitétii sale. fi
atentiona pe oameni (mai ales pe conducdtorii umayyazi ai
Mecci) despre Judecata de Apoi, cerandu-le sd-si indrepte viata
dupa porunca lui Dumnezeu cel Unul (Allah). La inceput conduce-
rea tribului nu i-a acordat atentie mare, aderentii lui Muhammad
provenind mai ales din randurile clanurilor sdrace, precum si
dintre beduinii din jurul Meccai. Ins# cererea lui Muhammad
ca sanctuarul sa fie curdtit de idoli punea in pericol interesele
comerciale ale quraysitilor, stiut fiind faptul ca intregul common-
wealth meccan se baza pe prestigiul sanctuarului din localitate.
Ca urmare a conflictului cu conducerea oragului, Muhammad a
decis, in anul 615, ca 83 de familii din cercul sdu de aderenti sd se
refugieze in Etiopia. Muhammad a rdmas insd in Mecca.?

Nu se poate afirma cd Muhammad a dorit sd preia puterea
politicd a orasului natal. Totusi, din moment ce se considera me-
sagerul lui Dumnezeu, propovaduirea sa nu putea fi lipsitd de
conotatii politice. Este de la sine inteles ci administratia din
Mecca a refuzat si-l recunoasci pe Muhammad drept trimis al

1W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam, p. 51-68.
2 Grunebaum, op. cit., p. 37-38; H. Lammens, op.cit., p. 37-40.
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lui Dumnezeu, cici atunci ar fi trebuit si-i recunoascs si calitatea
de conducitor al comunitdtii.! Nu se putea concepe in randurile
oligarhiei meccane faptul c& Dumnezeu se putea revela unei
persoane provenind dintr-un clan lipsit de important4. Ba mai
mult, numerosi erau cei care credeau cd Muhammad era posedat
de diavol.

Insd mesajul lui constituia un sistem de idei foarte bine pus
la punct, ceea ce-i si asigura superioritatea in conflictul cu oligar-
hia meccand (mai ales datoriti pretentiei unei origini divine a
acestei propovaduiri). latd principalele idei ale propovaduirii lui
Muhammad:2

* Monoteismul absolut. Vechea divinitate cunoscuti in Arabia
sub numele Al-Lah (Allah, Dumnezeul) este singurul Dumnezeu,
dar nu este‘\m Dumnezeu impersonal, ci unul personal, inzestrat
cu trasdturi umane (std pe tron, creeazi cu mainile, priveste);

* Totul i5i datoreazi existenta lui Dumnezeu, de aceea tot ce
existd trebuie sd I se supuna Lui (cuvéantul Islam provine dintr-o
formd verbald a ridicinii slm, anume aslama, ,a se supune”, iar
cuvantul musulman inseamna ,cel ce se supune”). Desi Allah este
un Dumnezeu personal, totusi el este ascuns, nefiind accesibil
simturilor umane;

= Dar Dumnezeu se reveleazi, se descoperd pe sine. El,
Muhammad, este mesagerul uman sau profetul lui Dumnezeu;
el dobandeste de la Allah cunoasterea, astfel cd ceilalti oameni
trebuie s respecte adevirurile spuse de profet. Revelatia i se di
direct de Dumnezeu, prin intermediul arhanghelului Gavriil.
Textul sfant, Qur dn-ul (Coranul, derivat de la qara’a, ,aciti, a
recita”) este cuvantul sau logosul lui Dumnezeu;

= Omul este creatura lui Allah. Fiecare persoans umani tre-
buie sd-si accepte conditia de creaturs si si inteleaga faptul ca
intre el si Allah este o mare diferents, deoarece omul e creat, iar
Dumnezeu e ,cel care creeazi”;

* Lipsa pécatului strimogesc. Fiind creaturs, omul este dator
la recunostintd nelimitats fatd de Dumnezeu. Lipsa acestei recu-
nostinfe constituie samburele necredintei. Ciderea omului a
constat in nesupunere si de aceea el a si fost alungat din rai. Dar
pécatul nu apartine fiinfei umane, cici acesta a picituit datorits

! M. Eliade, Istoria credintelor, 111, p. 76.

2 T. Nagel, Geschichte der islamischen Theologie von Mohammed bis zur
Gegenwart, Miinchen, 1994, p. 25-31, 40; Grunebaum, op. cit., p. 40.

26



necunoasterii. Lipsa de calduzire I-a adus pe om pe o cale gresita.
Caderea este astfel urmarea unei dezvoltdri gresite in istoria
umanitatii, iar cel care l-a impins pe om la pacat a fost ingerul
Satana. Dupd ce Dumnezeu l-a ficut pe om (desemnandu-l drept
reprezentantul Sdu pe pdmant), Dumnezeu i-a poruncit lui
Satana s3 i se inchine, dar Satana a refuzat. Atunci a fost bleste-
mat, iar Satana s-a rdzbunat pe Dumnezeu, intinzandu-le curse
oamenilor;

« Dupé ce omul a fost alungat din rai, Dumnezeu i-a promis
ci-i va trimite Calduzirea dreaptd (Irshad) si cd aceia care vor
urma aceastd Calduzire nu vor mai avea motive sd se teamd, cdci
vor ajunge din nou in gradina Edenului;

» Dac# omul urmeazi cilduzirea datd de Dumnezeu, ,mantu-
irea” 1i este asiguratd. Acceptarea conditiei de creaturd implicd
remodelarea intregii gandiri a omului, remodelare care trebuie sa
se reflecte si in viata de zi cu zi. Astfel, omul trebuie si renunte la
mandrie, si fie modest, infranat, si-i ajute pe ceilalti. Cu alte
cuvinte, acceptarea suveranitdtii lui Dumnezeu trebuie sd condu-
ci la o modificare totald a modului de viats, la sdvarsirea de acti-
uni drepte fatd de Dumnezeu. Se accentueazd faptul cd omul
trebuie si triiascd in comunitate, si-si incordeze fortele (jihad)
pentru propoviduirea lui Dumnezeu $i pentru urmarea porunci-
lor Lui. Deci ,rdzboiul sfant - jihad-ul” este ,incordarea tuturor
fortelor pentru slujirea lui Dumnezeu in lume”. Omul a fost creat
de Dumnezeu cu ratiune. Dar el trebuie sa-si foloseasca ratiunea
intr-un singur scop: pentru a-si infrana poftele si a accepta condi-
tia sa reald (rdzboiul sau jihadul interior). Omul trebuie sa fie activ
in lume. De aceea, Muhammad nu a acceptat monahismul sau
retragerea din lume. Totusi a recunoscut gi un anumit rol al con-
templatiei, dar numai in directia acceptdrii conditiei umane de
creaturd a lui Dumnezeu (din acest motiv, nu {i este permis omu-
lui si incerce si cerceteze pe Dumnezeu, nu are voie sd facd spe-
culatii filosofice cu privire la fiinta lui Dumnezeu);

» Omul este inzestrat cu liberul arbitru. Totodata, el este sin-
gur responsabil pentru alegerea sa, neexistand mijlocitori spiri-
tuali (preoti, cilugiri care si-i ofere ajutoare, precum este harul
Bisericii in crestinism). Omul insusi trebuie si actioneze drept,
conform C#lduzirii datd de profet;

« Raiul si iadul sunt rdsplatd sau pedeapsa pentru faptele din
timpul vietii.
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Muhammad la Medina.
Constituirea teocratiei islamice

fmpotriva lui Muhammad si a clanului siu, conducerea tri-
bului Qurays a pornit un boicot, insi Muhammad a primit protec-
tie din partea lui Abu Talib. Dar dupd moartea acestuia, in 619,
pozitia lui Muhammad s-a deteriorat, fiindu-i retrasi protectia.

In aceste conditii, Muhammad a ciutat sprijin in afara orasu-
lui sdu. Cu ocazia sirbitorilor anuale de la Mecca (ocazie care
aduna aici numerosi pelerini), Muhammad a inceput tratative
secrete cu locuitorii din Yathrib (oras care, in epoca islamics, a
dobandit numele Madinat an-nabi ~ Orasul Profetului; termenul
Medina insemnénd in limba aramaics ~jurisdictie, unitate judecs-
toreascd, orag”).1

Situatia politicd din Medina i rolul de arbitru

al lui Muhammad

Populatia acestui oras era alcituits din dous triburi arabe ri-
vale, precum si din trei triburi evreiesti sau arabe iudaizate. Con-
flictele intre cele doud triburi arabe au atins punctul culminant in
anul 617, cand, dupi o batalie fara invingator i invins, s-a insta-
urat o pace provizorie, cauzatd mai mult de epuizarea celor dous
pdrti. Populatia din Medina avea nevoie de o stabilitate politics,
iar comunitatea musulmand, avand in centru propovdduirea si
persoana lui Muhammad, pérea solutia cea mai potrivita.2

Populatia din Medina l-au invitat asadar pe Muhammad s
se stabileascd in orasul lor, acest fapt insemnénd si recunoasterea
lui ca profet sau trimis al lui Dumnezeu. Dup4 doi ani de tratati-
ve (620-622), Muhammad si-a trimis rand pe rand adeptii la
Medina, el parisind ultimul orasul siu natal, in compania lui Abu
Bakr (cel care-l va si urma la conducerea comunitdtii islamice).
S-au strdmutat aproximativ 70 membri ai comunitétii islamice, ei
fiind cunoscuti mai apoi sub numele de muhajirun (adicd emi-
granti). Sustindtorii lor din Medina au primit mai tirziu numele
de ansar (partizani, sprijinitori).3

Mutarea lui Muhammad la Medina reprezints un pas de-
cisiv pentru soarta Islamului. Prin colaborarea muhajirun-ilor
cu ansar-ii s-au pus bazele statului teocratic islamic.¢ Nu este de

! Grunebaum, op. cit., p. 40-41.

2 Ibidem, p. 41.

3 H. Kennedy, op. cit., p. 33.

4 M. Eliade, Istoria credintelor, 111, p- 80.
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mirare ci anul Hegirei (ijra = rupere din comunitatea tribald) a
fost considerat mai tarziu (dupa 638) drept primul an al cronolo-
giei islamice.

Totusi, nu intreaga populatie din Medina adoptase Islamul.
Mai erau destule cdpetenii care il priveau cu neincredere pe
Muhammad. Mai existau, de asemenea, si cele trei triburi evre-
jesti. Cu toate acestea, prin intelegerea dintre profetul islamic si
locuitorii din Yathrib, a luat fiintd o noud comunitate (umma),
deosebiti de societatea pdgand din vecinitate. Relatiile din ca-
drul acestei umma transcendeau legiturile tribale, iar in cadrul
unui conflict exterior, umma actiona asemenea unui trib unit.
Rolul lui Muhammad era acela de arbitru al disputelor din cadrul
comunititii. Puterea profetului nu era absolutd, ea era recunoscuta
mai ales in problemele religioase. Cu alte cuvinte, Muhammad
era recunoscut drept un ,,om sfant”, iar Medina incepea sd fie con-
siderat3 tot mai mult drept un nou sanctuar sau centru religios.!

Dar aceastd comunitate musulmani avea in primul rand ne-
voie de independen{d economicd. De aceea au fost intreprinse

raiduri impotriva caravanelor de negustori meccani. Insa oligar-
hia quraysitd din Mecca a luat mésuri de apdrare. In anul 624 a
trimis o armati de 500-600 de oameni impotriva Medinei. Dar,
datorita disciplinei, cei 300 de musulmani din Medina i-au invins
pe meccani la Badr.?

Islamul ~religia purd si adevdrata, falsificatd

de evrei si crestini

Aceastd victorie i-a consolidat pozitia lui Muhammad in s&-
nul comunittii din Medina. A folosit prilejul pentru a diminua
influenta opozantllor Pericolul cel mai mare era constituit de
triburile evreiesti, deoarece refuzau si-i accepte calitatea de trimis
al lui Dumnezeu.

La Mecca, Muhammad s-a considerat in primul rand un
trimis al lui Dumnezeu ca si-i avertizeze pe oameni si sd ofere
ciliuzirea dreapti amintitd mai sus. La Medina, el a inceput sd se
considere ultimul dintr-un sir de profeti, continuator al profetilor
Avraam, Moise, lisus: ,Muhammad nu este tatd nici unui dintre
barbatii vostri, ci el este Trimisul lui Allah si incheietorul profeti-
lor” (Coran 33,40).3 Tocmai de aceea, la inceput, Muhammad si-a

1 H. Kennedy, op. cit., p. 34.

2 Grunebaum, op. cit., p. 42; H. Lammens, op.cit., p. 42.

3 Citatele coranice sunt preluate dupa Coranul cel Sfant. Traducerea sensu-
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indreptat rugaciunile spre lerusalim. Evreii ins3 au respins pre-
tentiile lui Muhammad. Iar victoria de la Badr i-a oferit posi-
bilitatea s& expulzeze din Medina unul dintre cele trei triburi
evreiesti. Rugdciunile au inceput s fie indreptate spre Mecca.

Tot in aceastd perioad a aparut ideea ci evreii si cregtinii au
falsificat mesajul profetilor lor (Moise si lisus), pardsind monote-
ismul. Din aceasta perspectiv, sarcina lui Muhammad consta in
readucerea umanitatii la adevir, prin indreptarea greselilor in
care cdzuserd evreii gi crestinii! Prin directionarea rugéciunii
spre Mecca, Muhammad si-a legat propoviduirea sa de Avraam,
care, impreund cu fiul siu Ismail, ar fi construit la Mecca cel din-
tai sanctuar. Personalitatea lui Avraam a devenit foarte impor-
tantd pentru comunitatea musulmani. Strimosul comun al arabi-
lor i evreilor crezuse intr-un singur Dumnezeu, el fusese un
cdutdtor al lui Dumnezeu. Mai tarziu, arabii au pardsit monote-
ismul, inchinandu-se la idoli. Evreii de dup Moise au falsificat
invatdtura, ucigdndu-i pe alfi profeti si neacceptandu-L nici pe
lisus. Ucenicii acestuia au falsificat la randul lor invdtatura , pro-
fetului lor”, divinizandu-l. Iar rolul lui Muhammad, ultimul
profet, consta in readucerea omenirii la credinta cea adevirats,
cdutatd si recunoscutd in vechime de strimosgul arabilor. Astfel,
directionarea rugéciunii musulmanilor spre Mecca a fost de fapt
o desdvarsire sau incheiere a arabizirii revelatiei, Islamul deve-
nind o religie a arabilor. Prin arabi, Dumnezeu a permis lumii s
cunoascd adevirata religie.2

Istoricii crestini au atras atentia asupra modului superficial
si limitat in care Muhammad a cunoscut cregtinismul. Cilitorind
In tinerefe in Siria, profetul islamic a avut prilejul s cunoasca in
special cdlugdri crestini, in cea mai mare parte monofiziti si
nestorieni. Impresia produsi de acestia a fost buns, cici se spune
in Coran: , Vei gési cd iudeii si cei care ii fac asociati Lui Allah
sunt cei mai indarjiti in dusménia lor fats de cei care cred, dupa
cum vei gasi cd cei mai prietenosi fatd de cei ce cred sunt aceia
care spun «Noi suntem crestini». Si asta pentru ci printre ei se
afld preoti si cilugdri si pentru ci ei nu sunt semeti” (5, 82).

rilor si comentarii, lucrare realizata si tiparitd de ~Asociatia Studentilor
Musulmani din Roméania”, Timisoara, 1998.

! W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam, p- 118-130.

2 Grunebaum, op. cit., p. 44.
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lisus apare mentionat de multe ori in Coran, niciodatd nu e
criticat, ci considerat cel mai mare profet de pana la Muhammad.
S-a niscut din Fecioara Maria sub un curmal, zdmislit fiind din
porunca lui Dumnezeu (Coran 3,45-47; 19,16-22). Evreii l-au pri-
gonit, dar pe cruce a patimit alt om, céci lisus a fost ridicat cu
trupul la cer.! Credinta in Treime ar fi, potrivit Coranului, o falsi-
ficare a mesajului pe care l-a adus Hristos.? Trebuie remarcat insa
faptul c3 in Coran se considerd c3 Sf. Treime cregtind este forma-
td din Dumnezeu Tatil, lisus si Maria, ceea ce dovedeste slaba

1 Refuzul de a accepta moartea pe Cruce a lui lisus a fost considerat de
multi cregtini drept cea mai mare ofensd adresata lor de Islam. Insi din
citatul coranic se poate constata usor c Invinuiti nu sunt crestinii, ci
evreii: ,[Noi - adicd Allah cel revelat lui Muhammad - i-am blestemat
- pe evrei] din pricina incilcirii legdmantului lor si necredintei lor in
revelatiile lui Allah si uciderii de citre ei a profetilor pe nedrept (...) si
din pricina necredintei lor si a clevetirilor grele pe seama Mariei si din
pricina vorbelor lor «Noi l-am omorét pe Mesia Isus, fiul Mariei, trimi-
sul lui Allah!», in vreme ce ei nu l-au omoréat, nici nu l-au rastignit pe
cruce, ci a fost ficut [cineva] sd semene cu el! Cei care au avut pédreri
diferite in privin{a lui [Isus], au fost fard indoiald [in legédtura cu moar-
tea lui], ei nu au avut cunostinta sigurd despre ea [moartea lui}, ci doar
au urmat unor presupuneri. De bund seamé, nu l-au omorat, ci Allah
l-a inaltat la El” (Coran, 4,155-158).

2, Necredinciosi sunt acei care spun Dumnezeu e Mesia, Fiul Mariei!».
Doar a zis Mesia: «O, fii ai lui Israel, adorati-l pe Allah, Domnul,
Domnul meu si Domnul vostru!» Pe cel care ageazi langs Allah pe al-
tcineva, Allah il va opri de la Rai, iar adipostul lui va fi Focul si cei
nelegiuiti nu vor afla ajutor. Necredinciogi sunt gi aceia care spun
«Dumnezeu este al treilea din trei», cici nu existdi Dumnezeu in afard
de Allah cel Unic (...}, Mesia, Fiul Mariei, nu este decat un trimis, ase-
menea trimisilor de dinainte de el, iar mama lui este o femeie cu evla-
vie adeviratd” (Coran, 4,72-75); ,,O, voi oameni ai Cartii! Nu exagerati
in privinta religiei voastre si nu spuneti despre Allah alta decat numai
adevarul! Mesia, lisus, fiul Mariei, este trimisul lui Allah, cuvantul
Sdu, pe care Fl l-a trimis Mariei, si un duh de la El. Credeti asadar in
Allah si in trimisii Sdi. $i nu spuneti «Trei». Opriti-va de la aceasta si
va fi mai bine pentru voi. Allah nu este decat un Dumnezeu unic. El
este prea inalt pentru a avea un fiu” {(Coran, 4,171); ,El este Allah, Cel
Unic! Allah este Stapanul! El nu zdmisleste si nu este ndscut si El nu
are pe nimeni egal! (Coran, 112, 1-4); ,Dacd ar avea Cel Milostiv un
fiu, eu as fi primul dintre adoratori! (Coran, 43,81); ,Lauda lui Allah,
care nu si-a luat niciodata un fiu” (Coran, 17,111).

31



cunoagtere chiar si a celor mai elementare notiuni de dogma
crestind.! Insi mult mai important de retinut este faptul cd in
Coran se mentioneazi faptul c4 Hristos a prezis sosirea in lume a
profetului Muhammad, dar c& respectivul verset biblic a fost
falsificat ulterior de citre crestini».2

1,51 dacd va zice Allah: «O, Isus, fiu al Mariei! Le-ai spus tu oamenilor:
«Luati-md pe mine si pe mama mea drept dumnezei in locul lui
Allah?», el ii va raspunde: «Mdrire Tie! Eu nu ag fi putut si spun ceea
ce nu aveam dreptul sd spun! Daci as fi spus, ai gti, cici Tu doar3 stii
ce este In sufletul meu, pe cAnd eu nu stiu ce este in sufletul T4u! Doa-
rd Tu esti Stiutorul celor nestiute! Eu nu le-am spus decat ceea ce mi-ai
poruncit: Adorati-L. pe Allah, Domnul meu i Domnul vostru! Si am
fost martor impotriva lor atata vreme cat m-am aflat printre ei. Si dupa
ce m-ai Juat la Tine (prin ridicarea la cer - n. editorilor), ai fost doar Tu
Privighetor peste ei, cici Tu esti martorul tuturor lucrurilor»” (Coran,
5,116-117). Se poate remarca faptul ci crestinii sunt invinuiti de a-L
considera pe Hristos in afara lui Dumnezeu.

~S1 adu-ti aminte cand Isus, fiul Mariei, a zis: «0, fii ai lui Israel! Fu
sunt trimisul lui Allah la voi, intirind Tora de dinainte de mine si ves-
tind un Trimis ce va veni dupd mine si al cirui nume este Ahmad!»”
(Coran, 61,6). Acest din urmi nume - Ahmad - este un cognomen al
lui Muhammad, dupa cum arati si comentatorii textului coranic, edi-
tat in 1998 (,,atat numele lui Muhammad, c4t si numele Ahmad provin
de la aceeasi raddcina hmd care exprimi sensul de laud, preamdrire,
slava. Ele au sensul comun de ldudat, mirit, sl§vit, dar in Coran apar
ca nume proprii, desemnand aceeasi persoani: profetul Islamului” -
Coran, ed. citats, p. 1966, nota 1). Dup4 pirerea lui Montgomery Watt
(op.cit., p. 119), termenul almadu, din original, a avut initial sens adjec-
tival; intelegerea lui ca nume propriu survenind la aproximativ 100 de
ani de la moartea profetului, cand invitatii musulmani au remarcat
asemanarea versetului coranic cu mai multe versete biblice din Evan-
ghelia Iui Ioan: ,$i Eu voi ruga pe Tatal si alt Méangaietor v4 va da vo-
ud, ca sd fie cu voi in veac (...) Dar Mangaietorul, Duhul Sfant, pe Ca-
re-L. va trimite Tat4l, in numele Meu, Acela v4 va invifa toate si va va
aduce aminte despre toate cele ce v-am spus Eu” (loan, 14,16 si 26).
Invatatii musulmani au pretins cd ucenicii lui Hristos au falsificat
Scriptura. Dupé cum arati si Virgil Candea, , apropierea usor de ficut,
intre cele doui texte ~ Coran LXL6 si Ioan 14,26 - in care lisus anunta
venirea dupd El a Sfantului Duh (in Evanghelie), a lui Mahomed (in
Coran) a dat loc unei bogate literaturi (...). Autorii musulmani care
afirmd cd textul evanghelic a fost corupt pretind ci initial in loc de
Hapaxintog [Parakletos-Mangdietorul] era scris IepikAvrog [Perikliitos)
(ilustru, in arabd Ahmad, preaslivitul, unul din numele lui Mahomed)”
(nota nr. 536 la lucrarea lui Dimitrie Cantemir, Sistemul sau Intocmirea
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~Se poate constata in mod general ci polemica impotriva
evreilor a fost specifici si condifionatid de realitate, deoarece mu-
sulmanii din Medina se aflau in contact direct cu evreii. Polemica
indreptatd tmpotriva crestinilor a avut loc in condifia inexistentei
unor contacte directe cu acestia si a avut ca obiect unele forme
populare ale credintei cregtine, dar care erau firi indoiali ris-
pandite la Medina. Desi aceste forme de credint4 erau de natura
ereticd, totusi critica din Coran a putut fi mai apoi indreptatd si
Impotriva Ortodoxiei crestine, in timpul expansiunii ulterioare a
Islamului (...). Scopul principal al polemicii nu a fost convertirea
iudeilor sau a crestinilor, ci s-a dorit mai degrabd evitarea posibi-
litdtii convingerii unor musulmani despre adevirul credintelor
crestine si iudaice” 1

Constitutia din Medina. Statul comunitar teocratic

Meccanii nu puteau ldsa infrangerea de la Badr nerdzbunati.
De aceea, in anul 625, 0 armata condusd de Abu Sufyan (fiul lui
Umayya si bunicul primului calif umayyad, Muawiya) s-a in-
dreptat spre Medina, iar in biatilia care a avut loc la Uhud,
Muhammad a fost ranit, iar musulmanii au suferit o infrangere.
Cu toate acestea, Muhammad a reusit si giseasci o explicatie
teologicd pentru infrangere: unii musulmani cizuser in neascul-
tarea poruncilor lui Dumnezeu, Care Je-a mai acordat paganilor
timp pentru ca in final vina acestora si fie si mai mare. Cel de-al
doilea trib evreiesc din Medina a fost exilat in caza Khaybar (la
nord de orag).2

In urmatorii doi ani, viata politicd a Arabiei s-a polarizat din
ce in ce mai mult intre Mecca si Medina, ambele comunitdti in-
cercand sa-i atragd pe neutri de partea lor. In anul 627 a avut loc
asediul Medinei, realizat de meccanii condusi tot de Abu Sufyan.
La sfaturile unui sclav persan, Muhammad a sipat un sant in
jurul Medinei, ceea ce a oprit cavaleria meccand. Acest ,rizboi al
sanfului” (sau ,al transeei”) s-a incheiat cu infrangerea asediato-
rilor. A urmat inliturarea si celui de-al treilea trib evreiesc din
Medina. Orasul a devenit o umma islamica unitaré, statul islamic
teocratic prin excelentd (cuvantul ,stat” este inexistent in arabd,
in locul sdu fiind folosit tocmai acest termen wmma. In secolele

Religiei Muhammedane, Bucuresti, 1987, p. 633).
! W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam, p. 130.
2H. Kennedy, op. cit., p. 37-38.
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urmitoare a inceput si se foloseasci si termenul politic daula, dar
el semnificd regim sau guvernare).

Dup4 inldturarea celui de-al treilea trib evreiesc din Medina,
a fost desivarsitd asa-numita ,constitutie a Medinei”. Comunita-
tea islamici a fost denumitd umma wihida min diin an-nds (= ,0
singurd comunitate, deosebitd de ceilalti oameni”). Indatoririle
membrilor comunitatii au fost stabilite cu exactitate. S-a tinut
cont chiar si de cei care nu erau musulmani, cdci in Medina au
rdmas si un numar mic de evrei. Acestia au fost integrati intr-un
anumit fel in comunitate, asa cum reiese gi din termenul folosit
pentru ei: ma’ al-muslimin (= comunitatea langd/impreund cu
musulmani). Aderarea la credinta islamicd aducea dupd sine si
integrarea cu drepturi depline in comunitate, insa minoritatilor
religioase li s-a asigurat autonomie culticd si organizatorica.

Se videste acum c4 Muhammad nu mai era, in conceptia sa
si a comunititii, doar un simplu invatitor sau propovéduitor de
teorii, ci 0 persoand trimisd de Dumnezeu sa le arate oamenilor
credinfa adevarata si, mai ales, si organizeze o noud forma de
viatd comunitard care, bazatd pe credinfa in Dumnezeu, sd-i cd-
liuzeascd pe credinciosi spre rai, printr-o serie de porunci si in-
terdictii juridice descoperite de Dumnezeu profetului sau.!

La inceput, propovaduirea lui Muhammad a avut caracter
individualist, cerand indivizilor actiuni drepte inaintea fetei lui
Dumnezeu. La Medina, Muhammad a indeplinit functia de con-
ducétor al comunitatii, iar accentuarea rolului acesteia a devenit
centrul propovaduirii sale. Fiind constient, pe de o parte, cd in
cadrul comunititii, indivizii se lovesc de diferite probleme sufle-
tegti, iar pe de alta parte, ci individul nu are nici un mijlocitor
care si-1 ajute pe calea spre rai, Muhammad a insércinat comuni-
tatea si preia aceastd indatorire. Cum? Prin oferirea unor reguli
si legi dupa care indivizii sa-gi croiascd viata.?

Deci, mai intai, pentru a ajunge in rai, omul trebuie sa-si ac-
cepte conditia de creatura a lui Dumnezeu si s&-si modeleze viafa
dupa aceastd convingere. Dar pentru a realiza aceastd modelare,
individul este dator si se supund regulilor comunitdfii, sa se

1 Grunebaum, op. cit., p. 45-47.

2 Muhammad a emis norme sociale in urmitoarele domenii: asigurarea
vietii si a proprietétii, cisatorie, familie, mostenire, milostivire, apoi o
serie de preciziri privind organizarea cultului (Montgomery Watt,
op.cit., p. 130-141).
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supuna legilor, sd se supund conduitei islamice de viata. In acest
mod, Islamul converteste supunerea omului fatd de Dumnezeu
(dedusd din remodelarea intregii vieti dupa acceptarea conditiei
de creaturd) in supunerea fafd de legile comunitatii. Prin legi,
vietile musulmanilor sunt modelate dinspre exterior. Omul e
dator sd urmeze riturile si legile. Atunci va fi vizibil din afara
dacé cineva este sau nu este cu adevirat musulman, daci are sau
nu are credintd adeviratd.!

Conform acestei invatituri (propovaduite de Muhammad
dupd ce locuitorii din Medina au ajuns s4 alcituiasci umma uni-
tard), ,mantuirea” omului se aflj in responsabilitatea comunita-
fii. S-ar putea crede ca este o contrazicere a primelor mesaje ale
lui Muhammad (caracterizate de individualism). Dar aceasts
problemd a fost rezolvatd prin modificarea conceptului de , co-
munitate”, aceasta fiind considerati acum , comunitatea credin-
ciogilor decisi sd indeplineascd voia lui Dumnezeu pe pimant”.
Sau, cum se precizeaza in Coran 3,104 si 110: ,S4 se facd din voi o
comunitate care s cheme la tot ceea ce este bun, si porunceasci
tot ceea ce este drept si sd opreascd de la ceea ce este nedrept! (.. )
Sunteti cea mai bund comunitate care s-a ivit pentru oameni”
Intreaga comunitate islamica incearcd impreund, in cel mai bun
mod, sd indeplineasci legile lui Dumnezeu pe pimant.

Aici este noutatea adusa de Islam, in pofida faptului c in-
tregul Coran cuprinde numeroase istorisiri biblice: importanta
statului teocratic pentru asigurarea refacerii comuniunii omului
cu Dumnezeu. In crestinism, lisus, Fiul lui Dumnezeu, a coborat
pe pdmant sd aducd oamenilor salvarea-mantuirea prin suprema
jertfd de pe Cruce. Misterul pascal se afl3 in centrul propovidui-
rii crestine. Misiunea lui Hristos a avut un caracter spiritual, El
facand tot mereu distinctia intre Impéardtia Sa si cea a cezarilor.
Nicdieri in Noul Testament nu se spune cum trebuie s3 fie orga-
nizat statul (abia mai tarziu, dupa incheierea persecutiilor, vor
incerca crestinii sd modeleze statul ideal crestin, incerciri care au
dat insd gres, soldandu-se cu instaurarea statului secular din
epoca modernd). In schimb, Muhammad a creat statul ideal mu-
sulman, umma, statul teocratic, ai cirui locuitori erau datori si
se integreze si sd-i respecte normele. De aici importanta deosebit
de mare pe care o detine jurisprudenta in teologia islamica. Din
moment ce omului nu ii este permis si cerceteze fiinta lui Dum-

1'T. Nagel, op. cit., p. 32-34.
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nezeu, modelarea societédtii potrivit preceptelor islamice devine
preocuparea esentiald a teologilor musulmani.

Polarizarea Arabiei intre Mecca si Medina.
Includerea Meccii in teocratia islamica

La un an dupd victoria din ,bdtdlia santului”, deci in 628,
Muhammad a conditionat incheierea unei aliante cu Medina de
convertirea la Islam. Peninsula Arabiei era impdrtitd acum intre
doud poluri: aliatii meccanilor, pe de o parte, si cei ai Medinei
(adicd umma islamicd), pe de altd parte. Asediul Medinei si , bita-
lia santului” au demonstrat faptul ca nici una din pdrti nu putea
s4 atingd o victorie deplind. Meccanii si-au dat seama c8 pozifia
lui Muhammad in Medina era de nezdruncinat. Pe de alté parte,
Muhammad era congtient de faptul ci fird energia, talentul si
experienta meccanilor, Islamul nu avea sansa sd depdgeascd pozi-
tia unui cult local medinez. Era necesard realizarea unui com-
promis.

Mai mulfi conducitori din Mecca au luat legdtura cu Mu-
hammad. Quraysitii pierduserd rdzboiul ideologic. Astfel au
ncercat si salveze ce se mai putea salva si au inceput tratative
pentru includerea orasului Mecca in umma islamica. In januarie
630, armatele musulmane au ,cucerit” orasul sfant, care nu a
opus decat o foarte mica rezistentd. Sanctuarul a fost curdtat de
idoli, iar executiile au fost foarte putine: doar cei care pdrasiserd
Islamul (medinezi refugiati la Mecca), precum si unii poeti care
satirizaserd profetia lui Muhammad. Majoritatea aristocratilor
meccani si-au pastrat functiile. Jar mai tarziu ei vor fi cei care vor
conduce luptele de cucerire a intregului Orient (mulfi avand
parte de ,,moarte martirici”). Medina a rdmas centrul comunits-
tii islamice, insd medinezii ansar-i au fost indignati de situatia
favorabild pe care au dobandit-o meccanii.!

A urmat unificarea Arabiei, realizatd in cea mai mare parte
prin negocieri diplomatice. Numeroase triburi au trimis soli la
Muhammad, intrdnd in comunitatea islamici. Ba chiar si triburi
arabe crestine (de la granitele cu Siria si cu Persia) au incheiat
tratate de aliantd cu el.

O situatie mai deosebitd o constituiau arabii cregtini din
Najran. Acestia au reusit sd dobandeascd, in urma unui tratat
(‘ahd), dreptul de a-si pistra credinfa, in schimbul platii unui

1 H. Kennedy, op. cit., p. 41-43; H. Lammens, op.cit., p. 46-47.
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tribut special (jizya). De fapt, crestinii si-au cumpérat astfel pro-
tectia lui Muhammad, ei dobandind statutul de dhimmi, adici de
»protejati tributari”.!

fn 630 a avut loc prima ciocnire cu o armatd bizantind de
granifd. Tot in acel an a fost cucerit si principatul crestin Alat
(Elath) (de la golful cu acelasi nume), unde s-a repetat situatia de
la Najran.

Cei cinci stilpi ai Islamului

In ultimii doi ani ai vietii sale, Muhammad a continuat acti-
vitatea de organizare a comunitatii islamice. Din aceastd perioada
dateazad si stabilirea celor ,cinci stalpi ai Islamului” (arkan):2

* Mérturisirea de credinta (sahada): , Nu existd alt Dumnezeu
decat Allah, si Muhammad este trimisul lui Allah”3;

* Rugdciunea rituald (salat) de cinci ori pe zi (in zori, la amia-
zd, dupd-amiaza, la apusul soarelui, seara). Vinerea a fost fixata
ca zi a rugdciunii comune. La chemarea muezinului, poporul se
adund in moscheea principald a orasului. Cu fata spre o nisi
decoraté (mihrab) care aratd directia (gibla) spre Mecca, poporul
ingenuncheaza si rosteste rugdciunea condusi de un imam (care e
doar un credincios, nu preot sacramental). Urmeaz3 predica
(Khutba), rostitd din amvon (minbar). Fiecare rugiciune rituald
(chiar si in celelalte zile ale sdptdmanii) este precedatd de spéla-
rea rituald pe fatd, pe picioare si pe brate. De aceea, langi fiecare
moschee se afld bazine de apa si fantani4;

* Postul (sawm sau siyam) din luna sfantd a Ramadhan-uluj
(luna revelatiei).5 Vechiul calendar funar al arabilor avea o dati

1 Grunebaum, op. cit, p. 50-51; Mihai Maxim, Tdrile Romdne si Inalta
Poartd, Bucuresti, 1993, p. 146.

2 A. Miquel, op.cit., p. 73-76; H. Lammens, op.cit., p. 69-79; D. Sourdel, J.
Sourdel-Thomine, op.cit., 1, p. 253-264.

3 ,,In mod remarcabil, aceasts marturisire nu se gdseste cuvant cu cuvant
in Coran. Oricum, existd multe versete cu acest continut. Acest crez
este recitat la fiecare chemare la rugéciune si este parte a ritualurilor
efectuate de cinci ori pe zi” (LM. Abdullah, Un crestin citeste Coranul,
trad. Sorin Rus si Ionela Rusu, Constanta, 2003, p. 83). Un verset
coranic, asemanator mdrturisirii de credintd islamicd este: ,Dumnezeul
vostru este un Dumnezeu Unic. Nu este Dumnezeu in afara de El. El
este Milostiv si Induritor ~Ar-Rahman, Ar-Rahim” (Coran, 2,163).

4,51 implineste Rugaciunea - As-Salat - la cele doud capete ale zilei si la
anumite ceasuri din noapte” (Coran, 11,114).

5,0, voi care credeti, v-a fost statornicit voud Postul, asa cum le-a fost
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la doi-trei ani o lund suplimentard, pentru a acoperi diferenta
dintre computul solar si cele 12 luni ale anului lunar (de 354 zile).
Dar Muhammad a desfiinfat aceastd lund intercalard, astfel c&
luna de post se deplaseazi de la an la an, strabatand toate ano-
timpurile. Postul musulman inseamni abtinerea de la consumul
oricdrei materii (solid4 si fluida, deci si apd) si de la actul sexual
in intervalul dintre r&saritul si apusul soarelui;

» Pelerinajul odata in viatd la Mecca (hajj), in zilele 7-13 ale
lunii musulmane Dhu’l-hajj. In centrul veneratiei se afl4 sanctua-
rul Ka'ba, in incinta ciruia se afli piatra lui Avraam si izvorul
Zamzam. fntregul teritoriu al orasului Mecca este haram, adici tabu,
datorita sfinteniei sale. Aceasta inseamnd cd doar musulmanii
pot pitrunde injuntru, dar numai intr-un costum de sacralizare
(doud buciti de stofd, fara nici o cusdtura). fnsusi Muhammad, in
ultimul an de viatd, a indeplinit aceastd indatorire, cildtorind
personal la Mecca si stabilind ritualul pe care tofi pelerinii sunt
obligati si-1 urmeze pana astizil;

prescris si celor dinaintea voastrd (...) (Aceste zile sunt) luna Ramadan,
in care a fost trimis Coranul, drept cdlduzd pentru oameni, dovezi lim-
pezi pentru drumul cel drept si Indreptar. Si oricare dintre voi care
este prezent in aceastd lund si o {ind ca Post, iar cel care este bolnav ori
in cildtorie (sd posteascd) un numir (egal) de zile. Allah v voiegti
usurarea, nu v& voiegte Impovirarea si sd impliniti acest numdr si sa-L
preamiriti pe Allah, pentru ci v ciliuzeste pe calea cea buni (...). Vi
s-a ingdduit In noaptea Postului impreunarea cu muierile voastre; ele
vi sunt vesmant voud, iar voi le sunteti vesmant lor. Allah stia c& voi
vd viclenifi. Acum impreunati-vd cu ele si ciutafi sd pliniti ceea ce v-a
prescris Allah! Mancati i beti pana cand puteti si deosebiti firul alb de
firul negru, la revirsatul zorilor! Apoi tinefi Postul pand noaptea gi nu
v& impreunati cu ele, in timp ce stati retrasi in moschei” (Coran, 2, 183,
185 5i 187).

1 Implini§i Pelerinajul (hajj) si 'Umra pentru Allah! Daci suntefi impie-
dicati, aduceti ca ofranda ceea ce puteti!” (Coran, 2, 196). Existd doud
feluri de de pelerinaj: Hajj si 'Umra. 'Umra este un act individual si
poate avea loc oricand, in functie de posibilitatile fiecdruia. Cu aceastd
ocazie, pelerinii inconjoard Ka'ba de sapte ori si se deplaseazi tot de
sapte ori intre colinele As-Safa si Al-Marwa din Mecca. Barbatii isi rad
capul sau se abtin de la scurtarea parului, iar femeile isi taie o micd
mesd. Pelerinajul hajj este mult mai complex. Dureazad aproape o sdp-
tdimana, in timpul cidreia credinciosii se deplaseazd in diferite locatii
din jurul orasului Mecca. In tot acest timp, pelerinii lapideazi satana,
reprezentat de nigte stele ridicate in acest scop. Nu sunt permise rasul,
tunsul, tdiatul unghiilor si Intretinerea de relatii sexuale (cf. Comenta-
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* Pomana (sadaga, zakat). La inceput, sadaga a fost un fel de
dare pe care trebuiau s o dea toate triburile musulmane profetu-
lui Muhammad. Abia in timpul primilor califi, dupa cuceririle
din Orient, s-a decis ca sadaga drept un impozit de aproximativ
2,5% din intreaga avutie (fiind deci un impozit pe proprietate
sl nu pe venit). Darea urma si fie impdrtitd siracilor, orfanilor,
cdlatorilor si celor convertiti la religia islamic&!.

Stalpii sau emblemele religiei si ale comunitatii islamice au
fost asadar fixate. In linii generale, statul teocratic islamic si-a
aflat modul de organizare in acesti ultimi doi ani de viati ai pro-
fetului. Comunitatea musulmana din anul mortii lui Muhammad
era o realizare deosebitd a acestuia. Dupd integrarea orasului
Mecca in umma, s-au aldturat si vechile triburi aliate din common-
wealth. Umma si-a pastrat trasaturile tribale, putand fi descrisa
cel mai bine ca un supra-trib, ai cirui membri erau protejati de
atacurile din exterior. Legea talionului rdmanea in vigoare si
pe mai departe, aflandu-se in responsabilitatea individului.
Dar noile precepte ale ummei puneau mai mare accent pe rezol-
varea pagnica a disputelor, prin acceptarea arbitrului din partea
comunitatii.

Dupad ce s-a intors din pelerinajul de la Mecca (din primiva-
ra anului 632), Muhammad a planificat o expeditie in Siria. In
conditiile instaurdrii unei Pax Islamica in intreaga peninsuld a
Arabiei, o veche indeletnicire a triburilor, anume razia, devenise
imposibild, inlaturandu-se, prin aceasta, o importantd sursa de
venituri, necesard supravietuirii triburilor. Potentialul rizboinic
al arabilor trebuia indreptat in altd directie. Pentru a nu se dezin-
tegra, umma trebuia si se extindd. Noul slogan trebuia s4 fie , ex-
tindere si supravietuire” 2

A intervenit insd moartea brusci a profetului, la 8 iunie 632.
Umma musulmand a fost lipsitd de conducitorul harismatic.
Acum urma sd se vadi cat de trainicd a fost realizarea politici a
profetului.

riul la Coran, editia citatd, p. 184).

1, Dafi Rugiciunea, aduceti Dania si prosternati-vi laolalti cu cei care se
prosterneazé (...). Milosteniile din Danie sunt numai pentru siraci,
pentru sdrmani, pentru cei care ostenesc pentru ele, pentru cei ale ci-
ror inimi se adund intru credintd, pentru slobozirea robilor, pentru cei
indatorafi greu, pentru calea lui Allah si pentru cilitorul aflat pe
drum” (Coran, 2,43 si 9,60).

2 H. Kennedy, op. cit., p. 46-49.
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B. TEOCRATIA ISLAMICA SUB CONDUCEREA
CALIFILOR PATRIARHALI

1. INSTITUTIA CALIFATULUI

Existau in comunitatea islamicd patru categorii de membri:
mai intai muhajirun-ii, cei care emigraserd impreund cu profetul
de la Mecca la Medina. Mai erau apoi ansar-ii care acordaserd
adapost lui Muhammad, cand acesta pierduse protectia clanului
sdu. Apoi, era oligarhia meccana, cea care l-a persecutat in oragul
natal, care a purtat lupte impotriva lui si a noii patrii, Medina, si
care, la sfarsit, pentru a se salva, a aderat la credinta propovadui-
ta de profet, devenind parte integrantd a ummei. In fine, mai exis-
tau diferitele triburi arabe care aderaserd incd dinainte de 630
la Islam sau care s-au aliat cu Medina, dupa predarea oragului
Mecca.

Ansar-ii din Medina au fost nemultumiti de la bun inceput
de situatia privilegiatd in care s-au gasit meccanii dupd alipirea
lor la umma. Cu sigurantd cd cei care au fost de la bun inceput
aldturi de profet aveau dreptate sa se indoiascd de sinceritatea
convertirii vechilor dusmani. insi constientizau si importanfa
experientei si a talentului oligarhiei meccane, precum si necesita-
tea ca aceasta sa fie pusd in slujba Islamului. Dar pretindeau,
ceea ce era si firesc, ca principalul rol in conducerea ummei si fie
detinut de vechii tovardsi de luptd ai profetului. De aceea,
ansar-ii s-au reunit la scurt timp dupa moartea profetului pentru
a dezbate soarta comunitatii. Nici nu au ajuns s finalizeze discuti-
ile, cand muhajirun-ii si-au impus propriul lor candidat la condu-
cerea umimei, anume Abu Bakr, cel care il insotea pe Muhammad
in exilul la Medina, din 622.

Titlul noului conducétor al ummei a fost khalifat rasul Allah
(Succesor al Apostolului Iui Dumnezeu), de aici forma prescurta-
td de calif. Dar care urma sé fie rolul acestuia? Care erau puterile
lui? Fra el rege, judecdtor sau sef de trib? Semnificatiile juridice
ale noului titlu au fost vagi, dar probabil cad aceasta a fost si in-
tentia. Dupd moartea lui Muhammad era imposibil ca la condu-
cerea comunitdtii sd urmeze o persoana la fel de harismatica.
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Totodats, la fel de neconceput era ca sa fie ales un rege secular
(malik). De aceea a fost impus termenul de ,succesor”. Califul
urma sa indeplineascd toate indatoririle religioase cerute de la un
conducitor al ummei. Mai tarziu a fost folosit si un al doilea titly,
anume amir al-mu ‘minin (,comandant al celor credinciosi”), care
exprima aspectele politice si seculare ale functiei de conducitor.
Califii umayyazi si cei dintdi abbasizi au purtat mai ales acest
titlu cu conotatii seculare, dar care, la randul sdu, nu preciza in
suficientd misurd puterile califului. Cu sigurantd insa cé la ince-
put califul nu a fost vizut de comunitate drept un comandant cu
puteri absolute si discretionare.?

2. ORIENTUL APROPIAT INCLUS IN TEOCRATIA
ISLAMICA

Abu Bakr este primul dintre cei dintai patru califi care au
condus destinele ummei intre anii 632-661 si care sunt cunoscuti
sub numele de Rasidun (,,cei care au urmat calea dreapta”, numiti
si ,califii patriarhali”).2 In timpul acestor primi patru califi, co-
munitatea islamici a reusit si cucereascd Semiluna Fertild si
Iranul. Dar tot in timpul acestora, umma s-a dezintegrat, aparand
cele trei confesiuni islamice din ziua de azi: sunnismul, siismul si
kharijismul.

Abu Bakr a fost socrul profetului (fiica sa, Aisa, a fost cea
mai iubitd sotie a lui Muhammad). Diplomatia si cunostintele
sale l-au ajutat sd depdseascd prima crizd pe care a cunoscut-o
umma dupi disparitia intemeietorului ei: apostazia (ridda) triburi-
lor depirtate din Arabia (de fapt parasirea aliantei cu Medina si
refuzul de a pliti taxa datoratd). Prin diplomatie si forta armelor,
Abu Bakr a reusit sd reunifice peninsula Arabiei si sd o readuca
sub conducerea ummei.3

Mai rdméneau ins# arabii din zonele aflate sub influenta Im-
periului Bizantin (din Siria si Palestina de sud). Conducétorii
comunititii islamice nu puteau concepe ca aceste triburi sd nu fie
incluse in comunitatea araba-musulmana. Este deci de la sine in-
teles cd actiunea de unificare a Arabiei a continuat prin cucerirea
Siriei si a Palestinei.

1 H. Kennedy, op. cit., p. 50-52.
2 Sourdel, op. cit., I, p. 50.
3 Grunebaum, op. cit., p. 54-55; H. Kennedy, op. cit., p. 52-57.
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Abu Bakr nu a putut coordona aceasta actiune, el murind la
23 august 634. nainte de moarte, a reusit insd sd-si numeasci
un succesor, anume pe sfetnicul sdu cel mai apropiat, Umar
(634-644). Noul calif era o persoand cunoscutd pentru profunda
sa trdire religioasd, pentru rigorismul si viata ascetici. Lui i s-au
datorat actiunile de cucerire a unor intinse teritorii din afara
Arabiei. La moartea sa, umma controla un vast teritoriu care cu-
prindea Egiptul, Palestina, Siria, cimpia Mesopotamiei si partile
de vest ale Iranului de azi. Tot lui Umar i s-a datorat si modul de
administrare a acestor teritorii striine.

Cucerirea unui teritoriu atat de intins a avut la bazi o coor-
donare deosebit de bine pusd la punct in capitala califatului,
Medina. Dar desigur ca acest plan a fost inlesnit de slibiciunea si
epuizarea celor doud mari imperii vecine, precum si de disensiu-
nile interne (mai ales de opozitia crestinilor sirieni si egipteni fatd
de politica imp4aratilor bizantini).!

Cucerirea Siriei a fost realizata de o armatd de vreo 24.000 de
soldati, recrutati in special din membri ai tribului Qurays.
Ansar-ii din Medina si triburile arabe risaritene au lipsit aproape
cu totul.2 Umar a numit drept guvernator al provinciei pe un vechi

! Prezentarea detaliati a etapelor expansiunii islamice din timpul ca-
lifului “"Umar la H. Kennedy, op. cit., p. 58-67; Laura Veccia Vaglieri,
The Patriarchal and Ummayad Caliphates, in ,, The Cambridge History
of Islam”, vol. I, 1970, p. 58-63.

2 Tn anii 634-637 au avut loc trei batilii mari, toate céstigate de musul-
mani. Damascul s-a predat in 635, dupd un asediu de sase luni. Mu-
sulmanii au reusit sa pdtrundi in oras, escaladand zidurile de est. Cand
bizantinii au observat aceasta, au inceput tratativele de capitulare cu
comandantii arabi aflati dincolo de zidurile de vest. Astfel, jumatate
din orasul Damasc a fost cucerit, iar jumitate a fost ocupat in urma
capitulérii bizantine. Cele doud regimente arabe s-au intalnit tocmai la
catedrala din centrul orasului (cu hramul Sf. loan Botezitorul). Cresti-
nii au dobandit dreptul de a pédstra 15 biserici si jumitate din catedrala
(cealaltd jumatate fiind ocupatd de musulmani care au amenajat in in-
terior o moschee). Califul Walid (705-715) le-a luat crestinilor partea
lor din cladirea bisericii, construind vestita ,moschee a lui Omar” din
Damasc, consideratd de arabi, datoritd dimensiunilor ei de 131x38 m,
drept o minune a lumii (Baedekers Paldsting und Syrien, Lepizig, 61904,).

In cursul bataliilor, de partea bizantini au luptat, la inceput, si numerosi
arabi aflati in sfera de influentd a Bizantului (istoricii considers ca nu-
mérul acestor arabi bizantini l-a egalat chiar pe acela al arabilor mu-
sulmani). Este posibil ca bizantinii si fi reusit sa faci fatd invaziilor
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membru al oligarhiei meccane, unul din fiii lui Abu Sufyan, Yazid,
cdruia i-a urmat apoi fratele Mu'awiya. Familia Umayyazilor
definea proprietati intinse in Siria, inci din timpul in care Abu
Sufyan conducea caravanele in aceste locuri. In acest fel, Umayya-
zii au inceput sd se identifice cu interesele noii lor regiuni.!

La nord si la résérit de Siria se intindea regiunea cu nume-
roase pdsuni, dintre Tigru si Eufrat (azi in nord-estul Siriei, nor-
dul Irakului si sud-estul Turciei), numita sugestiv Jazira (Insula),
care a fost cuceritd de o armatd formati din aproximativ 5000 de
oameni, cei mai multi membri ai tribului Qurays. Jazira a devenit
0 provincie aparte, a fost insd mai tarziu inclusi in Siria lui
Mu'awiya Umayyadul.

arabilor musuimani, daci ar fi stiut si pastreze loialitatea arabilor de
la granitele lor (adica din Siria de sud si de la est de Marea Moart).
Nu s-a intdmplat ins asa, deoarece nu li s-au mai plitit acestor arabi
subsidiile promise. Conform organizirii fiscale a Imperiului bizantin,
Patriarhia ortodoxi de Antiohia trebuia sa trimita arabilor, ca subsidie
anuald, impozitul datorat vistieriei centrale de la Constantinopol. Insa
in toiul campaniilor de cucerire ale arabilor musulmani, Patriarhia de
Antiohia a refuzat sa mai trimiti acele subsidii, motivand ci vistieria
imperiald bizantind datora Bisericii sume importante de bani, impru-
mutate in timpul campaniei antipersane. Imperiul a pierdut astfel loia-
litatea cdpeteniilor triburilor arabe de la granitele bizantine, iar soarta
acestor provincii a fost pecetluitid (Hans Georg-Beck, Der Ansturm des
Islam, in ,,Handbuch der Kirchengeschichte”, p. 2739 in versiunea elec-
tronicd sau vol. II, 2, p. 91 in versiunea tiparits).

In epoca bizanting, Siria Mare a cuprins urmatoarele noud provincii:
Syria Euphratensis, cu capitala la Hierapolis; Coelesyria, cu capitala la
Antiohia; Syria Salutaris, cu capitala la Apamea; Phoenice Maritima,
cu capitala la Tyr; Phoenice ad Libanum, cu capitala la Emesa, azi
Homs, si care cuprindea si orasele Damasc si Palmyra; Palestina I, IT si
LI, Arabia, cu capitala la Bostra si care cuprindea Transiordania. In
locul acestora, arabii au organizat sase provincii: Filistin, cu capitala la
Ram Allah, si care cuprindea Iudeea, Samaria si Transiordania de sud;
Urdun (lordan), cu capitala la Tabaria (Tiberias) si care cuprindea nor-
dul Palestinei si sudul Libanului, pand la Tyr; Damasc, o provincie
care cuprindea Baalbek, Tripoli, Beirut si Hauran; Homs, provincie
care cuprindea si Hamath; Kinnesrin, in nordul Siriei, cu capitala la
Kinesrin, apoi la Alep. Ultimul district era cel de la frontiera cu Impe-
riul bizantin (cf. ,The Encyclopaedia Britannica”, ed. XI, vol. XXVI,
Londra, 1911, p.309). Asadar, zona maritimi a pierdut din importanta,
fiind practic la marginea califatului arab. In schimb au crescut in im-
portantd zonele din interiorul continentului: Alep, Damasc.

-
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Egiptul a fost cucerit de catre o armatd de aproximativ 4000
soldati (din diferite triburi de la sud de Mecca). Arabii au intam-
pinat in Egipt o rezistentd redusa si o mare nepdsare din partea
populatiei fatd de evenimentele in curs de desfdsurare. Alexan-
dria a fost predatd fara luptd, dupd semnarea unui tratat intre
patriarhul melkit (ortodox) Cirus si arabi (septembrie 642).
Cucerirea nu a fost urmata de sosirea unui val mare de imigranti.
A fost infiintatd o colonie militard araba la Fustat (azi Cairo),
Egiptul devenind practic o provincie administratd de crestinii
copti eliberati de persecutiile autoritdtilor bizantine ortodoxe
(patriarhul copt Veniamin a obtinut deplina libertate confesiona-
14 pentru Biserica sat).

Cucerirea sudului Mesopotamiei (teritoriu cunoscut de acum
inainte sub denumirea de Irak sau Sawad)? a fost opera ansar-ilor
si a mai multor triburi arabe rasdritene (lipsite de importantd
politicd). Acest fapt va influenta in mod covarsitor istoria de mai
tarziu a Islamului.

A urmat apoi [ranul occidental, a cdrui cucerire a fost realiza-
ti in mare parte de ansari. Batdlia decisivd cu armata persand a
avut loc la Qaisiyya. Capitala iraniand (Ctesifon) a fost cuceritd in
637, sahul Yazdegerd Il refugiindu-se in centrul Iranului, iar un
an mai tarziu In Asia centrald.

Califul Umar a dispus intemeierea a doud orase in sudul
Mesopotamiei, in care au fost colonizati soldatii arabi. Cei care
participaserd la campaniile de cucerire a Mesopotamiei centrale
si-a Iranului au fost stabiliti in orasul Kufa (nu departe de vechiul
Hira), iar cei care au cucerit sudul Mesopotamiei au fost asezati
la Basra.

3. ORGANIZAREA DATA DE UMAR IMPERIULUI
ISLAMIC ARAB

in decurs de doar cativa ani, arabii au intrat in stipanirea
unor teritorii deosebit de intinse. Au trebuit insa sa facd fatd unor
probleme destul de dificile, din moment ce teritoriile acestea nu
erau uniforme din nici un punct de vedere: etnic, lingvistic, cul-

1 Hans Georg-Beck, Die friilibyzantinische Kirche. Die koptische Kirche, in
,Handbuch der Kirchengeschichte”, p. 2637 in versiunea electronic
sau vol. IL, 2, p. 52 in versiunea tiparita).

2 Prin urmare, termenul [rak desemna la inceput un teritoriu mult mai
restrans decat cel al tarii care poartd azi acest nume.
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tural, administrativ. Erau teritorii care facusera parte din doud
imperii. Aveau monezi si sisteme guvernamentale diferite.

Umar a reﬁ@it insd sd le includi in statul musulman. Prin
aceasta a devenit unul dintre cei mai importanti califi. Statul sdu
a rdmas totusi o teocratie islamicd si arabd, care avea ca principa-
1a indatorire mentinerea unitatii ummei. Centrul religios si admi-
nistrativ a continuat sd se afle ]a Medina.

Umar a ordonat mai intai sa fie ficutd o deosebire intre teri-
toriile care s-au predat fard a opune rezistentd si acelea cucerite
pe calea armelor. In cele dintai, vechilor proprietari (in cazul in
care nu au pardasit regiunea) le-au fost recunoscute si pe mai de-
parte posesiunile, in schimbul platii unui impozit special. In teri-
toriile intrate in comunitatea musulmana prin vérsare de singe,
au fost confiscate toate proprietitile, dar au rdmas in continuare
in administrarea vechilor stapéni.

O alta caracteristicd a politicii lui Umar a fost distinctia facu-
t4 Intre musulmanii arabi si noii supusi, de altd confesiune. In
Egipt si Irak au fost construite, pentru soldati, asezérile mentio-
nate mai sus (orasele-fortificatii Fustat, Kufa, Basra). Doar in Siria
si Jazira s-a permis ca arabii colonisti s3 se amestece cu locuitorii
bastinasi. Arabii erau datori si trimitd la Medina o cincime din
prada obtinutj, la care se adduga impozitul islamic pe proprieta-
te (zakat), anume 2,5% din averea detinuti. In schimb, populatia
supusd plidtea impozitul pe pamant (kharaj - ,haraciul”) si capita-
tia (jizya).?

In acelasi timp, Umar a recunoscut libertitile religioase ale
asa-numitelor , popoare ale Cartii”, adica cregtinii si evreii. Sin-
gura restrictie pe care a impus-o a fost ca Peninsula arabici tre-
buia si fie locuitd doar de musulmani, astfel cd crestinii (monofi-
ziti) din Najran au fost nevoisi sd se mute in Mesopotamia. Umar
a incercat sd converteascd la islam si puternicul trib arab Taghlib,
din nord-estul peninsulei (de la vechea frontierd cu Imperiul
persan), care a participat la toate campaniile de cucerire a
Iranului. fn cele din urma, acesti arabi crestini, au primit permi-
siunea de a se putea considera in continuare arabi, platind ins3,
datoritd faptului cd erau crestini, un impozit dublu decéat zakat-ul
datorat de arabii musulmani. Conducatorii Bisericilor nestoriand

1 Grunebaum, op. cit., p. 61.
2 Mai multe aménunte despre sistemul fiscal instituit de arabii cuceri-
tori, la A. Clot, op.cit., p. 68-71.
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(anume patriarhul Yeshuyab II de la Ctesifon, din vechiul Imperiu
persan), coptd (patriarhul Veniamin din Alexandria Egiptului),
iacobitd (monofizitd) din Siria bizantind (patriarhul de , Alexan-
dria”, care rezida mai mult in ménastiri sau in orasele Alep,
Edessa, Amida sau Haran) si Mesopotamia iraniana (mitropolitul
Marutha cu sediul la Tagrit, azi Tikrit, in Irak), dar si conduca-
torii Bisericii ortodoxe (patriarhii de Alexandria, Antiohia si
lerusalim) au putut sd-si exercite in continuare drepturile de
jurisdictie asupra credinciosilor cregtini.!

Ca urmare a distinctiei dintre musulmani si ,,necredinciosi”,
califul Umar a instituit plata unor salarii sau pensii pentru toti
musulmanii. Au fost intocmite In acest scop liste (diwan) ale celor
indreptdtiti la aceste venituri. Drept criteriu al plitii acestor pen-
sii (‘atd’) a fost fixatd vechimea convertirii la religia islamica,
precum si vechimea participarii la luptele de cucerire. Cele mai
mari pensii le-au primit rudele profetului si cei dintai convertiti.
Urmau apoi sprijinitorii medinezi. In acest mod, au fost create
diferentieri importante chiar si in randurile acelorasi triburi: unii
membri care aderaserd de timpuriu la Islam puteau primi o pen-
sie de peste zece ori mai mare decat alti membri ai tribului lor.
Nu s-a luat deloc in considerare originea sociald. Prin urmare, a
fost creatd o noud aristocratie islamicd. Nemultumirile nu au
intarziat sd apara.

In ceea ce priveste administratia statului, Umar a pastrat ve-
chile traditii de guvernare bizantine si persane. A numit in frun-
tea provinciilor comandanti militari emir-i si guvernatori fiscali
amil-i, dar in rest a pastrat vechiul aparat functiondresc. Totusi,
nu a putut realiza o centralizare eficientd. Datoritd diversititii
provinciilor, acestea au devenit unitdti autarhice si autonome.

1 Samuel Hugh Moffett, op.cit., p. 337-340; Hans Georg-Beck, Die friih-
byzantinische Kirche. Die koptische Kirche si Die jakobitische Kirche, in
~Handbuch der Kirchengeschichte”, p. 2647-2648 in versiunea electro-
nicd sau vol. I, 2, p. 56-57 in versiunea tiparita. Crestinii copti si
iacobiti au fost supusi unor ample persecutii de citre autorititile bi-
zantine, care sprijineau Biserica ortodoxd (numitd si imperiald sau
melkitd). Tocmai de aceea, populatia egipteand si siriand i-au primit pe
arabi ca pe niste eliberatori. $i, intr-adevir, patriarhul iacobit de
~Antiohia” a reusit abia in epoca islamicd, anume in 720, si-si stabi-
leascd resedinta in orasul Antiohia. Jar patriarhul nestorian a avut
dreptul, dup4 instaurarea dinastiei abbaside, si-si stabileasca sediul in
capitala Bagdad.
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Guvernatorii instituifi de calif aveau indatorirea de a mentine
ordinea, de a incasa ddrile, de a asigura apérarea, ba chiar si de a
continua expansiunea (in acest caz, noile teritorii erau alipite la
provincia de unde veneau cuceritorii).!

Nu este de mirare ci emirii au inceput si se identifice, din ce
in ce-mai mult, cu provinciile cucerite si cu musulmanii care se
agezaserd in acestea, desconsideradnd tot mai mult pretentiile
banesti ale centrului - o altd sursd de conflict pentru viitor.

4. SCINDAREA COMUNITATII MUSULMANE.
CALIFII UTHMAN SI ALI

In anul 644, califul Umar se stingea din viatd, rdpus de ména
unui sclav persan. A reusit insd ca, pe patul de moarte, sd nu-
meascd un comitet (sura) pentru alegerea succesorului sdu. Toti
cei sase membri ai comitetului au fost recrutati din randul
muhajirun-ilor. In acest mod, ansar-ii au fost inlaturati cu totul de
la luarea deciziilor politice.

Comitetul a avut in vedere doi candidati: Ali, fiul lui Abu
Talib, si Uthman. Cel dintai era varul lui Muhammad si, totoda-
td, datoritd cidsdtoriei sale cu Fatima, ginerele profetului. Dupa
moartea acestuia, Ali nu a participat la discutiile pentru alegerea
succesorului, fiind ocupat cu grija inmormantarii varului sdu.
Uthman era membru al clanului Umayyazilor, dar totodata si
unul dintre primii adepti ai lui Muhammad. Membrii comitetu-
lui doreau s& se asigure cd aristocratia quraysitd va define si in
continuare suprematia in comunitatea musulmana.?

Califul Uthman, exponent al aristocratiei meccane.
Opozitia ansar-ilor si a provinciilor

In aceste conditii, a fost ales Uthman. In cei 12 ani ai domniei
sale (644-656), expansiunea islamicd a continuat in Africa de
Nord si Iran (cucerit in intregime in anul 642). Inss, in pofida
acestei expansiuni glorioase, comunitatea musulmand traversa o
crizd profunds, cdreia avea sd-i cadd victimad chiar si califul
Uthman. In junie 656, in fata casei sale s-au strans mai multi pro-
testatari nemultumiti, iar unul dintre demonstranti a reusit sa
patrundé in incdperea in care se afla califul, ucigndu-l chiar in

1L. V. Vaglieri, op. cit., p. 64-69; H. Kennedy, op. cit., p. 68-69.
2H. Kennedy, op. cit., p. 69-70; L. V. Vagliari, op. cit., p. 67.
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timpul in care acesta citea Coranul. Uthman a fost astfel cel de-al
doilea calif asasinat, dar de data aceasta de ména unui coreligio-
nar. Acest fapt a socat intreaga lume musulmand, fiind unul din
cele mai traumatice incidente din istoria timpurie a Islamului, cu
efecte care vor influenta profund dezvoltarea ulterioard a statului
islamic. Aparitia diferitelor confesiuni ale religiei musulmane
(sunnismul, siismul, kharijismul) este legatd direct de modul in
care a fost receptatd asasinarea celui de-al treilea calif. De aceea,
este importantd o examinare mai amdnuntitad a cauzelor care au
dus la aceste revolte.

Mai intai trebuie retinut faptul cd Uthman a indeplinit pro-
gramul politic al celor care i-au asigurat ascensiunea. Prin urmare,
tribului Qurays i s-a asigurat controlul asupra comunitatii isla-
mice, Uthman inconjurandu-se de numerosi membri ai clanului
sdu umayyad.! Prin aceasta a pérasit politica lui Umar, predece-
sorul calif-ascet care, prin mdsurile sale, incurajase aparitia unei
aristocratii islamice noi, diminuand influenta meccanilor quraysiti
in cadrul ummei.?

In paralel cu reabilitarea politici a vechii aristocratii mecca-
ne, Uthman a intreprins si masuri pentru centralizarea statului,
schimbandu-i pe guvernatorii provinciilor si cerAndu-le acestora
sd trimitd o sumd mult mai mare in vistieria centrald de la
Medina. Tot ca masurd centralizatoare trebuie consideratd si
cererea sa, din anul 653, de alcituire a unei versiuni unice a cértii
sfinte, Coranul.?

Astfe] de mdsuri au provocat, in mod firesc, mari nemulfu-
miri i miscdri de opozitie. Pe de o parte, unii tovardsi ai profetu-
lui (ginerele sau Ali, dar si vechi musulmani quraysiti) conside-
rau cd actiunile lui Uthman contraveneau propovaduirii lui
Muhammad, fiind inovatii reprobabile. Pe de altd parte, unele
provincii, precum Irakul si Egiptul, s-au revoltat impotriva ma-
surilor centralizatoare. Irakul fusese cucerit de persoane cu statut
social modest, cdrora li s-au asigurat insd de catre Umar salarii
mari, la care se addugau veniturile dobandite din administrarea
exclusivd a vechilor domenii ale statului persan din Mesopo-
tamia inferioard. In epoca lui Uthman, kufanii au fost nevoiti sa
se confrunte cu doud pericole mari. Mai intai, califul a numit in

1 H. Kennedy, op. cit., p. 70.

2T. Nagel, op. cit., p. 39.

3 A. Miquel, op. cit., p. 89; T. Nagel, op. cit., p. 23-24.
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functia de guvernatori pe unii membri ai tribului quraysit, care
au cerut ca vechile domenii ale statului sasanid sa fie administrate
direct de Medina. In al doilea rand, vechii colonisti din Mesopo-
tamia sudicd au avut de infruntat revendicarile unor noi valuri
de imigranti arabi, dar de data aceasta de un nivel social mai
ridicat. In epoca lui Uthman s-au stabilit in Irak clanuri intregi,
ale cdror cdpetenii s-au remarcat in luptele pentru cucerirea
Iranului central, dobandind averi considerabile. Desigur cd nu au
fost dispuse sa recunoascd suprematia politica a primilor colonisti.
In acest context, ele au alcituit o grupare partinica, numits qurrd”
(probabil de la Coran - Qur7n), si au ales, in anul 655, un nou
guvernator al provinciei (anume pe al Abu Msa al Ag arf).

In Egipt, situatia nu a fost cu mult diferity de Iraq. Si pe valea
Nilului au existat tot doud valuri de colonisti, cuceritorii (stabilifi
la Fustat) si cei sositi in epoca califului Uthman. Primii s-au simtit
marginalizati, fapt pentru care au trimis, in semn de protest, o
delegatie la Medina.

Dar nici aici situatia nu era calmd. Ansar-ii considerau ca
pierdusera orice control asupra orasului si asupra comunitdjii
islamice, fiind nemultumiti de faptul ca Uthman adusese la con-
ducerea afacerilor statului doi veri de-ai sdi din clanul umayyad.
Ansar-ii aveau dreptate in anumite privinte, insd erau lipsiti de o
viziune corectd asupra schimbarilor politice din imensul teritoriu
al califatului. Nu sesizau faptul ci provinciile deveneau din ce in
ce mai independente gi c4 Uthman incerca tocmai s3 evite aceas-
ta, prin folosirea experientei politice a vechii aristocratii meccane,
anume clanul Ummayazilor.!

Scurta domnie a lui Ali. Conflictul cu Mu'awiya
si aparitia proto-siismului

Dupd asasinarea lui Uthman, a urmat recunoasterea rapidd
si fard probleme a succesorului Ali (656-661). Acesta a fost nevoit
sd infrunte curdnd opozitia quraysitilor, care nu puteau aproba
relatiile sale bune cu ansar-ii din Medina si cu triburile din sudul
si rdsdritul Arabiei. Aceastd opozitie a fost Infrantad in decembrie
656, in batidlia numitd ,,a cimilei”.

Dar curdnd s-a ivit pentru Ali o alti problemd. Vaduva lui
Uthman i-a trimis varului acestuia, guvernatorul Siriei, Mu'awiya,
cdmaga pdtatd cu sange pe care a purtat-o Uthman in momentul

1 H. Kennedy, op. cit., p. 73-75; Grunebaum, op. cit., p. 65.
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in care a fost injunghiat. Prin aceasta, guvernatorul a dobandit
responsabilitatea de a-i ciuta pe ucigasi si de a rizbuna memoria
rudei sale. De aceea a conditionat recunoagterea lui Ali de pe-
depsirea ucigasilor lui Uthman. Ali nu participase la actiunile de
protest indreptate impotriva predecesorului siu, insi se sprijinea
in mare parte pe kufani, care nu erau strdini de miscérile care
s-au soldat cu injunghierea celui de-al treilea calif.!

Ali a pérdsit Medina si si-a stabilit regsedinta la Kufa. Aici a
incercat 0 mediere intre cele doud partide din localitate (a vechi-
lor colonisti si cea a liderilor tribali veniti in valul al doilea al
imigrdrii), accentuand aspectul spiritual (de imam) al functiei de
calif. A reusit astfel s atragd majoritatea kufanilor de partea sa.
Cu aceastd armatd a pornit impotriva lui Mu'awiya.

Cele doud armate s-au intélnit la Siffin (langd Raqqga Siriei).
Situatia era complicatd de faptul c4 Mu'awiya nu revendica titlul
de calif, ci dorea doar ca ucigasii rudei sale s fie pedepsiti. Pen-
tru a compensa inferioritatea militard, soldatii lui Mu'awiya au
infipt in varful sdgetilor lor suluri coranice. Liderii tribali din
Kufa au refuzat s lupte in aceste conditii. In final s-a propus
formarea unei comisii de arbitraj, pentru a stabili dacd uciderea
lui Uthman a constituit sau nu un act de dreptate. Daci se sta-
bilea cd asasinarea lui Uthman a fost ilegald, atunci Mu'awiya
avea dreptul sd-si razbune varul si sd-i ceard lui Ali pedepsirea
ucigasilor.

Comisia a fost alcituitd din doi membri: un reprezentant al
lui Ali si altul al lui Mu'awiya. Reprezentatul lui Ali, sef tribal
din Kufa, l-a trddat pe calif, astfel ci Ali a pierdut arbitrajul, fapt
care i-a determinat pe numerosi alti sefi tribali din Iraq s ajungs
la o inelegere cu Mu'awiya.2 Ali nu a avut de ales decét si accep-
te verdictul comisiei de arbitraj, ceea ce a determinat opozitia
fermd a unei mari parti din reprezentantii primilor colonisti din
Mesopotamia. Acestia afirmau cd ,Judecata apartine numai lui
Dumnezeu”,? considerand ci Ali s-ar fi ficut vinovat de tridare
prin acceptarea unui arbitraj omenesc si deci, ci ar fi trebuit si
lupte pentru a vedea de partea cui impingea Dumnezeu soarta
bitéliei. Ei s-au retras in regiunile rurale din Iraq, imitand exilul
auto-impus al profetului din anul 622. Tocmai de aceea au fost

1 H. Kennedy, op. cit., p. 77.

2L. V. Vaglieri, op. cit., p. 70-71.

3 Sourdel, Civilizatia Islamului..., 1, p. 170.
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numiti kharijiti (,secesionisti” de la substantivul kharaja, singular
khdriji) .1

Plecarea kharijitilor a constituit o mare loviturd pentru Ali.
De partea lui nu au mai ramas dccat ansar-ii din Medina, precum
$i 0 micd parte a vechilor colonisti din Kufa. Nu s-a mai ajuns la
un nou rdzboi civil intre Ali si Mu'awiya, datoritd faptului ci in
661 Ali a murit in moscheea din Kufa, fiind asasinat de citre un
kharijit. Fiul cel mare al lui Ali, al-Hasan, a fost convins curand
de Mu'awiya s renunte la pretentiile sale politice. Mu'awiya a
rimas in acest fel singurul conducitor al comunitétii islamice,
instaurand dinastia Umayyazilor.2

Aceste evenimente ar pdrea poate lipsite de important3, dat
fiind faptul cd in ele au fost implicati doar o parte din beduinii
arabi care se aflau la conducerea unui imperiu in care arabii nu
reprezentau decat o foarte micid minoritate. Am descris detaliat
aceste evenimente pentru a face posibild infelegerea contextului
in care au apdrut cele mai importante confesiuni islamice: sunnis-
mul si siismul.

1T. Nagel, op. cit., p. 41-42.
2L. V. Vaglieri, op. cit., p. 72; H. Kennedy, op. cit., p. 80.
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C. UMAYYAZII $1 ABBASIZII

1. ARISTOCRATIA MECCANA LA CONDUCEREA
COMUNITATII ISLAMICE. CALIFATUL UMAYYAD (661-750)

Ascensiunea la putere a lui Mu'awiya (661-680) a constituit
inceputul unei noi ere In istoria musulmana. Imperiul islamic a
continuat si se extind4. Pe de altd parte, stilul de viatd simplu si
patriarhal al primilor patru califi a fost pardsit, Umayyazii adop-
tand diferite ceremonii de curte similare basileilor bizantini. Ast-
fel, califatul a dobandit tot mai mult trasdturile unei monarhii
orientale.!

Secularizarea partiali a statului teocratic musulman.
Influentele formelor de guvernare imperiala

Istoricii civilizatiei musulmane au vorbit de o anumitd ,se-
cularizare” a sistemului islamic de guverndmant, petrecutd sub
Mu'awiya gi urmasii sdi. Termenul de ,secularizare” nu trebuie
inteles in sens modern, deoarece statul musulman a continuat si
aibd la bazi revelatia profetului Muhammad. Dar in timpul lui
Mu'awiya s-a remarcat o anumitd evolutie spre o mai mare liber-
tate de decizie legislativa a califului, fiind imprumutate in acest
sens elemente din alte traditii statale (mai ales bizantine, dar si
persane), tocmai datoritd faptului ca prescriptiile Coranului nu
puteau solutiona toate probleme apérute in societate. Insa multi
dintre contemporani au considerat cd Mu'awiya, dar mai ales
urmasii sii, au tradat ideea califatului si spiritul teocratiei islami-
ce de la inceputuri, instituind un ,regat” (mulk) al aristocratiei
meccane in general si al clanului umayyad in special.?

Intr-adevir, prin ascensiunea Umayyazilor, au ajuns la con-
ducerea comunititii islamice acele grupuri care la inceput s-au
opus lui Muhammad, dar care mai tarziu au folosit islamul pentru
atingerea propriilor lor interese. Potrivit lor, puterea umayyada
nu se datora Islamului, ci restaurdrii de cétre inaintagii quraysifi

1 A. Miquel, op. cit., 1, p. 108; L. V. Vaglieri, op. cit., p. 74.
2L. V. Vaglieri, op. cit., p. 75-76.
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a cultului Ka'bei la Mecca, Muhammad intdrind si sporind doar
puterea deja existentd. Dar aceastd viziune era contrazisd de cei
care vedeau in Muhammad culmea istoriei umanititii. Intarirea
pozitiei quraysite se videste si prin modificarea intelesului titlu-
lui de calif. Umayyazii s-au considerat mai degraba ,loctiitori ai
lui Dumnezeu” (khalifat Alldh), decat ,loctiitori sau succesori ai
apostolului lui Dumnezeu” (khalifat rastil Alldh).t

Se remarca deci o apropiere de conceptiile de guvernare din
vechile monarhii orientale. Nu doar pozitia conducétorilor co-
munititii a suferit schimbiri, ci chiar si pozitia indivizilor in
societate. Islamul, supunerea fatd de Dumnezeu, a fost convertitd
in supunerea fatd de loctiitorul lui Dumnezeu pe pamant, califul
umayyad. lar societatea, datoare la aceastd supunere, a fost nu-
mitd ,,turmi”, ra‘aya (termen care apare in acest sens acum pen-
tru prima datd? si care va supravietui in Orientul Mijlociu pana
in epoca medievald tarzie, fiind preluat ulterior de otomani).

Aceastd conceptie despre modul de guvernare, noud in
lumea islamicd, a avut urmiri considerabile asupra viitorului
societdtii musulmane. Dupd cum se va vedea in continuare, in
functie de reactiile la noua ideologie, se vor cristaliza si principa-
lele tnvataturi ale confesiunilor islamice.

In timpul vietii lni Mu'awiya, contestirile nu au luat forme
violente. El a stiut si se foloseasci de eficientul sistemul adminis-
trativ bizantin (a mutat chiar si capitala la Damasc),® oprind to-
todatd sosirea unor noi colonisti arabi. In acest fel si-a creat o
bazi solidd pentru domnie. A organizat statul sdu sub forma
unei confederatii de provincii autonome, guvernatorii trebuind
sd rdmani loiali fatd de puterea centrald cdreia ii datorau numi-
rea, sd mentind apoi ordinea si sd trimitd o anumitd suma de bani
in vistieria centrald din Damasc. Datorita loialitatii acestor gu-
vernatori de provincii, Mu'awiya nu a fost obligat sd ia mdsuri
de centralizare a statului. Administratia provinciald continua sd
se afle in mainile vechii paturi de birocrati, mostenitd de la cele
doud imperii predecesoare (cel mai ilustru exemplu in acest sens
fiind familia Sf. loan Damaschin).* Limbile folosite in administra-

1T. Nagel, op. cit., p. 41-42.

2 Ibidem, p. 44 si 274, nota 8.

3 L. V. Vaglieri, op. cit., p. 77.

4 Ultimul Sfant Parinte al Bisericii Ortodoxe, Sf. Ioan Damaschin (aprox.
675-749), s-a ndscut intr-o veche familie de functionari fiscali, de
origine arab4 (din triburile Kalb sau Taghlib), din Siria. Bunicul siu,
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tie au ramas greaca, persana si copta. lar monezile celor doua
imperii au continuat s circule si si fie folosite de noii stipani.
Agadar, prin tact si diplomatie, Mu'awiya a reusit sa indbuse din
fasa posibilele porniri spre revolti.!

Situatia s-a schimbat in timpul domniei fiului sdu, Yazid I
(680-683). Acesta a avut de infruntat serioase probleme: mai intai
importanta revolta a siitilor din Kufa (in urma cireia se va crista-
liza confesiunea siitd), apoi revolta gravi a oraselor sfinte din
Arabia (Mecca si Medina), invinse in anul 683.

Au urmat zece ani de rdzboi civil (683-692; cel de-al doilea din
istoria comunitdtii islamice), la sfarsitul ciruia a reusit s3 se sta-
bileasca la putere o altd familie din clanul umayyad (anume cea
marwanitd). Abia califul Abd al-Malik (685-705) a reusit s& obtina
recunoagterea sa pe intregul teritoriu al imperiului islamic.?

Mansur, a tratat cu arabii capitularea orasului Damasc, in anul 635. El
conducea administratia financiard a Siriei bizantine. Fiul lui Mansur,
Sergiu sau Sarjun ben Mansur (+ dupa 690), a indeplinit aceeasi func-
tie in timpul califilor Mu'awiya si Abd al-Malik. Ioan Damaschin s-a
bucurat de o educatie aleass, fiind prieten si coleg de scoali cu fiul lui
Mu'awiya, califul Yazid 1. Astfel a invatat atat Coranul, cat si traditiile
islamului. Totodats, Ioan a avut si un profesor particular crestin, un
sclav din Sicilia, eliberat insd, de la care a invétat teologia si filosofia
greceascd. Dupd moartea tatilui sdu, a ajuns consilier al califului Abd
al-Malik. A parasit aceasta functie, dupa unele surse in timpul piosului
calif musulman Umar II (717-720), cel care a inceput persecutiile anti-
crestine, iar dupd alte surse abia In 726. S-a retras la manistirea Sf. Sa-
va din Palestina, unde a fost hirotonit preot de patriarhul Ioan V al
lerusalimului. Tot acolo a redactat mai multe lucriri teologice, cea mai
renumitd fiind ,Izvorul cunostintei”, operi in trei volume (1. ,Capito-
lele filosofice”, in care prezinta o istorie a filosofiei antice; II. , Despre
erezii”, in care sunt prezentate polemic ereziile crestine, printre care
ageazd si islamul si II. ,Dogmatica sau Expunerea exacti a credintei
ortodoxe”). Sf. Ioan Damaschin detine un loc foarte important in isto-
ria bisericeascd datoritd luptei sale impotriva impératilor iconoclasti
din Bizant, cei care au interzis, dupa 726, cultul icoanelor pe tot cu-
prinsul Imperiului bizantin. Totusi, nu a luat nici o pozitie fatd de ceea
ce a fost de fapt primul decret iconoclast, emis de califul Yazid II, in
721, si care a interzis tuturor crestinilor din Imperiul arab-musulman
sd se mai inchine la icoane (Dumitru Fecioru, Introducere la Sf. Joan
Damaschin, Dogmatica, ed. IlI, Bucuresti, 1993, p. 5-7; Samuel H. Moffett,
op.cit., p. 341-343 si notele 54-65 de la p. 366-367).

1 H. Kennedy, op. cit., p. 82-88.

2 Jbidem, p. 89-98; L. V. Vaglieri, op. cit., p. 82-84.
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Arabizarea imperiului islamic sub Abd al-Malik.
Problema mawali-lor si statutul juridic al musulmanilor.

Abd al-Malik a adoptat o politicd de centralizare a statului.
Acest fapt a insemnat mai intai arabizarea administratiei (prin de-
clararea arabei ca limba oficiald, inldturand astfel greaca, persana
si copta din cancelariile califatului si ale diferitelor provincii),
apoi baterea unor monede proprii, dinarul de aur si dirhamul de
argint. Masurile de centralizare a statului au fost insotite si de o
revenire la politica celui de-al treilea calif, Uthman. Nu a tinut
seama de preocupdrile lui Mu'awiya de a nu atinge sensibilitatile
ansar-ilor si ale diferitelor triburi arabe, impartind principalele
functii din stat rudelor sale apropiate. A reusit prin aceasta sd
refacd economia califatului. Totusi, a provocat nemultumirea ur-
masilor colonistilor arabi din Irak. Riscoala acestora a fost inecata
in sdnge.

In locul vechii confederatii de provincii autonome din tim-
pul lui Mu'awiya, a luat fiintd un imperiu centralizat, birocratic,
bazat pe puterea militar4 a trupelor siriene. In acest imperiu exis-
ta insd o profunda prapastie intre conducétori si turma supusd,
din care nu mai ficeau parte doar cei cuceriti (si care pdstraserd
vechea religie - crestind sau zoroastriand), ci i numerosi conver-
titi la islam, ba chiar si multi arabi din afara Siriei (in special
din Irak si provinciile iraniene), care considerau cd regimul nu le
reprezintd interesele.!

In special convertirile in mas4 la islam au provocat o crizi
grea Imperiului umayyad. Teoretic, convertifii ar fi trebuit scutiti
de plata impozitului funciar si a capitatiei. Realitatea a fost alta.
Numai putini convertiti au reusit sd obtind dreptul de a plati in
locul haraciului doar a zecea parte din recolta obfinutd de pe un
anumit teren (adici dijma - “ugr). Scutirea in totalitate ar fi avut
urmdri catastrofale pentru califatul arab. Totodatd, noii convertiti
nu au beneficiat nici de statutul social al cuceritorilor arabi. De la
bun inceput au fost considerati ,clienti” (sg. Mawld, pl. Mawali) ai
vreunui clan arab, reluAndu-se un vechi obicei din timpurile
preislamice, cand anumite persoane cu statut social modest ciu-
tau protectia (si solidaritatea de grup) a unui clan mai puternic.
Intre client si protector lua fiint3 astfel o legiturd puternici: noul
client 1l slujea pe protector, insofindu-l in raidurile de prada si
impartigindu-i soarta. Totusi, mawalii nu au fost trecuti de catre

1 A. Miquel, op. cit., I, p. 105-106; H. Kennedy, op. cit., p. 98-102.
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Umar pe listele celor indreptatiti la pensii. Acest fapt a provocat
nemultumirea noilor convertiti, iar istoricii arabi vorbesc de
aga-numita , problem4 a mawalilor”.! In timpul celui de-al doilea
rdzboi civil (683-692) acestia au luptat aldturi de contestatarii
regimului, in special in detasamentele kharijitilor si ale siitilor.
Nemultumirile mawalilor au alimentat contestarea legitimitatii
regimului din partea confesiunilor sectare care aveau dreptate s
considere califatul umayyad drept ,un regat” al vechii aristocratii
meccane, nepésitoare fatd de probleme religioase si insensibil4 la
nevoile musulmanilor de alta origine etnica.

Abia piosul calif Umar II (717-720) a luat mdsuri de imbuna-
tdtire a statutului mawalilor. Acelor convertiti care luptau aldturi
de detasamentele arabe le-a acordat pensii. Apoi a inifiat o im-
portantd reforma fiscald, scutindu-i pe mawali de plata capitatiei.
Dar in acelasi timp, convertitii si-au pierdut dreptul de proprie-
tate asupra padmantului lor, acest drept trecand in seama comuni-
tatii din localitatea in care se aflau. Dar in acest fel, convertitul
era eliberat si de impozitul funciar, care urma sa fie totusi platit
de comunitate. Statul continua agadar s Incaseze impozitul fun-
ciar, iar noul convertit pdstra doar dreptul de uzufruct asupra
lotului de pamant. In ceea ce priveste capitatia sau jiziya, aceasta
a devenit un impozit platit exclusiv de nemusulmani.

Situatia acestora s-a inrdutatit insd mult in timpul califului
Umar II. Datoritd implicatiilor financiare, conducétorii musul-
mani nu avuseserd interesul de a-i incuraja pe crestini, evrei sau
zoroastrieni sd se converteascd la islam. Situatia insi s-a schimbat
dupd reglementdrile fiscale ale lui Umar II. Odatd ce problema

-

»~Din categoria mawali-lor ficeau parte nobilimea rurald iraniani
(dihgan-ii), patrikioi bizantini, straturile superioare ale vechii adminis-
tratii, adevérati elitd prin origine si educatie. Ei au luat parte la ris-
pandirea si apdrarea credintei. Mawalii au avut rol important in dez-
voltarea discursului teologic (kalam - teologia) si revendicau rang egal
si cele mai inalte dregétorii” (G. Endrefs, Der Islam. Eine Einfithrung in
seine Geschichte, Minchen, 1997, p. 109-110). ,Elementele strdine de
prima comunitate islamicd au péarut, in Siria, si se integreze firi prea
multd greutate clientelei tribale a aristocratiei umayyade. Ele au avut
insd o pozitie mult mai dificild in Irak si in Iran, datoritd fird indoiald
nelinigtii cu care diriguitorii arabi priveau numérul lor si traditionala
superioritate cu care se fileau: tinufi in aceste provincii departe de
responsabilitdfile importante, umilifi si plini de ambitie, ei s-au aratat
dispusi si urmeze pe toti agitatorii” (D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine,
op.cit, I, p. 74).
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mawalilor putea fi intr-o oarecare masurd consideratd rezolvatd,
au inceput si primele persecutii la adresa nemusulmanilor, care
constituiau totusi majoritatea populafiei.

Inci de la inceputul cuceririi islamice, asa-numitele , popoa-
re ale Cartii” (crestinii gi evreii) au fost considerati dhimmi (in
unele lucriri, termenul este redat, datoritd transcriptiei arabe,
sub forma de zimmi), ceea ce inseamn ,,protejati”. Statutul juridic
al acestora este stabilit de asa-numitele Ordonante sau Prescriptii
ale lui Umar, care prezintd textul unei intelegeri intre crestini si
calif. Multd vreme s-a crezut ci referirea priveste pe Umar I, cel
de-al doilea calif patriarhal. Totusi, cercetirile mai noi au stabilit
ci ,nu avem de-a face cu un text autentic (...), ci cu o sistematiza-
re, cu un rezumat tarziu al obligatiilor nemusulmanilor, in spetd
ale crestinilor, rezumat alcituit nu in timpul lui Umar I ibn
el-Khattab (634-644), ci partial la sfarsitul secolului al VIII-lea si,
in cea mai mare parte, in secolul al IX-lea, dar in temeiul unor
practici si proceduri mai vechi si atribuite celui de-al doilea urmag
~ khalif al lui Muhammad, pentru a-i conferi mai multd autoritate
si prestigiu”.l

1 Mihai Maxim, Tarile Romdne si Tnalta Poartd, Bucuresti, 1993, p. 169. Iatd
si citeva fragmente ale acestor prescriptii: ,noi (crestinii) ne-am anga-
jat fatd de dvs. la urmétoarele: sa platim indatd jiziya si sd fim umilifi;
de acum inainte si nu mai construim in oragele noastre si nici in im-
prejurimile lor nici méandstiri, nici biserici, nici case patriarhale, nici
schituri; nu vom mai repara licasurile noastre de cult, care se vor afla
in ruind si nici casele noastre, care se gisesc in cartierele musulmane
(). Nu vom predica defel altora legea noastra si nici nu vom chema
pe nimeni la ea, dar nu vom impiedica pe nimeni dintre ai nogtri sa
imbratiseze islamul, daca aceasta 1i va fi vrerea. In public, ii vom trata
pe musulmani cu cinste si consideratie si ne vom ridica de pe locurile
noastre, dacd ei vor dori si se aseze. Nu ne vom asimila deloc lor in
ceea ce priveste vesmintele, nici turbanul, nici incaltdrile i nici in felul
de tundere sau aranjare a parului (...). Ne vom rade doar pértile ante-
rioare ale capului si vom péstra aceleasi forme ale vegmintelor noastre
ca in trecut (...). Vom face s3 nu se vad crucile noastre pe biserici si la
ceremonii, nici cirfile noastre sfinte pe nici una dintre strézile frecven-
tate de musulmani si nici in pietele lor (..). In bisericile noastre nu
vom trage clopotele, decét foarte incet, i nu vom ridica deloc vocea la
rugiciune si la cantarile noastre religioase, cdind un musulman va fide
fatd. Vom face si nu se auda deloc bocetele, cand ne petrecem mortii;
nu vom tine in méana pe stradd luméndri aprinse; nu ne vom aduna
tmpreund intr-un cartier musulman, nici in prezenfa musulmanilor;
nu ne vom ingropa mortii in apropierea cartierelor musulmanilor, nu
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Istoricii considera ci aceste , practici si proceduri mai vechi”
au cunoscut o indsprire in timpul piosului calif musulman Umar
II. Acesta a interzis si se construiascd noi biserici si sinagogi, ba
uneori a dispus si demolarea licasurilor de cult nemusulmane,
construite in anii precedenti. Totusi, urmasii lui Umar II, in spe-
cial Hisham (724-743) si Marwan II (745-750), au revenit la tradi-
fia de toleran{d religioasd a primilor califi umayyazi.! insi, in
acelagi timp, nu au mai respectat nici masurile luate de Umar II
in favoarea mawalilor. In aceste conditii, noii convertiti la religia
islamicd au pornit revolta armats, adoptand ideologia giismului
contestatar.?

Ultima lovitura a venit din Iranul rasiritean (provincia Kho-
rasan), unde a izbucnit o revolutie religioass si social, condus
de mawla-ul iranian siit Abu Muslim.3 Revolutia s-a soldat cu
rasturnarea dinastiei umayyade si instituirea celei abbaside, din
clanul hasimit.4

2. CALIFATUL COSMOPOLIT AL ABBASIZILOR

S-a interpretat deseori ci instaurarea dinastiei abbaside a
constituit o victorie a elementului iranian asupra celui semitic.
Intr-adevér, centrul de putere s-a mutat din Damascul Siriei in

vom lovi niciodatd un musulman (...). Acestea sunt conditiile la care
am subscris noi toti si membrii neamului nostru si in schimbul cirora
am primit aman (,,iertare”). Dacd vom incilca vreuna din aceste condi-
1ii, acceptate de noi, atunci musulmanii nu vor mai avea nici o obliga-
jie de respectat fafa de noi si le va fi ingaduit si permis s4 ne trateze ca
pe rdzvrétiti si rebeli” (Ibidem, p.169-171).

1 Samuel H. Moffett, op.cit., p. 346-347.

2 H. Kennedy, op. cit., p. 94-107; L. V. Veglieri, op. cit., p. 90-93

® Bertold Spuler, Iran in der Friili-Islamischer Zeit. Politik, Kultur, Verwaltung
und dffentliches Leben zwischen der Arabischen und der Seldschukischen Ero-
berung. 633-1055, Wiesbaden, 1952, p. 34-45; Abd al-Husain Zurrinkub,
The Arab Congquest of Iran and its Aftermath, in , The Cambridge History
of Iran”, vol. IV, Cambridge, 1975, p. 33-56. Abbasizii au respectat
cerinfele mawalilor, decizand in schimb s impoziteze un numar mult
mai mare de domenii economice.

4 Dupd cum am aritat mai sus, Hasim a fost fratele lui Abd Sams, stri-
mosul clanului umayyad. Strimogul familiei abbaside, al-"Abbas, a
fost frate cu tatil lui Muhammad, precum si cu Abu Talib, tatil lui Ali.
Prin urmare, Abbasizii au fost inruditi cu profetul Muhammad intr-o
masurd mult mai mare decat Umayyazii.
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Irak (intre anii 758-762 a fost construitd noua capitald la Bagdad).!
Locul birocratilor sirieni (crestini sau convertifi la Islam) a fost
luat de cel al mawalililor iranieni.? Totodats, imperiul s-a trans-
format dintr-o monarhie siriaci intr-una cosmopolitd, statul
pierzand caracterul mediteranean si dobandind unul asiatic. n
timpul Abbasizilor, imperiul nu a mai apartinut arabilor, desi ei
cucerisers teritoriile sale, ci tuturor acelor popoare care doreau sa
impartiseascy islamul si toate tipurile de loialitdti politice, sociale,
economice si culturale care au definit 0 noud societate cosmopo-
litd a Orientului Mijlociu”.3

fn acelasi timp, epoca de inceput a califatului abbasid a re-
prezentat o culme a absolutismului monarhic (,,the absolutism in
flower”). Califul abbasid a fost considerat ,umbra lui Dumnezeu
pe pimant”, imaginea sa fiind mai apropiatd de cea a sahinga-
hilor sasanizi, decat de cea a primilor patru califi musulmani.*
,Credinciosii au fost distantati in mod egal fatd de stapanitor.
Acesta nu mai era un primus inter pares (sau protosymboulus, dupa
exprimarea cronicarilor bizantini) in interiorul stérii sale, aristo-
cratia arabd, ci, cu gestica unui rege divin, de la o distanta hiera-
tici, asemenea unui reprezentant al ordinii revelate, guverna si
emitea supusilor sii legea divind. Datoritd acestei modificdri a
pozitiei califului au incetat si legdturile matrimoniale cu aristo-
cratia arabd. Nimeni nu mai era egal cu Abbasizii. Tocmai din
acest motiv, ei se cisdtoreau cu sclave; astfel cd dupa anul 800 nu
a mai existat nici un calif fiu al unei mame libere (...) Odatd cu
pozitia califului s-a modificat si stilul de guvernare. Au fost in-
troduse ceremoniile de curte originare din Vechiul Orient si adu-
se la forme desivarsite de Sasanizi. Califul s-a izolat de supusi,
contactul cu el era controlat de oamenii palatului (hajib). Lumea il

1 André Clot, Civilizatia arabi in vremen celor 1001 de nopfi (trad. Maria
Berza), Bucuresti, 1989, p. 13-14 si 19-21. Noua capitald avea forma
unui ,oras rotund”, inconjurat de doud ziduri concentrice, situate ,la o
distants de 30 metri unul de celdlalt. Incinta, ale cérei ziduri aveau
aproape cinci metri latime si 13 metri indltime, mésura peste 2,5 km.”
O harti a principalelor cladiri din Bagdad, la D. Sourdel, J. Sourdel-
Thomine, op.cit., I, p. 80.

2D. Sourdel, The 'Abbasid Caliphte, in , The Cambridge History of Islam”,
vol. IA, p. 108.

3 Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, Cambridge, 1988, p. 70-71.

4 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, vol. I, Chicago, 1974, vol. I,
p- 280-281.
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mai putea vedea doar cu ocazia audientelor generale (care erau si
curti de justitie, califul fiind de fapt instanta suprema de apel) si
la anumite ceremonii publice. Curtea, familia califului, garda si
administratia centrald au devenit centrul imperiului; pozitia fatd
de stdpénitor stabilea rangul si influenta. Prin gratia sa, califul il
ridica pe servitor din nimic; pierderea gratiei sale il pribugea pe
acesta inapoi in nimic” !

Suprematia militara iraniani si conflictul dintre
militari si birocratii din Bagdad

Abassizii au putut accede la putere numai datoriti soldatilor
din provincia Khorasan (din estul Iranului si vestul Afganista-
nului de azi).2 Aceastd provincie a avut o soartd deosebitd dupa
cucerirea arabd. Pe de o parte si-a pastrat identitatea iranians,
fdcand posibild redesteptarea culturald si nationald a acestui
popor la doud secole dupd cucerire. Pe de alti parte, majoritatea
iraniand nu a privit cu dugsmanie asezarea unor colonii de arabi
in provincie, deoarece tocmai aceste colonii de arabi au reusit si
apere provincia de invazia popoarelor turcice din stepi. S-a creat
chiar o simbiozd de populatie: arabii s-au deznationalizat curand,
contopindu-se cu populatia iranian, in timp ce aceasta a aderat
destul de timpuriu la Islam (chiar mai repede decat populatia din
provinciile iraniene centrale).3

Datoritd sprijinului acordat dinastiei abbaside de citre sol-
datii din Khorasan, aceastd provincie a dobandit un rol central in
administratia noului imperiu. La fel s-a intdmplat si cu soldatii
iranieni, care au devenit principala fortd armatd a noilor califi.
Aldturi de acesti militari, s-a dezvoltat si o noud clasi sociala
civild, de secretari guvernamentali si de oameni ai Palatului

! Grunebaum, op.cit., p. 81-82 si 85-86. Aminunte despre ceremonialul
audientelor si glorificarea califului la D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine,
op.cit, 11, p. 124-134.

2 H. Kennedy, op.cit., p. 126-127; D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit.,
L p.297.

® B. Spuler, Iran..., p. 133-145, 247-250; Abd al-Husain Zurrinkub, op.cit.,
p- 26-29; W. Barthold, Turkestan down to the Mongol Invasion, New
Delhi, 31992, p. 182-192.

# Cei mai mulfi birocrati erau iranieni, precum si cregtini nestorieni (care
constituiau majoritatea populatiei din Irakul acelor vremi), ba chiar si
evrei. A luat fiintd astfel o administratie centrald deosebit de bine or-
ganizatd, condusa de un vizir si alcituiti din mai multe diwan-e, un fel
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Acestia adunau dérile si ii pliteau pe soldati. Desigur cd destul
de curand au aparut disensiuni intre birocrati si militari. Cei
dintai detineau puterea in capitala Bagdad, iar militarii in pro-
vincii. Cei dintdi nu puteau influenta aproape deloc regimul
politic din provincii, iar militarii nu aveau acces la posturile din
administratia centrala. Asadar, intre cele doud clase sociale a
aparut o adevarata concurentd. In cele din urms, au iesit invinga-
tori militarii.!

Acest conflict social a avut legdturd cu domnia vestitului
Harun ar-Rashid (786-809). fn anul 785, califul al-Mahdi? a murit,

de ministere, create dupd modelul vechi sasanid (Ira Lapidus, op.cit., p.
71-72, 77-78; D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 290-295). Acesti
birocrati au fost promotorii unui curent cultural nou, asa-numita su 'ubiya
(de la su'ub = popoare), care avea drept fel inliturarea monopolului
cultural al arabilor si cultivarea stiintelor in limbile autohtone, in spe-
cial persani. Adeptilor curentului su'ubiya li se opuneau aga-numifii
fugaha - reprezentantii ulemalelor sau ai ,infeleptilor” religiosi, susti-
nitori ai curentului clasicist arab (Grunebaum, op.cit., p. 87-88).
1H. Kennedy, op.cit., p. 138-140. A se vedea si A. Clot, op.cit., p. 26-28.
Din timpul califului al-Mahdi (775-785), dar mai ales a fiului sdu
Harun, au inceput s fie puse in aplicare prescriptiile lui Umar (amin-
tite mai sus). Tot din aceastd epocd s-a pistrat si textul unei dispute
teologice pe care al-Mahdi a avut-o, in 781, cu patriarhul nestorian
Timotei I (779-823), unul dintre cei mai importan{i conducatori ai aces-
tei Biserici (Samuel H. Moffett, op.cit., p. 349-357). Totusi toleranta in
randul populatiei era inca destul de mare: ,Musulmanii din Bagdad
celebreazi cu acelasi entuziasm atat sarbétorile crestine, cét si cele mu-
sulmane, firs s# le pese de semnificatia lor, pe care, de altfel, o ignord
aproape intotdeauna; bucuria vecinilor cregtini e pentru ei un prilej de
a petrece. In imprejurimile Bagdadului sunt multe méandstiri, nesto-
riene sau monofizite, iar la sirbatorirea hramului sunt organizate tot
felul de ceremonii si de petreceri. La ele poate participa oricine, iar
aceste mandstiri, dintre care unele foarte mari, sunt inconjurate de
gradini, atrag mulfimi de oameni. Este stiut faptul ci aici se bea un vin
bun. [ntr-o zi plozoasa e 0 pldcere si bei un vin bun in tovdrdsia unui preot,
spune un cronicar (...). n ziua de Pasti, atdt musulmanii, cat si crestinii
se indreapti in procesiune spre ministirea armeand Samalu, un splen-
did edificiu situat in nord-estul oragului, in mijlocul unui parc intins
(...). In ultima sambétd din septembrie, lumea se duce la Mandstirea
Vulpilor, si ea inconjuratd de gradini, iar la 3 octombrie la mandstirea
Ashmana. Se cilitoreste cu barca, plind cu burdufuri de vin si cantirefe,
jar sarbitoarea dureazi trei zile, in corturi, cu vin si chipuri drigdlage. in
prima duminici din Post, musulmanii se altura crestinilor la manasti-
rea din Ukbara, un sat vestit pentru vinul sdu bun (...). De Florii, o
61
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ldsand in urma doi fii: pe Musa al-Hadi (un militar) si pe Harun
ar-Rashid (educat de birocrati si sustindtor al partidei acestora).
Musa a preluat puterea (a domnit doi ani: 785-786), i-a arestat pe
conducdtorii birocratilor si a vrut si-i asasineze chiar si pe mem-
brii familiei sale. Dar a fost ucis in cele din urmi de mama sa.
Puterea a revenit vestitului Harun. Prin urmare, pentru inceput,
conflictul dintre militari si birocrati a fost castigat de cei din ur-
md. Cu ajutorul secretarilor iranieni, Harun ar-Rashid a putut
guverna imperiul arab in epoca de maxima inflorire culturals a
acestuia.! In pofida acestui fapt, imperiul a continuat si traver-
seze o crizd profund3, datorati rivalitdtii dintre birocratii de la
centru si militarii din provincii. Dupa moartea lui Harun, conflic-
tul dintre cele doud tabere a luat noi proportii, invingitori iesind
militarii.

n anul 802, in cursul unui pelerinaj la Mecca, Harun a decis
sd impartd imperiul intre cei doi fii ai sii: al-Amin si al-Ma'mun.
Cel dintai a fost numit succesor la tron, cel de-al doilea a primit
provinciile risdritene, la vest de Irak, pe care urma s4 le guver-
neze in mod independent, liber de orice amestec al califului de la
Bagdad.? Important este faptul ci cei doi frati au primit educatii
diferite: al-Amin s-a aflat mai mult in preajma militarilor, in timp
ce al-Ma'mun a fost educat de birocratii din capitals. Prin urma-
re, lupta purtatd de cei doi frafi a reflectat conflictul dintre cele
doud clase sociale. Harun a murit in anul 809. Imperiul a fost
intr-adevar impértit intre cei doi fii ai sii. Dar nu a rimas asa
multd vreme, deoarece al-Ma'mun a inceput rizboiul de detro-
nare a fratelui sdu (trebuie remarcat faptul cd in fruntea armate-
lor lui al-Ma'mun se aflau mai multi generali de origine iranians,
Fadl ben Sahl si Tahir). Planul a reusit, al-Ma'mun rimanand
singurul stdpanitor (in 813).3 Totusi, nu s-a stabilit la Bagdad, ci a

procesiune de sclavi tineri aduc chiar la curtea califului ramuri de
palmier si de méslin. Se mai serbeazi si Sf. Barbara, la 4 decembrie,
precum si Criciunul cateva siptdméni mai tarziu. Cu acest prilej se
aprind focuri si se sparg nuci, deoarece, ca s o incillzeasci pe Maria, care
nistea, losif a aprins un foc si a spart, spre a o hriini, noud nuci gisite in de-
sagi (A. Clot, op.cit., p. 223-224).

! Marshall G. S. Hodgson, op.cit., I, p. 291-296.

2 Tratatul de succesiune a fost pecetluit la Ka'ba, unde a fost si pastrat
inrdmat (A. Clot, op.cit., p. 102-104).
3 Mai multe aminunte despre asediul Bagdadului, din vara anului 813,
la A. Clot, op.cit., p. 184-187.
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rdmas in Khorasan, in noua capitald Merv (sau Marw, azi Mary,
din Turkmenistan). in incercarea de a reconstitui unitatea poli-
ticd si religioasa a califatului, l-a numit succesor la tron pe al
optulea imam siit, Ali ar-Rida (in 817). Actul a avut doar o co-
notatie simbolica, fiindca ar-Rida era cu doudzeci de ani mai
in varstd decat califul (fiind astfel putin probabil ca sd fi putut
accede la tron)!!

Totusi, locuitorii din Bagdad, frustrati pentru mutarea capi-
talei, s-au razvratit. Califul si imamul siit au pornit spre Irak, se
pare chiar la sfatul imamului siit.2 Pe drum, imamul a murit lan-
g4 actualul orag iranian Mashhad, unde a fost si ingropat. Dom-
nia lui al-Ma'mun, care a durat pand in 833, nu a fost importantd
doar din cauza simpatiei pe care a ardtat-o siismului, ci si decla-
rarii (in anul 827) mu'tazilismului® drept doctrind oficiald orto-
dox4 a islamului. Ambele actiuni au avut o profundd motivatie
politici, anume de a restrange influenta cdpeteniilor religioase
sunnite din Bagdad. Prin simpatizarea siismului, califul a dorit
si-si depdseasca prerogativele de simplu calif, devenind chiar
imam al dreptei caliuziri”, fapt vidit mai apoi §i prin favoriza-
rea mu'tazilismului rationalist4 Asupra acestei doctrine voi re-
veni intr-un alt capitol, in care se va arita ca din conflictul dintre
calif si clerici au avut de castigat in cele din urma clericii.

Armata de mameluci turci si dezintegrarea
califatului

Fratele si urmasul lui al-Ma'mun, al-Mu'tasim (833-847) a
adoptat 0 noud politicd de guvernare. Pentru a se pune la ada-
post de conflictul de interese dintre birocrafi si militarii iranieni,
al-Mu'tasim a desfiintat detasamentele militare iraniene si si-a
recrutat o noud fortd armatd, alcatuitd din sclavi (numiti mare-
luci) turci, supus lui intru totul. Aceastd noud casta militara era
separat de restul societdtii prin origine, limbd si pozitie sociald
(apartenenta la clasa sclavilor). In acelasi timp, califul a anulat

1 Mai multe amanunte despre ,marele rizboi civil abbasid”, la H.
Kennedy, op.cit, p. 146-156; Marshall G. S. Hodgson, op.cit., L p.
299-300; D. Sourdel, The 'Abbasid Caliphate, p.119-123.

2 A. Clot, op.cit., p. 189.

3 Aceasta doctrind nega caracterul vesnic al Coranului, afirmand ca
acesta a fost creat de Dumnezeu in timp.

4 T. Nagel, op.cit., p. 101.
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dreptul la salarii pentru urmasii cuceritorilor arabi, remunerand
doar soldatii sclavi turci.!

Aceste misuri au constituit o adevirati rupturd cu trecutul,
adancitd si mai mult in anul 836, cand a intemeiat o nous capita-
14, la Samarra, la 120 km nord de Bagdad? (unde a rémas péna in
892%). A péstrat insd mu'tazilismul ca doctrini. fns§ urmstorul
calif, al-Mutawakkil (847-861) a revenit la ortodoxia sunniti. Ba
mai mult, pentru a-si arita sprijinul pentrn curentul teologic
oficial, a inceput 0 campanie de persecutare atit a nemusulmani-
lor (crestini si evrei), dar mai ales a grupirilor islamice nesunnite
(in special siite).4

Intre timp ins4, armatele de turci devenisers tot mai puterni-
ce, astfel c4 al-Mutawakkil a incercat si se elibereze de sub auto-
ritatea mamelucilor turci, motiv pentru care acestia l-au asasinat
In anul 861. Acest asasinat a fost practic primul semn vizibil al
prabusirii califatului abbasid. Anii 861-870 sunt cunoscuti drept
~perioada de anarhie de la Samarra”. Dintre cei patru califi care
au domnit in acest timp, trei au murit asasinati. Puterea a intrat
in mana generalilor mameluci turci care, in loc si contribuie la
mentinerea si intirirea statului, au inlesnit deciiderea lui. Califii
au devenit mai mult stipani nominali ai imperiului.5

! H. Kennedy, op.cit,, p. 158-160. Termenul mameluc (turc. memliik) se
traduce prin ,luat in stipanire” (Mustafa Ali Memhed, Istoria turcilor,
Bucuresti, 1976, p. 71, nota 23).

2 ,Locul agezirii, aproape nelocuit pani atunci, cu exceptia unor cilu-
gari cregtini, i-a ingaduit califului si-si satisfac inclinatia spre grandios
(---)- Timp de aproape 50 de ani, califii abbasizi au ridicat (la Samarra -
n.n.) in jur de 30 de palate. Se pare ci orasul ajunsese si numere un
milion de locuitori. In incinta palatelor nu se putea circula decit cila-
re, intr-atat erau de mari distantele” (A. Clot, op.cit., p- 289). O hartd a
Samarrei, la D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit, 11, p. 82.

3 Cand capitala a fost mutati din nou la Bagdad, a fost construit un oras
nou, pe malul estic al fluviului Tigru, la o anumita distanti de vechea
agezare din 762. Si azi, centrul Bagdadului se afl§ pe malul estic al flu-
viului.

* D. Sourdel, The 'Abbasid Caliphate, p. 126-127. Totusi, crestinii au reusit
sd pdstreze numeroase functii publice in administratia statului. De
exemplu, califul l-a mentinut in functie pe majordomul palatului siu
din Samarra, desi era crestin nestorian.

® H. Kennedy, op.cit., p. 170-175; D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit.,
I p. 93-94

64



Pentru a putea dobandi mai multe venituri, militarii turci au
dus o politica de centralizare excesivd. Reactia din provincii nu
s-a ldsat mult timp asteptatd. Rand pe rand au izbucnit revolte.
In provinciile raséritene (iraniene) au aparut diferite dinastii, sub
conducerea cirora Iranul a obtinut din nou independenta (asa-
numitul Intermezzo iranian, care a durat pand la invazia turcilor
selgiukizi, la inceputul secolului XI): Tahirizii, apoi Saffarizii si
Samanizii (in Transoxania, Khorasan si Afganistan)! si Buyizii (in
Iranul Occidental si Irak). Egiptul a iegit la randul sdu din cadrul
Imperiului, fiind condus mai intai de dinastia tulunida, iar mai
apoi de Fatimizi (care au format chiar un contra-califat, siit, exis-
tent intre anii 969-1171, si care au intemeiat capitala Cairo, in
apropiere de mai vechea colonie Fustat).2 In Siria s-a inaugurat
stdpanirea dinastiei Hamdanizilor, si ei tot giiti.!

! Dinastia Tahirizilor a condus provincia Khorasan intre anii 821-873,
insd in calitate de guvernatori ai califilor abbasizi. Au fost inldturati de
Saffarizii originari din Sistan, care au fost cat pe aci sd cucereasca
Bagdadul in anul 876. Totusi, dinastia iraniand cea mai importantd a
fost cea a Samanizilor, guvernatori ai Transoxaniei (regiunea cuprinsd
intre fluviile Oxus, azi Amudaria, si Jaxartes, azi Sirdaria) incd din
epoca preislamicd. Samanizii au reusit ca, In ultimul secol al primului
mileniu crestin, si domine teritoriile Uzbekistanului (capitalele dinas-
tiei samanide au fost oragele Bukhara si Samargand), Turkmeniei,
Afganistanului si Iranului estic. Au incurajat renasterea culturii si lite-
raturii persane. Limba farsi (persana modernd) a devenit lingua franca
in Orientul Mijlociu si Asia centrald pand in epoca moderna. Tot Sa-
manizilor li s-a datorat convertirea turcilor (din stepele Kazahstanului
de azi) la religia islamic3, ceea ce a grabit sfarsitul dinastiei samanide.
Fiind musulmani, turcomanii au putut migra fara nici o opreliste in
Transoxania, ba chiar si in Khorasan. Samanizii au fost invinsi de
turcomani in anul 999, teritoriul lor fiind impértit intre doud confede-
ratii de triburi turcice: Qara-Khanizii (in Transoxania) si Ghaznavizii
(in Iranul estic si Afganistan)'. Totusi acegtia s-au aflat in umbra cultu-
rii persane. Marele poet national iranian, Ferdowsi, a reusit, cu spriji-
nul Ghaznavizilor, sa scrie cea mai importantd epopee iraniand -
Shahnameh (David Morgan, Medieval Persia. 1040-1797, London and
New York, 1988, p. 19-22; M. A. Mehmed, op.cit., p. 72-75; W. Barthold,
op.cit., p. 208-275. A se vedea si urmitoarele capitole din , The
Cambridge History of Iran”, vol. IV: C. E. Bosworth, The Tahirids and
Saffavids, p. 90-135; Idem, The Early Ghaznavids, p. 162-197; R. N. Frye,
The Samanids, p. 36-161).

2 H. Kennedy, op.cit., p. 309, 345; Bernaxd Lewis, Egypt and Syria, in , The
Cambridge History of Islam”, vol. 1A, Cambridge, 1970, p. 175-194); D.
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Veniturile Califatului abbasid au scazut drastic. Pentru a se
putea strange intr-un mod mai eficient impozitele, s-a instituit
un obicei care a fost mentinut in intregul Orient pand in epoca
modernd: arendarea incasdrii darilor. Aceastd procedurd se va
dovedi foarte periculoasd, deoarece incasatorii de dari isi reti-
neau pentru ei cea mai mare parte din venituri (astfel ci vistieria
califatului a devenit si mai sdraca). Din lipsa de lichiditati, salarii-
le au inceput si fie plitite prin acordarea de domenii ,feudale”
(igta’). La fel ca si practica arenddrii incasdrii impozitelor, si sis-
temul domeniilor igta' a fost mentinut in Orientul Apropiat
pand in epoca modernd (cu deosebirea ci in perioada mongold,
domeniile igta' au fost numite soyurghal-uri, iar in cea otomand
timar-uri).? Cel care primea un domeniu, avea nu doar dreptul de
a incasa impozitele, ci devenea practic ,guvernatorul” civil si
militar al domeniului, cerand de la locuitori prestatii feudale.
Varsa in vistieria centrald doar zeciuiala.?

Toate aceste masuri au dus la falimentul economic al califa-
tului abbasid. Califii au ajuns mai mult unelte ale birocratilor
civili (care detineau conducerea in orase) si ale militarilor? (care
guvernau provinciile, prin sistemul igta').> Autoritatea propriu-

Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 109-119.

1 H. Kennedy, op.cit., p. 267-284; D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit.,
I, p. 207.

2Ira M. Lapidus, op.cit., p. 265.

3 G. Endrefs, op.cit., p. 102.

4 Mai pe larg despre criza profunda a Califatului abbasid la inceputul
secolului X, la D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., 1, p. 98-104.

5 O analizd amadnuntitd a originilor si evolutiei institutiei numite igta' la
AKS. Lambton, Theory and Practice in Medieval Persian Government,
Londra, 1980, p. 358-376. Lambton a negat aici caracterul ,feudal” al
domeniilor igfa", sustinand cd deosebirea dintre igta' islamicd si do-
meniul feudal din Europa occidentald a fost lipsa elementului contrac-
tual (datoritd faptului cd orice autoritate era, In societatea islamic,
una delegatd, contractul fiind practic inexistent). Dar iati si prezenta-
rea schematicd a evolutiei domeniului igta' din societatea islamica:
dupéd cucerirea islamicd s-a ficut deosebirea intre urmitoarele doud
tipuri de terenuri: a) cele neabandonate de vechii stdpani (si de la care
se extrdgea impozitul pe pamant - kharaj- ,haraci”) si b) pamanturile
pérésite de vechii proprietari (Domeniile de Coroand ale bizantinilor si
persanilor; domeniile bisericesti si latifundiile celor care s-au refugiat
din calea armatelor arabe). Din aceastd ultimi categorie de terenuri,
califii au acordat cdpeteniilor militare arabe anumite domenii (numite
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zisd a califilor se mentine doar in putine regiuni din Irakul cen-
tral si de sud. Dar in anul 936 a disparut cu totul si aceastd auto-
ritate politicd redusd a califilor. A fost infiintatd functia de amir
al-umara' (,comandant al comandantilor”).! Califul a rdmas fara
armata, fara administratie civila si fard nici o comanda. $i-a men-
tinut doar functia religioasd, de conducator al comunitatii islami-
ce sunnite (Califatul fatimid din Egipt se dorea o replici siita la
califatul abbasid din Irak).

Asadar, de la sfarsitul secolului IX, Califatul abbasid s-a
dezintegrat intr-o serie de state succesorale, legate intre ele prin
limba arabd, prin teoria califatului si prin unitatea vamala (a fost
mentinut un singur spatiu economic islamic). Tocmai de aceea,
au fost numite de cétre istorici commonwealthul arab.?

Unul din aceste state meriti o mentiune deosebitd. In anul
946, functia de amir al-umara' a fost preluatd de un general din
familia Buyizilor. Aceastd dinastie de origine iraniand a stapéanit
timp de un secol (946-1055) intregul Irak, precum si provincii din

gati'a ~ , parcele”), impozitate prin zeciuiald ('ushr). Ulterior, anume in
epoca de decddere a califatului abbasid, in dorinta de a mari venituri-
le, s-a impus practica de arendare a functiei de colectare a déarilor. As-
tfel, pe de o parte, anumite domenii au fost arendate pe perioada unui
an (domeniile dama), in timp ce altele (de obicei de marimea unor uni-
tati administrative) au fost acordate unor oficiali care le administrau,
platind impozitul in numele intregii colectivitdti (domeniile gabala).
Totusi sumele intrate in vistieria califatului nu au crescut foarte mult,
astfel cd, in cele din urmd, nemaiexistand banii pentru plata salariilor
militarilor, s-a acordat acestora dreptul de a incasa impozitele. Prin
urmare, a inceput s li se acorde urmétoarele tipuri de domenii: a) igta'
al-tamlik - donatii cu titlu de proprietate a unor terenuri cu randament
agricol scizut (astfel cd noii proprietari dobandeau si responsabilitatea
de a creste productia agricold); b) igta' al-istighlal - donatii cu drept de
uzufruct, care nu puteau fi mostenite si nici trecute de la un arendas
(mugqta' ) la altul. Emirul care primea un domeniu igta' de acest tip nu
era obligat s&-1 plateascd pe soldatii din subordine cu sume de bani, ci
le putea acorda, la rdndul sdu, alte igta’, dar in numele statului. Practi-
ca arenddrilor cdtre militari a colectdrii impozitelor a grabit decdderea
statului, deoarece administratia locald a fost militarizatd, agricultura a
fost practic distrusd, iar militarii s-au transformat in adevarati admi-
nistratori agricoli, doritori de a , scoate bani din piatrd seacd” (expresie
aparutd tocmai in acea epoca).

D. Sourdel, The 'Abbasid Caliphate, p. 138-139; H. Kennedy, op.cit., p.
197-198.

2 H. Kennedy, op.cit., p. 203-205.

-
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Azerbaidjanul de azi si din Iranul de vest. A adoptat siismul ca
religie oficiald, mentinadnd insad si functia religioasd a califului
abbasid sunnit. Din aceastd epocad buyidd, populatia Irakului a
fost divizatd intre sunniti (care recunosteau autoritatea califului)
si siiti (al caror aparitor devenise dinastia buyids).

Buyizii nu au favorizat doar siismul. Intentia lor a cuprins
si renasterea vechiului stat iranian independent. De aceea, ei
au adoptat vechiul titlu imperial persan de shahinshah (,rege al
regilor”).! :

Buyizii au fost inldturati de la putere de invazia turcilor din
stepd, care au infiintat Sultanatul selgiukid, avand capitala la
Bagdad. Selgiukizii au restaurat sunnismul ca religie oficiald in
Orientul Apropiat. Conducatorul turc a preluat titlul de sultan,
considerandu-se apdratorul politic si militar al califului, care si-a
mentinut functia religioasa. In acest fel, califatul abbasid a rezis-
tat pana in 1258, cand a fost desfiintat In urma marii invazii a
mongolilor.

Marea sinteza imperiala a civilizatiei
islamice

Orientul Apropiat a fost locul in care au ap&rut si s-au dez-
voltat nenumadrate civilizatii. lar islamul a realizat o formidabild
sintezd a tuturor. Eshatologie si teologie crestind, neo-platonism,
filosofie elenisticd, toate au devenit parte a teologiei si misticis-
mului islamic. Scripturile iudaice si cregtine, ritualurile iudeilor
si viziunea juridicd a acestora au fost absorbite in dreptul islamic.
Stiintele elenistice au continuat s fie studiate cu fervoare, opere-
le capitale fiind traduse din greac3 in arabi (ca mai tarziu, dupi
recucerirea Spaniei, sa fie traduse din arabd in latind). Ceremoniile
de curte bizantine si vechi-persane, arta si arhitectura, sistemele
administrative ale celor doua mari imperii, conceptele lor politice
au fost asimilate de califatele umayyad si abbasid.

Aceastd recuperare a trecutului a fost facutd aproape incon-
stient. Majoritatea populatiei din Orientul Apropiat si Mijlociu a
rdmas crestind aramaicd, iraniand-zoroastriana si evreiasci. For-
mele traditionale de viatd au continuat si existe si pe mai depar-
te: familia, satul, vecindtatea, comunitatea tribal3 etc. Ele au fost

1 Heribert Busse, Iran under the Buyids, in ,The Cambridge History of
Iran”, vol. IV, p. 250-304; H. Kennedy, op.cit., p. 212-249). Califii au re-
cunoscut formal acest titlu abia in 1037 (Grunebaum, op.cit., p. 132).
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putin afectate de cucerirea araba. Institutiile politice de pe plan
local si regional, productia agricold, comertul au rdmas toate
neschimbate. Institutiile guvernamentale bizantine si persane,
incluzand conceptia despre conducitor si responsabilitdtile sale
pentru religie, au fost preluate In mod direct de califatul arab-
musulman. Convertitii si-au adus cu ei in Islam educatia primitd,
cultura si orientarea lor politici. Intinderea teritoriald mare a
califatului a ficut posibild asimilarea intregii mosteniri a civiliza-
tiei Orientului Apropiat. Noile elite au generat o culturd unitard,
coerentd.

Din perspectivd istorica, islamizarea Orientului Apropiat nu
a presupus schimbdrile structurilor institutionale; nu a introdus
noutiti in procesul de productie, nu a introdus noi forme de
comunitate umand. Islamul a preluat tot ceea ce a gésit in Orient,
a mentinut vechile forme, adoptand insd un vocabular nou. in
acest sens, formarea societdtii islamice constituie, sub anumite
aspecte, recapitularea vechilor procese de dezvoltare statald din
Orientul Apropiat, constituie o redefinire a institutiilor pre-isla-
mice prin noi termeni.

Insa procesul de formare a civilizatiei islamice nu a insemnat
o asimilare pasivi a traditiilor culturale antice. Aceastd asimilare
s-a facut intr-un mod indiscutabil islamic. Rezultatul configurat a
fost original-islamic. Literatura, dreptul, teologia, misticismul si
filosofia au fost trecute prin filierd islamicd. La fel si institutiile
politice si ideologiile despre guvernare au cunoscut o evolutie
radicald in epoca abbasida.!

1 Ira Lapidus, op.cit., p. 120-123.
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D. SEPARAREA DINTRE STAT SI RELIGIE.
DREPTUL ISLAMIC SI CRISTALIZAREA CELOR
DOUA MARI CONFESIUNI ISLAMICE

Dupd cum am ardtat mai sus, in primul secol de existents,
statul si societatea islamicd a cunoscut trei rdzboaie civile. Cel
dintai a fost provocat de procesul de divizare a elitelor arabe
(quraysiti - piosi). Cel de-al doilea s-a datorat revoltelor grupari-
lor religioase de opozitie (kharijitii si siitii), iar cel de-al treilea,
care a dus la inldturarea Umayyazilor, a fost pornit de noile elite
musulmane, nearabe (exponentul lor a fost Abu Muslim), care
doreau obtinerea egalitatii sociale cu musulmanii arabi, in cadrul
unei teocratii islamice pure.!

1. FACTIUNI POLITICO-RELIGIOASE IN PRIMELE
DOUA SECOLE ISLAMICE

Intrebarea dacd Umayyazii puteau mijloci cilduzirea dreaptd
a credinciogilor musulmani constituia cheia problemei. Adeptii
celor infranti in primele doua rézboaie civile refuzau si accepte
valabilitatea cadlduzirii umayyade, considerandu-i pe acestia doar
simpli regi, nu califi. Refuzau s& accepte noua ideologie a puterii
umayyade, noile mijloace de guvernare. Ficeau apel la teocratia
medinezd, unde Muhammad, desi fusese profet, nu se considerase
deasupra legilor si a comunitatii, cum ficeau Umayyazii si care,
prin pretentia de a astepta ascultare neconditionata de la raia, de
la turmad, s-au transformat in tirani ilegitimi.2

In urma acestor dispute au apdrut mai multe factiuni reli-
gioase. Dar, datoritd stransei legdturi din societatea islamics,
intre religie si politicd, factiunile religioase s-au transformat i in
partide politice, cele mai importante fiind: kharijitii, proto-siitii,
qadaritii, jabritii, murji'itii §i proto-sunnitii sau jama'aitii.

1Ira Lapidus, op.cit., p. 227.
2T. Nagel, p. 44-45.
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Acestia au fost numiti de Miquel drept ,puritanii Islamu-
lui”, deoarece considerau cd in fruntea umimei trebuia sa se afle
un calif ,ales independent de orice preocupare sociald si rasiala,
chiar de-ar fi un sclav negru. Investit printr-un simfdmant unanim
(jjma' - ,consens general”), pe care il primeste sub forma unui
contract de fidelitate (mubaya'a), el este, primus inter pares, emi-
namente supus obligatiilor si principiilor pe care le reprezintd si
este destituit, in consecintd, dacd prin conduita sa, particularad
sau publicd, le incalca”.?

Kharajitii au aparut ca factiune religioasa dupd batélia de la
Siffin si dupd acceptarea de cdtre Ali a arbitrajului propus de
Mu'awiya (in anul 657). Atunci au afirmat cd ,judecata aparfine
numai lui Dumnezeu” (vezi supra, p. 50). Pe aceste considerente
s-au revoltat impotriva lui Ali, l-au asasinat dupa patru ani, ce-
rand mai apoi ca demnitatea de calif sd revind ,celui mai bun si
nu membrului cutdrei familii sau cutdrui clan. De aici, un califat
exclusiv electiv gi nicidecum ereditar” .2

Kharijitii au considerat inca de la inceput drept ,ortodoxa”
doar comunitatea medineza din perioada dintre hegira si cuceri-
rea orasului Mecca; eveniment dupd care Islamul s-ar fi deterio-
rat, devenind ,qurayisit”. De aceea, mostenirea raiului se putea
obtine doar trdind experienta hegirei, zi de zi, ascultand de po-
runcile lui Dumnezeu. Chiar si simpla cidere in pédcat aducea
dupi sine indepdrtarea de la credinta adevaratd, adicd apostazia,
pentru care trebuia sd se pldteascd cu moartea.

Dupd cum se poate vedea, rigorismul acestei doctrine a fost
dus la extreme. Nu este de mirare cd miscarea s-a divizat, cele
mai importante factiuni kharijite fiind moderatii - ,cei agezati”
(kharijitii ibaditi, dupa conducétorul lor Abdallah b. Ibad) si
radicalii - ,cei ce pornesc in rdzboi”? Cei dintéi considerau ca

1 A. Miquel, op.cit., I, p. 87-88.

2D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., p. 170-171.

3 Hodgson prezintd urmitoarele factiuni kharijite: a) moderatii (cei care
nu sustineau ca o necesitate pornirea unor rebeliuni deschise): ibaditi
(cu dinastiile din Oman si Africa de Nord), sufrisii (pasnici, pand la
revolta deschisd din Africa de Nord, de la sfarsitul epocii umayyade)
si saybanizii (din Mesopotamia; au participat la cel de-al treilea rdzboi
civil islamic); b) radicalii: najadatii (in Arabia; au participat la cel de-al
doilea razboi civil islamic) si azraqizii. Aceastd grupare, cea mai tero-
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este suficient sd poarte ,credinfa adevirats” in suflet, vietuind in
mijlocul oamenilor ca adevarati ,musulmani” (termen care apare
pentru prima oard in istorie, tocmai in acest context!). Radicalii
au dispdrut aproape cu totul in primul secol islamic, datorita
samburelui de anarhie pe care il cuprindea doctrina lor. Moderatii
au reusit insd sd organizeze un imamat in Oman (care a diinuit
pand in epoca contemporani?), precum si mai multe formatiuni
politice printre berberii din Algeria, Libia si Maroc.2

Proto-siitii

Aceastd grupare i-a cuprins pe toti cei care considerau ci
tunctfia de calif trebuia sd aparfind unui membru al familiei lui
Ali care, in calitate de imam, era ,ca o ciliuzi, desemnats si
inspiratd printr-un decret de origine divind dat in mod expres in
favoarea descendentilor lui Ali. Ascultarea fatd de Lege se con-
fund aici cu credinta fat3 de un om, izvor si nu numai executant
al acestei Legi, impregnat de harul Spiritului, chiar ipostazi a
naturii divine” 3

Asadar, proto-siitii au considerat ci imamul nu putea fi doar
un simplu conducétor al ummei, ci un personaj inzestrat cu o
harismd speciald, transmisi de profetul Muhammad lui Al si
familiei acestuia® (ahl al-bayt - ,,0amenii casei”5). In argumentarea
pozitiei lor, siitii au ficut apel la traditie (sunna), aritand ci in-
sugi Muhammad l-ar fi declarat de mai multe ori pe Ali drept
succesor al sdu, ultima oard in mod festiv pe drumul de intoar-
cere de la Mecca la Medina (dupi ultimul pelerinaj efectuat la

ristd dintre toate, numitd dupd Nafi' b. Azraq, a promovat asasinarea
tuturor celor care nu sustineau invataturile lor. Au participat la cel de-al
doilea razboi civil islamic, fiind invinsi in anul 699 (Marshall G. S.
Hodgson, The Venture of Islam, vol. I, Chicago, 1974, 1, p. 176-177, 257).

! Fred Scholz, Wolfgang Zimmermann, Oman in , Politisches Lexikon
Nahost Nordafrika” (ed. Steinbach, Hofmeier, Schénborn), Miinchen,
1994, p. 199-201.

2 T. Nagel, op.cit., p. 51-55; Mai multe aminunte despre rebeliunile
kharijitilor, la A. Clot, op.cit., p. 77-78 si 89-94.

3 A. Miquel, op.cit., I, p. 88.

¢ W. Montgomery Watt, Micheal Marmura, Der Islam, 11, p- 33; T. Nagel,
op.cit., p. 58.

® M.G. 5. Hodgson, op.cit., I, p. 260. Termenul a fost preluat din vechea
organizare tribald arabid, desemnand familia din sinul cireia era ales
seful de trib sau de clan si care avea in griji tezaurul clanului.
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Ka'ba).! Important de retinut este faptul cd, destul de curénd,
imamul siit a dobandit rolul unui salvator-mantuitor.?

Dar conceptul de méntuire (in intelesul crestin) lipseste cu
totul in religia islamicd.® Tocmai de aceeas, siitii au fost nevoiti sa
apeleze la un alt termen, acela de ,Dovada sau garantul lui
Dumnezeu” (hujja), interpretand un vers coranic in sensul ca, la
Judecata de Apoi, imamul va fi dovada pe care o va aduce Dum-
nezeu cd oamenii au cunoscut poruncile Sale, astfel cd oamenii
nu vor mai avea nici o scapare dacd le incalca.4

Numdirul mare de persoane existente in celebrul ahl al-bayt al
profetului a creat o adeviaratd problema siismului. Pe de o parte,
au apdrut numeroase grupdri proto-siite (fiecare sustinand legi-
timitatea a cate unuia din membrii familiei alide), iar pe de alta
parte, s-a cristalizat (dupa anul 700) doctrina potrivit cireia
imamul legitim era ascuns (aflandu-se in ,ocultatie” - ghayba),
revenirea sa (raj'a) fiind asteptatd. Atunci cand va reveni, va
apirea ca un Mesia (Mahdi - ,Cel bine cilduzit” si Hadi - ,,Cel
bine ciliuzitor”) care va restabili dreptatea si binele.

1 Astadzi, una dintre cele mai importante sirbétori siite este tocmai pro-
clamarea succesiunii lui Ali, in locul numit Ghadir Kumm (Sayyid
Muhammad Husayn Tabataba'i, Shi'ali, Qom, 2004, p. 51-52).

2 Giifii au ficut apel la mai multe hadith-uri (sau sentinte ale profetului).
Astfel, intr-unul din ele, Muhammad a comparat ahl al-bayt cu arca lui
Noe, astfel ci cine se giseste sub protectia casei profetului se va salva,
in timp ce ceilalti se vor ineca. In alt hadith, profetul a afirmat ci ,ahl
al bayt-ul meu oferd ummei siguranta (aman) pentru a evita divizarea.
Daci un trib al arabilor se opune lor, atunct el cade in disputa si devi-
ne unealtd a Satanei”. Un al treilea hadith e si mai semnificativ in acest
sens: ,Cu adevirat, vi las doud lucruri pretioase: Cartea lui Dumne-
zeu (Coranul) si ahl al-bayt-ul mew cici atlta vreme cat va tineti de
acestea doud, nu va veli pierde, iar ele nu se vor depérta una de alta
pani cand nu le voi reintalni la Hawd (Paradis)” (Ayatollah Ja'far
Sobhani, Doctrines of Shi'i Islam. A compendium of Imami Beliefs and
Practices, Qom, 2003, p. 102-103).

3 Coranul chiar ii someazd pe evrei si cregtini sd nu mai creada in mijlo-
citori intre oameni si Dumnezeu: ,Ei 1i iau pe rabinii lor si pe calugérii
lor, precum si pe Mesia, fiul Mariei, ca Domni in locul lui Allah, in
vreme ce li s-a poruncit si nu adore decat un singur Dumnezeu, in afara
ciruia nu este alt Dumnezeu” (Coran, 9,31).

4 T. Nagel, op.cit., p. 60. Citatul coranic este: , Trimisi ~ vestitori si preve-
nitori - pentru ca oamenii sd nu mai aibd nici un fel de temei fatd de
Allah” (Coran, 4, 165).

5 W. Montgomery Watt, Micheal Marmura, Der Islam, 1, p. 42.

73



Astfel, incd destul de timpuriu, proto-siitii s-au impdrtit in
mai multe grupari activiste (sustindnd rebeliunile unor diversi
membri ai familiei alide), dar si quietiste. De exemplu, in timpul
celui de-al doilea rdzboi civil musulman, doctrinele siite i-au in-
spirat pe mawali in riscoala lor impotriva dinastiei umayyade.
Apoi, in anul 740, a avut loc cea mai importantd rascoald siita,
condusd de Zayd ibn-Ali (dupd care existd si azi secta siitd a
zaiditilor). Pe de altd parte, quietistii, adepti ai doctrinei Imamu-
lui Ascuns, au considerat ci nu mai era necesard lupta, rdma-
nand in asteptare. In cele din urma s-a impus ramura quietists,
dupd cum se va putea vedea intr-un alt capitol, avand ca subiect
doctrinele siite.

Dezvoltarea ulterioard a siismului a fost influentata si de
faptul ca la aceastd grupare au aderat numerosi mawali, in speci-
al iranieni si sirieni, care au adus cu ei mostenirea culturald a
Orientului antic. Astfel, siismul a devenit ,,0 noud miscare ideo-
logicd de tip esoteric”, cdutand si dezviluind sensurile tainice ale
descoperirii divine.? Dar asupra prezentdrii detaliate a siismului,
voi reveni Intr-un alt capitol.

Qadaritii si jabritii

Din cele prezentate pand acum se poate constata faptul ci
activitatea inceputd de profetul Muhammad pe pamant, fiind
convingi cd puteau realiza aceasta prin intermediul fie al unui
moralism extrem, bazat doar pe revelatia coranic, fie al imami-
lor harismatici din familia alidd. Ambele grupdri considerau
ilegitimd guvernarea califilor umayyazi. Atitudinea lor politicd
avea drept fundament conceptii profund teologice.

Cele doud grupdri nu erau insd singurele care condamnau
noua guvernare umayyadd. Destul de mulfi piosi (care cunos-

1 A rdmas celebrd marea rascoald, din anii 685-686, a mawalilor iranieni
condusi de al-Muhtar (W. Montgomery Watt, Micheal Marmura, Der
Islam, 1, p.37-40, H. Kennedy, op.cit., p. 94-97). Al-Mukhtar a fost pri-
mul care a incercat s se foloseascad de doctrina ocultatiei, afirmand ci
imamul pe care 1l slujea (Muhammad al Hanafiya, unul din fiii lui Ali
cu o altd sotie decat Fatima) ,s-a ascuns In muntii care inconjoarad
Mecca, de unde va veni pentru a restabili pacea si dreptatea in lume”
(Remus Rus, Istoria Filosofiei Islamice, Bucuresti, 1994, p. 49).

2R. Rus, op.cit., p. 49.
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teau bine traditia profetului) erau nemultumiti de situatia politi-
cd din califat, fard insd a sprijini grupdrile kharijitilor si proto-
siitilor, considerate extremiste. Totusi, si nemulfumirile politice
ale acestor piosi moderati au fost fundamentate teologic, avand in
centrul discutiei problema liberului arbitru si notiunea de qgadar
(,,capacitatea de a actiona”, de a hotari liber asupra faptelor).!

Aceastd problemd constituie un exemplu elocvent pentru
importanta detinutd de teologie in formularea conceptelor politi-
ce. Anumiti teologi, numiti jabriti, sustineau cd pronia divind este
absolutd, cd doar Dumnezeu posedd gadar - ,capacitatea de a
actiona”. Prin urmare, toate evenimentele care au loc sunt urmarea
unui ,decret divin” (a predestinatiei), adicd a deciziei suverane a
lui Dumnezeu cu privire la creatie, decizie impotriva cdreia omul
nu are dreptul sd ia mdsuri. Prin ultima asertiune, aceastd con-
ceptie teologicd legitima stdpanirea umayyadd, care nu putea fi
decat legitimd, deoarece dinastia nu ar fi putut ajunge la condu-
cerea comunitatii decat prin ,decretul divin” al lui Dumnezeu.
Numele dat acestei grupdri - de jabrifi - provenea de la cuvantul
jabr care Inseamnd ,constrangere”; jabritii fiind considerati , cei
care aduceau constrangere liberului arbitru uman” .2

Nici nu este de mirare ci alti teologi s-au reunit intr-o migca-
re care accentua importanta liberului arbitru al omului, opunan-
du-se teologiei oficiale sustindtoare a ,predeterminarii”. Datoritd
faptului ¢ restrangeau , puterea Decretului divin prin afirmarea
raspunderii personale a creaturii” au fost numitfi, oarecum in
batjocurd, gadarifi.?> Acestia considerau cd oamenii isi pot hotdri ei
singuri destinul, fiecare fiintd umana avand nu doar dreptul, ci si
datoria de a se opune rdului si de a sdvarsi binele. In cazul nein-
terventiei impotriva raului, omul se fédcea implicit vinovat de
infaptuirea acelui rdu. Implicatiile politice ale unei asemenea
teologii au fost covarsitoare. Pe de o parte, stdpanirea Umayya-
zilor nu mai putea fi considerata ca fiind urmare a predestindrii
lui Dumnezeu; pe de altd parte, califii, ca toti ceilalti oameni,

1 R. Rus, op.cit., p. 63.

2 D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., 1, p. 173-174; Nagel, op.cit., p. 45.

3 D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit,, I, p. 174. Potrivit lui Sourdel,
teologia lor s-a dezvoltat sub influenta polemicilor crestine fatd de is-
lam, precum si sub cea a scolii filosofice peripateticiene din Jund-e
Sapur (localitate in care s-au refugiat, la presiunile lui Justinian I, o
parte din filosofii bizantini).
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aveau propria responsabilitate Inaintea lui Dumnezeu si a seme-

nilor (adicd a turmei-raiale si a ummei).! Drept urmare, qadaritii

s-au opus ,tiraniei Umayyazilor”, fiind implicati in foarte multe

revoltele din epoca anterioard izbucnirii revolutiei abbaside.2
Murji'itii

Asgadar, principalele probleme care au preocupat elitele soci-
etdtii musulmane in primul secol de existentd a Islamului au fost:
a) legitimitatea oranduirii politice (a califilor) de dupd moartea
lui Muhammad; b) relatia dintre liberul arbitru uman si predes-
tinatie, si c) statutul si soarta pacdtosilor (devin oamenii in urma
sdvargirii pacatelor necredinciosi-pagéani sau continui si faci parte
din umma?).

Aceste probleme au divizat profund societatea islamici pri-
mard, producind urd, dusmanie, rizboaie civile. Nu este de mi-
rare cd au existat invifati musulmani doritori de a gasi solutii la
numeroasele crize interne si de a restabili pacea. Aceasta nu pu-
tea fi realizatd decat printr-un compromis.

Doctrina murji'itd avea tocmai acest tel. Nu este lipsit de sem-
nificatie faptul cd intemeietorul ei, al-Hasan ben Muhammad, a
fost un apropiat al lui al-Mukhtar, luptand aldturi de acesta in cel
de-al doilea rdzboi civil islamic. Speriat insd de extremismul lui
Mukhtar, al-Hasan a considerat necesara o reconciliere cu Umayya-
zii. Drept urmare, a redactat doud scrieri importante. Prima era
indreptatd impotriva qadaritilor, incercdnd un echilibru intre
liberul arbitru al omului si destinul hotirat de Dumnezeu. In cea
de-a doua, avand titlul Kitab al-irja’- , Cartea despre amanare”,
al-Hasan a sustinut cd Dumnezeu l-a trimis in lume pe profetul
Muhammad pentru a aduce un mesaj nou si a crea o societate
total diferitd de cea anterioard (care fusese caracterizatd prin
campanii de pradd si de lupte intre clanuri). Disputele interne
care au urmat dupd moartea profetului nu au facut altceva decat

[y

~Ideile promovate de qadariti nu au fost pe placul califilor umayyazi,
care i-au persecutat, mai ales datoritd implicatiilor care vizau autorita-
tea politics, amenintand echilibrul ordinii social-politice. Acceptarea
libertdtii de vointd, a liberului arbitru si deplina responsabilitate a
omului pentru faptele rele angajau in mod direct si responsabilitatea
califului pentry nedreptatile savarsite, acestea nemaiputand fi puse pe
seama unei hotdrari divine inexorabile” (R. Rus, op.cit., p. 63-64).

2 Nagel, op.cit., p. 46-49 (citatul la p. 48)
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sd pericliteze misiunea acestuia pe pamant. Tocmai de aceea era
absolut necesar s3 se ajungé la o cale de mijloc. Drept urmare, in
privinta legitimititii succesorilor lui Muhammad, al-Hasan i-a
considerat buni pe primii doi califi, decarece au mentinut pacea
si unitatea ummei. A declarat apoi cd amana judecarea celorlalti
doi califi. Asadar, ,amanarea deciziei si a judecéatii” a fost con-
sideratd drept calea de vindecare a unei comunitéti scindate.
Sustindtorii doctrinei murji'ismului (a ,amandrii deciziei”) au
cerut ca la baza comunititii musulmane si se afle chemarea lui
Muhammad si un islam interpretat in sens mai larg, fdrd o accen-
tuare prea mare a responsabilitatii umane si fdrd o interpretare
prea activistd a conditiei de membru al comunitatii.!

Proto-sunnitii sau jama'aitii

Reconcilierea dintre al-Hasan b. Muhammad si Umayyazi
s-a datorat faptului cd acestia constituiau singura for{d care putea
mentine unitatea umimei. Spre asemenea unitate ndzuiau din ce in
ce mai multe personalititi ale lumii musulmane. De aceea s-a
incetdtenit tot mai des rostirea in moschei in zilele de vineri a
unor blesteme impotriva lui Ali, ca unul care a distrus unitatea
primordiald a comunitatii islamice. Iar dupd incheierea celui
de-al doilea rizboi civil, anul nou 73 (era hagirei) a fost numit
drept ,anul comunititii unite” - 'am al-jama'a. Astfel, ,comu-
nitatea unitd” - jama'a - a inceput sa fie consideratd drept una
dintre cele mai pretioase mosteniri lisate de profet urmagilor sdi.
Muhammad ar fi cerut chiar in mod expres ca nimeni sd nu pdra-
seascd jama'a, deoarece aceasta existd ca un dar divin. Prin urma-
re, pardsirea comunitatii constituia un pdcat mare, iar cel care il
sidvarsea devenea unealta Satanei, neavand nici o sansa sd ajunga
dupa moarte in rai.

Adeptii acestei doctrine, desi destul de multi, nu au constitu-
it obiectul de analizi al cronicarilor musulmani, tocmai datorita
pozitiei lor quietiste, nerizboinice. Influenta lor in viata publica
s-a resim{it abia la sfarsitul secolului al VIl-lea, dupa incheierea
celui de-al doilea rizboi civil. Spre deosebire de kharijiti si de
proto-giiti, asa-numitii jama'aiti urmau in realizarea comunitdtii
islamice perfecte o altd cale - sunna, obiceiul stramosilor.? Ce in-

1T. Nagel, op.cit., p. 64-69; D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 173.
2 Traducerea exacti a termenului sunna este ,drum, cale, mod de a acti-
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semna exact acea sunna incd nu era clar stabilit (doar si gruparile
politico-religioase rivale isi fundamentau pozitia tot pe sunna).
Jama'aitii considerau cd urmarea traditiei strimosilor (sunna)
trebuia sd aiba drept rezultat inliturarea dezbinirilor; cei care nu
urmau sunna aduceau ,inovatii” - bid'a.

Unul din principalii ideologi ai acestei miscari quietiste a
fost tocmai piosul calif Umar II. Intr-o lucrare polemici adresats
qadaritilor, Umar II a afirmat c4 apartenenta la islam trebuie sa
fie conditionatd de renuntarea in a-i judeca pe alti credinciosi
(asa cum sustineau si murji'itii), dar si de renuniarea in a te jude-
ca pe tine Insuti, fiindcd totul este dat de Dumnezeu, dup4 cum
std scris gi in Coran! si dupa cum a aritat, conform traditiei, in-
susi profetul: ingerul personal vesteste fitului patru chestiuni,
anume data nasterii, a mortii, soarta in timpul vietii si situatia
dupa moarte.

Agadar, Umar II s-a apropiat destul de mult de doctrina pre-
destinationismului.2 A considerat ci acela care accepta sunna
drept baza a credintei sale face posibils supravietuirea comuniti-
fii, deoarece acceptd totul ca venit de la Dumnezeu. Astfel, nici
stapanitorii, dar nici oamenii de rand nu sunt indreptatiti s& dez-
batd modul in care trebuie construit si condus statul islamic.?

ona, de a sdvarsi ceva, de a solufiona ceva. Este vorba de o anume
practic ridicatd la rang de paradigma pentru alte practici viitoare de
acelagi gen” (R. Rus, op.cit., p. 30, nota 65).

1 ,Numai la Allah se afld cunoasterea Ceasului. E] face si coboare ploaia
Imbelsugata si El stie ce se afld in pantece. Nici un suflet nu stie ce va
dobéandi méine si nici un om nu stie in care loc de pe pdmént va muri.
Allah este Atoatestiutor si Binestiutor” {Coran 31,34).

2 Totusi, Umar II a fost destul de evaziv, el acceptand intr-o anumits
mésurd si responsabilitatea umana (deci si a sa personald faja de turmay).
In cuvantarea tinuts de el dupi instalarea in functia de calif a rostit
urmdtoarele cuvinte: ,Faptele mele si incercirile pe care le-a prevézut
Dumnezeu pentru mine au fost astfel previzute, incat ele insele si du-
cd la ceea ce am si ficut intr-adevar sau si opreasci ceea ce pani la
urmd n-am fdcut. Tot binele pe care l-am invitat a fost savarsit sub
povdtuirea si conducerea lui Dumnezeu, pe Care {l rog si-mi trimits
binecuvantarea Sa. Jar toate celelalte, pentru care eu sunt responsabil,
anume bolile pécatelor, pe acestea il rog pe Dumnezeu cel milostiv si
le treacd cu vederea, prin iertare” (T. Nagel, op.cit., p. 76).

3 Ibidem, p. 69-77.
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Compromisul abbasid. Separarea dintre stat si religie.
Sunnitii si siitii

in al doilea sfert al secolului al VIII-lea, stipanirea Umayya-
zilor a fost contestatd tot mai mult. Au avut loc revolte in care au
fost implicati chiar si jabritii recunoscuti, de altfel, pentru pozitia
lor pro-umayyada. In cele din urma4, revolta condusa de siitul
extremist Abu Muslim a dus la instaurarea dinastiei Abbasizilor.

Acegtia au fost congtienti de necesitatea satisfacerii unora
din revendicarile celor cidrora le datorau ascensiunea. De aceea
au acordat drepturi egale mawalilor; totodati au numit o serie de
cdrturari piosi in functia de judecatori (gadi) in provincii. Au
incercat s cagtige sustinerea cercurilor pioase moderate si sd res-
trangd influenta celor radicale, in special a siitilor si kharijitilor.
Drept urmare, insusi Abu Muslim a fost ucis din porunca lui
al-Mansur.

Numerosi membri ai cercurilor pietiste au fost dezamdgiti
de noua dinastie. Au fost pusi in fata unei duble alegeri: fie de
a rdmane in opozitie, fie de a accepta ofertele de colaborare ale
noului regim. Treptat, majoritatea a acceptat noile realitdfi poli-
tice, adoptand in misurd tot mai mare ideologia partidei
jama'aitilor (desi acestia s-au impotrivit initial Abbasizilor, fiind
apropiati ai vechiului regim umayyad). Prin urmare, au acceptat
legitimitatea noii dinastii.! Doar o micd minoritate a continuat sd
sustind revendicarile familiei alide. Astfel, la Inceputul epocii
abbaside s-a petrecut divizarea definitivd intre cele doud mari
grupdri ale islamului: sunnitii i siitii.2 Cele doud grupdri au fost

1, Orientarea spre jama'a existase ca intentie incd dinainte, ea trebuia
insd realizats, iar Abbasizii au ficut aceasta cu foarte mare intelepciu-
ne, astfel cd mai intai au neutralizat opozitia pioasd, care crease atat de
mari probleme Umayyazilor, dupa care au reusit, incetul cu incetul, sd
o cagtige de partea lor” (Grunebaum, op.cit., p. 83).

2 Trebuie insi aici atrasd atentia asupra faptului ¢ termenul de sunnit
este oarecum impropriu, deoarece gi siitii se bazeazd, in sustinerea
doctrinei lor, tot pe sunna, adicd pe cutuma provenita de la profet. ,5i
Shi'ah si-a fundamentat invititura pe sunna, modelul si indicatiile pro-
fetului si a tovarasilor sdi; desigur ci a fost o altd intelegere si o altd
transmitere, care o deosebea de consensul si de transmiterea sunnitilor
ortodocsi, adici loiali Abbasizilor: Siismul 1i considera doar pe Ali si
pe urmasii sii transmititorii legitimi si autentici” (G. Endref3, op.cit.,
p. 84). Pe baza acestor considerente, Hodgson 1i numegte pe sunniti
»Jama'ai-Sunni”, adicd ,0oameni ai traditiei - sunnah - ¢i ai comunitatii
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despdrtite in special de opinia politicd (,sunnismul este caracte-
rizat, in mod fundamental, printr-o preocupare de realism poli-
tic”?). Totusi, nici una din ele nu a fost unitars, in ambele api-
rand diferite dispute teologice care au dus la alte schisme (care
nu constituie insad obiectul acestei lucriri).

Statul teocratic islamic a devenit pentru mulfi un ideal. Dups
cum se va aradta in continuare, o parte dintre siiti (cei duode-
cimani) au incetat sd se mai opuna in mod violent califatului,
renuntand la aspiratiile politice in favoarea dezvoltirii unor
comunitafi locale si a adoptirii unei vieti personale evlavioase,
cu visuri mesianice (doar siitii ismailiti sau septimani si-au urmat
programul lor politic, intemeind un califat siit - ,fatimid” in
Egipt, intre 969-1171). Chiar si cei din partida sunnitilor au ince-
put sa se concentreze asupra vietii comunitare si evlaviei perso-
nale. Mulfi invétati religiosi au inceput si considere ci puterea
reprezenta in sine un sambure al picatului. Drept urmare, tot
mai multi au fost tentati s se sustragi de la anumite responsabi-
litdti care le reveneau in conducerea comunitatii. Complexitatea
vietii de zi cu zi, diferentele dintre prescriptiile revelate si noile
metode de guvernare, necesare pentru mentinerea ordinii si
dreptdtii in lume, constituiau serioase provociri, care ,puteau fi
suportate doar prin acceptarea pasivd a oranduirii statale de
cdtre comunitatea religioasa retrasa in ea insasi”.2 In noile condi-
tii, intrebdrile cruciale care au inceput si framante elitele din
califatul abbasid erau de urmétoarea naturs: ce inseamna o viati
religioasd adevdratd si cum poate fi ea traita? Este un musulman
adevdrat acela care traieste o viatd interioars bogats, respectand
legile statului? Réspunsurile la aceste intrebari au fost sistemati-
zate in epoca abbasidd in comentarii coranice, in colectii de
hadith-uri, in dezvoltarea jurisprudentei islamice (a se vedea
capitolul de mai jos, despre dreptul islamic), in tratate mistice si
teologice care au incorporat in Islam intreaga mostenire culturals
crestind, neo-platonica si iranian-zoroastriani.3

Religia a fost restransd la sfera vietii private, controlate de
Invatatii religiosi. Chiar si califii s-au supus acestui control, recu-
noscand suprematia Sariei. Incercarea lor de a controla sfera reli-
gloasd a eguat odatd cu respingerea mu'tazil-ismului (a se vedea

- jama'ah” (M. G. S. Hodgson, op.cit., I, p. 275-279 si 288-291).
1 A. Miquel, op.cit., I, p. 141.
2 Grunebaum, op.cit., p. 83.
3 Ira Lapidus, op.cit., p. 228-229.
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mai jos). De atunci, religia si politica (sau administratia statului)
au devenit doud domenii diferite. Desi califul a rimas conduci-
torul ummei musulmane, totusi intre stat si comunitatile religioase
a apdrut o separare, aproape o prapastie. Califul a rimas doar cu
sarcinile administrative si executive, in timp ce Islamul a evoluat
in mod autonom, sub controlul clericilor.!

Evolutia ulterioari a institutiilor politice si statale a accentu-
at aceasta prapastie. Califul a pierdut si functiile executive, pas-
trand doar o autoritate simbolics. Puterea politici a fost preluata
de diferitele dinastii care au intemeiat deja amintitele state ale
commonwealth-ului arab musulman. Aceste state au fost militari-
zate si seculare, dinastiile preocupandu-se putin de sfera reli-
gloasd (cu exceptia Buyizilor, care s-au limitat doar si acorde
libertate de cult siifilor). Religia a rdmas un domeniu al clericilor,
pe care acestia il controlau in mod autonom.? Insi cu mai multe
amdnunte despre constituirea si continutul dreptului islamic,
despre relatiile dintre administratia de stat si cler (de fapt elitele
religioase), apoi dintre califi si conducatorii militari (amir al-umara'
- »~comandant al comandantilor”), dar si dintre musulmanii sun-
niti si siiti voi reveni in capitolele urmatoare.

2. DREPTUL ISLAMIC - SARIA. ULEMALELE SI INSTITUTIA
RELIGIOASA ISLAMICA SUNNITA

La baza statului teocratic islamic din perioada clasici si din
Evul mediu s-a aflat $aria (in transcriptie occidentald shari'ah).
Deseori, acest termen este tradus prin sintagma ,dreptul isla-
mic”, ceea ce nu este intocmai exact, deoarece sfera Sariei este
mult mai vastd decat o simpld lege. Pe langa legi propriu-zise,
Saria mai include si precepte ale igienei personale si comunitare
(inclusiv igiena bucald!), precum si legi ale politetii sau practici
ritualice. Aceastd complexitate a Sariei se datoreazi faptului ci ea
nu este consideratd drept o simpla legislatie, ci Legea si Norma
de comportament ideals, descoperitd de Dumnezeu oamenilor.

Practica juridica in timpul lui Muhammad

Dupd cum am prezentat in capitolele anterioare, Muhammad
a desfdsurat la Medina o activitate legislativd importants. A fost

1 Ibidem, p. 123-125.
2 Ira Lapidus, op.cit., p. 230.
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chemat acolo pentru a media disputele interne din oras si a or-
ganiza o comunitate noud, unitard. Pentru a putea indeplini
chemarea si pentru a corespunde asteptarilor, Muhammad a fost
nevoit sd emitd o serie de precepte de ordin legislativ, fapt reflectat
si in capitolele din Coran, scrise in perioada petrecutd la Medina.

Societatea arabd, deci si cea medinez4, se afla intr-o perioada
de tranzitie, de la proprietatea comunitari la cea privata. In ca-
drul acestei tranzitii, Muhammad a fost nevoit sd emitd norme
sociale noi, a cdror respectare sd ducd la evitarea conflictelor
sociale. Principalele norme de acest tip rezolvau probleme de
mostenire, de cdsatorie si divort. Aceste norme prevedeau si obli-
gativitatea respectdrii angajamentelor, apoi modul de impartire a
prazilor din campaniile de rdazboi. Din analizarea preceptelor
juridice cuprinse in Coran se poate constata faptul ca in societatea
arabd preislamicd functiona vechea lege a talionului (ochi pentru
ochi, dinte pentru dinte). Muhammad nu a inldturat aceasts lege
(cum a fécut Hristos), ci a atras atentia cd rdzbunarea nu trebuie
sd fie mai mare decat nedreptatea suportatd, ca viata pierdutd
poate fi riscumpdratd si cu bani. Hofia trebuia pedepsitd prin
tdierea mainii. Asadar, preceptele juridice cuprinse in Coran (in
asa-numitele capitole de la Medina) au menirea de a aduce o
anumitd ordine in cadrul unei societdti in schimbare.!

Culegerile de hadith

Dupé moartea lui Muhammad si dupa constituirea califatu-
lui islamic, normele juridice simple cuprinse in Coran nu mai
erau suficiente pentru complexitatea problemelor ivite. Membrii
ummei si-au dat seama cd Revelatia, cuprinsad in Coran, nu dddea
rdspuns la toate chestiunile juridice nou apédrute. Pentru rezolva-
rea lor, conducatorii comunitatii s-au orientat dupd modul in
care a procedat Muhammad in situatii asemadndtoare. Astfe],
tovardsii profetului si ucenicii acestora si-au reamintit sentinte
ale lui Muhammad, rostite in diverse ocazii.

Aceste sentinte au fost stranse in colectii speciale, cunoscute
in societatea islamicd sub numele de hadith (pronuntat , hadiss”).
Acest termen s-a tradus de obicei in limbile europene prin , tradi-
tie” (realizdndu-se o paraleld cu Sfinta Traditie existentd in cregti-
nism).2 Traducerea nu este foarte exactd si corectd,! deoarece

1 W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islan..., 1, p. 233-235.
2 Dar in crestinism, ,,Sf. Traditie” desemneazd scrierile teologilor crestini
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sentintele sunt rostite chiar de profet, ele fiind inregistrate in me-
moria tovardsilor si ucenicilor sdi. Asadar, fiecare hadith trebuie
sd cuprindd numele celui care reaminteste respectiva sentint4,?
dupa modelul urmétor: ,Eu, A.B., am auzit odati cd C.D. a
povestit cd a aflat de la E.F: ¢4 M.N. a povestit ci se afla in locul
cutare gi cd profetul a trecut pe acolo si a zis ci ...”.3 Fiecare
hadith avea valabilitate daci acest ,sir” era neintrerupt si daci
persoanele pomenite erau renumite si deci considerate credibile.

Datoritd complexititii problemelor juridice ivite in cadrul
califatului umayyad si apoi abbasid, invitatii islamici au inceput
sd se orienteze tot mai mult dupd aceste sentinte ale profetului.
In secolul IX au apdrut chiar si colectii mari de hadzth sase dintre
ele avand caracter canonic (sunt recunoscute ca deplin valabile si
obligatorii) in intreaga lume musulmani. Cele sase colectii au
fost redactate de urmitorii juristi: al-Buhari (decedat 870), Mus-
lim (d. 875); Abu-Dawud (d. 889), Ibn-Maja (d. 886), at-Tirmidi
(d. 892) si an-Nasa'i (d. 915).

Primele doud sunt numite Sahih, iar celelalte patru Sunan
(termenul este un plural de la sunna). Acestea patru din urma nu
respectd intru totul mentiunea completd a sirului transmisiei
sintagmei profetice, insd vin in completarea celor dou colectii
Sahib. Cele sase colectii canonice nu au fost ins3 singurele lucrari
de acest fel. Au mai redactat astfel de colectii si alti invitati, in
special Ahmad ibn-Hanbal (d. 855), autorul lucrdrii Musnad, si

din primele secole de existentd a cregtinismului. Aceste scrieri sunt
considerate de Bisericile Ortodoxa si Catolicd drept ,scrieri revelate”,
adica redactate sub influenfa Sfantului Duh. Bisericile protestante nea-
gd In cea mai mare parte a lor caracterul revelat al Traditiei, conside-
réand cd aceste scrieri reflectd preocupirile din mediul social existente
atunci cand au fost redactate.

1 M. G. 5. Hodgson, op.cit., 1, p.254, nota 6.

2, Hadith inseamnd naratiune, relatare sau traditie. Hadith cuprinde
relatarea acelor actiuni si inviaturi ale lui Mahomed si ale urmasilor
sdi imediati, care nu au fost incluse in Coran. Ele au fost adunate si
pdstrate ca traditie complementard Coranului, constituind un corp li-
terar deosebit de important, intrucat, in baza lor, Weltanschauung-ul
islamic se contureazi in mod explicit. Practic vorbind, hadith insumea-
z4 tradifia extra-coranicd transmisd din generatie in generatie
printr-un 'sir' sau 'lan{' (silsilah) de 'transmidtori' sau 'garanti' care
coboard in istorie pana la Mahomed sau pani la cei apropiati lui” (R.
Rus, op.cit., p. 28).

3 W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam..., I, p. 235.
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Malik ibn-Anas (d. 795), autorul lucrarii Al-Muwatta'). Cei doi au
infiintat fiecare cate o scoald juridicd sunnitd (a se vedea mai
jos).!

Toate cele sase colectii canonice cuprind un numadr foarte
mare de sentinte. Cea a lui al-Buhari este alcatuitd din 97 de carti
(3450 titluri sau capitole - abwah). Fiecare capitol trateazd un
aspect deosebit al unei probleme juridice sau de ritual religios. In
total sunt redate, in colectia lui al-Buhari, 7300 de sintagme ale
profetului. Multe din ele se repeta. Inlaturand aceste repetitii,
rdman totusi 2762 hatith-e deosebite. Colectia Musnad cuprinde
chiar 30.000 de hadith-uri.

Originea sistemului juridic islamic.
Vechile scoli (cercuri) juridice

Primii patru califi ai comunitatii islamice si cei din dinastia
umayyad4 au mostenit un sistem juridic intr-o formd embriona-
r4, pe care au trebuit si-1 adapteze la cerinfele unui imperiu de
dimensiuni impresionante. In fruntea ierarhiei organelor judeci-
toresti s-au aflat desigur califii, precum si emirii guvernatori de
provincie. Dar s-a raspandit tot mai mult obiceiul ca acestia sd
numeascd, pentru problemele judecatoresti, functionari care pur-
tau titlul de gadi - cadiu, judecdtor. Acestia nu defineau intot-
deauna o pregétire juridicd speciald.?

Incd din epoca umayyadd, in cercuri formate din invétati (in-
telectuali) si persoane cu preocupiri religioase, a inceput sd fie

1 Ibidem, 1, p. 236. H. Lammens, op.cit., p. 88-94.

2 Cercetitorii europeni din ultimele secole si-au pus problema autentici-
tatii acestor hadith-uri. Ei au considerat c aceste ,vorbe” atribuite
profetului au circulat pe cale orald, constituind o adevératd traditie
vie, fiind apoi stranse pentru a justifica una sau alta din partidele reli-
gioase si politice. In perioada postbelicd insd, cercetdtorul turc Fuad
Sezgin a stabilit c , vorbele” lui Muhammad au fost asternute destul
de devreme in scris, anume in trei faze distincte:

s Kitabat al-hadith - o colectie redactatd chiar din timpul tovardgilor pro-
fetului (sahaba) si a ucenicilor acestora (tabi'un);

» Tadwin al-hadith - o colectie redactats in ultimul sfert al primului secol
si primul sfert al celui de-al doilea secol islamic;

= Tasnif al-hadith - colectie redactati dupd anul 742, era cregtina.

Cercetitorii europeni incep s accepte rezultatele cercetédtorului turc (W.
Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam..., I, p. 238).

3 D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 176-177.
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dezbdtut modul in care guvernatorii de provincii si cadiii rezol-
vau diverse probleme administrative si juridice. Aceste cercuri se
intruneau de obicei in moschei si incercau sd giseascd solutii la
problemele noi ivite si sa adapteze principiile islamice coranice la
conditiile noi, aparute in cadrul vastului imperiu. Desigur, soluti-
ile difereau de la o regiune la alta, fapt de inteles, deoarece si
problemele difereau de la o regiune la alta. Au apdrut in acest
mod, de-a lungul deceniilor, mai multe sisteme juridice deosebite
unele de altele, numite , vechile scoli juridice”. Nu erau scoli in
adeviratul sens al cuvantului, nici sisteme clar definite, ci doar
anumite conceptii de drept care gésisera o acceptare mai mare in
randul invatatilor din respectiva regiune. Aceste conceptii au
inceput sa fie sistematizate, apdrand doctrine juridice, ale ciror
precepte erau considerate de invétati drept corecte, si de care
oficialii administrativi (guvernatorii si qadiii) erau nevoiti sa tina
seama (pentru a evita aparitia unei opozitii a celor ,invéatati”,
organizati la inceputul epocii abbaside intr-o clasa distinctd de
specialisti ai ,, stiintei” - ulemalele.?).

Fiecare grupare de invatafi se baza, in prezentarea propriei
pozitii, pe principiile Coranului si pe sentinte ale profetului (adi-
ca pe hadith). Unii luau aceste sentinte intocmai, ad litteram, altii
incercau si gdseascd analogii cu hadith-urile existente. Drept
urmare, scolile juridice s-au impdértit in doud tabere sau partide:
Ahl-al-Hadith (partida celor care se orientau dupd litera
hadith-urilor) si Ahl ar-'Ra'y (adicd partida celor care se orientau
dupa spiritul hadith-ului, incercand sa afle analogii, pe baza ar-
gumentarii).2

Ash-Shafi'i si stabilirea principiilor
jurisprudentei islamice

Oricat de diferite erau rezolutiile acestor cercuri sau scoli ju-
ridice vechi, toate pretindeau ca se aflau in concordantd cu sunna
(considerata drept un fel de ,traditie vie” a comunitétii). in aces-
te conditii, trebuiau stabilite criterii dupd care sd se poata judeca
dacd o scoald juridicd se baza pe principii sandtoase (conforme cu
sunna) sau false.

t M. G. S. Hodgson, op.cit., 1, p. 325-326. Activitatea de cercetare a Cora-
nului si a colectiilor de hadith a constituit 'ilm - ,stiinta”. Cel care po-
seda aceasta stiinta sau invataturd era 'alim - ,invatat” (pl. 'ulama').

2 W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam..., 1, p. 239-241.
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In acest fel, in jurul anului 800, a aparut o nous disciplinad tn
lumea islamica - usul al-figh, adicd ,principiile stiintelor juridi-
ce”.! Cel care a intemeiat si dezvoltat noua disciplind a fost
Muhammad ibn Idris ash-Shafi'i2 Conform acestuia, dreptul
islamic are patru izvoare sau patru principii: Al-kitab - Cartea;
Sunna profetului; Al-giyas sau analogia si Al-ifima sau consensul.
Cartea este desigur Coranul. Sunna este exprimata in hadith-uri,
cu conditia ca acestea si fie autentice (sd nu aibd verigi lipsd in
sirul de invétati care depun marturie despre sentin{d). Sunna
reprezintd Intelepciunea diving, revelatd si adusi pe pamant de
Muhammad. Asadar, ea este la fel de importantd ca si Coranul.
Totusi este subordonatd acestuia, deoarece Coranul reprezintd
chiar cuvantul lui Dumnezeu, trimis pe pamant, in timp ce Sunna
intregeste Coranul, aducdnd mai multd precizie.

In ceea ce priveste al-giyas, analogia, ash-Shafi'i a accentuat
faptul ca aceasta este admisd doar acolo unde exista o similitudi-
ne clard intre cazul aflat in discutie si cazul precedent. Asadar,
ash-Shafi'i a facut parte din asa-numitul partid Ahl ar-'Ra'y
(mentionat deja mai sus). Despre acestia se spunea ci exercitau
sau realizau ijtihad ar-ra'y, adicd ,efortul de reflectie, frimantarea
pentru ajungerea la o decizie”. Termenul de ijtihad, deosebit de
important in teologia islamicd, a ajuns sa insemne si , argumenta-
tie personald”. Invitatul care exercita ijtihad-ul ciuta singur solu-
tiile pentru o problema nou ivitd, descoperind cazuri similare din
trecut si fdcand o analogie cu acestea. Bineinteles c& pentru a fi
capabil sd exercite acest ijtihad, trebuia sd cunoasca foarte bine
atat Coranul, cat si sunna (deci colectiile de hadith), deoarece
uneori puteau exista paralele cu mai multe cazuri din trecut, nu

1 ,Figh-ul, dreptul canonic, este o disciplind care priveste in special
aspectele vietii de zi cu zi, activitatea comunitatii islamice, relatiile din
sanul ei sau cu alte neamuri” (R. Rus, op.cit., p. 30).

2 5-a ndscut In anul 767 in localitatea Gaza dintr-o familie hasemiti. La
varsta de 20 de ani a ajuns la Medina, pentru a studia la invitatul
Malik ibn-Anas. Dupd moartea acestuia, in 795, a fost chemat in
Yemen, pentru a ocupa functia de judecitor. S-a implicat intr-o revolta
locald si a fost dus prizonier la Bagdad. A fost gratiat, putdnd si-si
continue studiile. Mai tarziu s-a mutat in Egipt, unde a gi murit, in 820.
A scris peste 100 de lucréri, 17 s-au péstrat pand azi. Cea mai impor-
tantd este celebra lucrare de drept Kitab al-Umm care In editie tiparitd
insumeaza pénd la opt volume (W. Montgomery Watt, Alford T. Welch,
Der Islam..., 1, p. 243).
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numai cu unul singur, iar atunci analogia era deosebit de greu de
realizat.

Ultimul principiu al jurisprudentei islamice a fost ijma, con-
sensul. Ash-Shafi'i s-a opus in special scolii din Medina care con-
sidera ca are intdietate asupra celorlalte scoli (intrucat chiar la
Medina a instituit Muhammad teocratia islamic3).! ,in cele din
urma ijma, consensul invatatilor religiosi, comparabil cu consensus
prudentum din Roma, constituie adevaratul fundament al figh-ului.
Recunoscut de toate scolile, normativ prin stabilirea a ceea ce
constituia dreptate, autorizat prin cuvantul profetului potrivit
caruia comunitatea lui Dumnezeu nu poate concorda in greseals,
ijjma a conferit dreptului religios flexibilitatea fira de care ar fi
devenit destul de curand o colectie de curiozititi de anticariat.
Ijma a legalizat diferentierile regionale: ceea ce constituia drept in
Bagdad nu trebuia impus si la Fez” 2

Cele patru scoli juridice din islamul sunnit

~Scolile juridice vechi” constituiau asadar anumite cercuri
de invitati musulmani, care ciutau solutii juridice la problemele
nou ivite. Cu timpul, aceste grupdri si-au sistematizat preceptele
juridice, devenind ,scoli juridice” in adevaratul sens al cuvantu-
lui. Aceste gcoli sunt numite in limba araba madhab, pl. madahib).
Sensul de bazi al cuvantului madhab este ,cale”. Prin urmare,
aceste gcoli juridice propuneau cii diferite de solutionare pentru
0 problemd apdruta. Fiecare musulman aparfine unei astfel de
scoli — madhab, iar chestiunile juridice pe care le intampini (de
exemplu probleme de mostenire, de cisitorie etc.), precum si
ritualurile de rugéciune trebuie rezolvate toate in conformitate
cu gcoala cdreia apartine, potrivit indicatiilor mufti-ului (,consul-
tant juridic”).3

Cele patru scoli juridice sunnite sunt:*

Scoala hanafitd. Este cea mai veche, fiind numits dupd inte-
meietorul ei Abu-Hanifa. Acesta s-a niscut la Kufa, in anul 699.

! M. G. 5. Hodgson, op.cit., I, p. 327-334; W. Montgomery Watt, Alford T.
Welch, Der Islam..., 1, p.244-245; H. Lammens, op.cit., p. 107-112.

2 Grunebaum, op.cit., p. 84.

3M. G. S. Hodgson, op.cit., 1, p. 335.

* W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam..., I, p.246-250; D.
Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit, I, p. 178-181; R. Rus, op.cit., p. 31-32;
H. Lammens, op.cit., p. 98-102.
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A devenit conducitorul cercului de juristi din localitate. Se pare
c4 a scris doud crti, pierdute intre timp, dar transmise de uceni-
cii sii. Flexibilitatea metodologiei lui Abu-Hanifa a permis dez-
voltarea dreptului islamic intr-o forma care sd-l facd potrivit
conditiilor speciale din Irak. Scoala hanafita s-a raspandit si in
Khorasan, Transoxania, India de nord. A fost adoptata mai tarziu
de selgiukizi si de otomani. Azi predomind in Turcia; -

Scoala malikitd, infiintatd de Malik ibn-Anas (d. 795 la Me-
dina), autorul unei colectii importante de hadith-uri (Al-Muwatta,
mentionatd mai sus). Fiind exponentul cercului juridic din Me-
dina, Malik ibn-Anas a dezvoltat solutii juridice mai rigide, fiind
preocupat mai putin de acomodarea lor la situatiile ,moderne”.
Scoala sa s-a riaspandit in Magreb, iar de acolo in Africa sahariand
musulmand, precum si in Spania islamic4;

Scoala gafiitd, infiintatd de ash-Shafi'i, mentionat mai sus. S-a
raspandit in Siria, Asia central. In Orientul Mijlociu a fost slabi-
ti in urma favorizdrii de citre sultanii otomani ai scolii hana-
fite. Astiizi, scoala safiitd cunoaste raspandirea cea mai mare in
Indonezia;

Scoala hanbalitd, infiintatd de Ahmad ibn-Hanbal, pomenit
deja mai sus, intrucat a redactat o colectie importantd de hadith-uri
(cu titlul al-Musnad), precum si lucrarea Masa'il (,Raspunsuri si
Intrebari despre drept si teoria juridica”). Hanbalitii sus{ineau
ci singurele izvoare de drept sunt Coranul si hadith-urile. Dupa
secolul al XIV-lea, scoala hanbalits a intrat Intr-un anumit regres.
A fost insi revigoratd in secolul al XVIII-lea, cAnd a fost adoptatd
de unul din marii reformatori religiosi musulmani - Muhammad
ibn-Abd-al-Wahhab (intemeietorul miscdrii wahhabite $i, impreund
cu emirul Sa'ud, al statului saudit modern). Prin urmare, scoala
hanbalitd predomind in special in Arabia Sauditd. Ea este cu sigu-
rantd cea mai tradifionalistd scoald juridicd sunnitd.!

Ulemalele si Institutia religioasa islamica

Lipsa de unitate in organizarea juridicd a statului a fost con-
sideratd de invétatii musulmani drept normald, ea reflectind
vointa lui Dumnezeu. Astfel, nu trebuie sa se creadd cd fiecare
scoald juridicd constituie o ,confesiune” islamicd distinctd (cum
sunt in crestinism confesiunile ortodoxd, catolicd si cele protes-
tante). Toate cele patru scoli se tolereazd si se recunosc reciproc.

1 A se vedea D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 218-221.
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In oragele mari se poate intampla si coexiste mai multe scoli,
astfel cd muftiii si qadiii cunosc preceptele juridice ale tuturor,
putand emite sentinte in procese in care sunt implicate persoane
care apartin unor scoli juridice diferite.

Toate cele patru scoli alcatuiesc impreund , institutia religi-
oasd” sunnitd. Pentru crestini, intelegerea acestei institutii poate
crea unele probleme. Institutia religioasd in crestinism este Bise-
rica. Aceasta este consideratd a fi de origine divind, avand rolul
de a-i ajuta pe oameni sd se mantuiascd. Mijloacele folosite de
Bisericd (cel putin de acelea Ortodoxi si Catolicd) sunt Sacramen-
tele sau Tainele bisericesti, prin care credinciosul primeste harul
dumnezeiesc. Aceste actiuni sacramentale sunt sivarsite de clerici,
organizati in mod ierarhic (episcopi, preoti si diaconi).

Institutia religioasd islamica este diferitd de Biserica crestina.
In Islam nu existy preotime sacramentala si nici Taine, prin care
sd fie acordate credinciosilor harul dumnezeiesc. Cu toate acestea,
existd ,0ameni religiosi”, similari clericilor crestini.l

Deosebirile sunt cauzate de viziunea diferita a celor doua re-
ligii cu privire la relatia omului cu Dumnezeu, precum si la mi-
siunile diferite pe care le-au indeplinit Hristos (In crestinism) si
Muhammad (in islam). Dupd cum am mai mentionat, misiunea
lui Hristos a avut un caracter spiritual, nu politic. in schimb,
Muhammad a creat ,statul ideal musulman”, teocratic, 0 noud
comunitate - umma, ai cdrei membri sunt datori sd se integreze si
sd-i respecte normele. De aici importanta deosebit de mare pe
care o detine jurisprudenta in religia islamicd. Din moment ce
omului nu ii este permis sa cerceteze fiinta lui Dumnezeu, mode-
larea societatii potrivit preceptelor islamice (deci stiinta juridic),
si nu teologia propriu-zisd, a devenit preocuparea esentiald a
oamenilor religiosi musulmani! In lumea islamica, preocupirile
pentru dezvoltarea dreptului sunt similare preocupdrilor pentru
dezvoltarea teologiei din crestinism. Desigur, si in religia islami-
cd existd teologie (kalam), dar aceasta este subordonatd stiintei
juridice (figh). Tocmai de aceea nu existd in islam o ,ortodoxie”
sau o dreaptd credintd bine definitid. Aspectele doctrinare au
detinut o importantd mult mai mica decat aspectele juridice, de
modelare a societitii islamice ideale.2

1 Grunebaum, op.cit., p. 83-84.

2 W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam..., I, p.251-252. ,in
felul acesta se perpetua in islam traditia ndscutd din imperiile vechiu-
lui Orient, potrivit cireia pentru un popor nimic nu e mai important
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Existd si in institutia religioasa islamica anumite persoane
religioase similare clericilor din Bisericile crestine. Ele n-au calita-
te sacramentald, nu sunt hirofoniti sau ordinati. Acesti clerici sunt
numiti 'ulama' - ,invétati” (termenul este forma de plural de la
sg. alim, care provine de la ilm = stiintd). Asadar, clericii musul-
mani (sau ulemalele, cum vor fi numiti In prezenta lucrare) se
deosebesc de restul credinciosilor musulmani prin faptul ci sunt
mai invdtati, cunoscand intr-o mésurd mult mai mare decat cei-
lalti musulmani preceptele dreptului islamic. Pot fi asem&nati cu
»carturarii” evreilor din timpul lui Hristos.

Capitolele dreptului islamic

Dupéd cum am mentionat deja, saria cuprinde ,calea” pe care
trebuie s& o urmeze credinciosul musulman pentru a fi sigur c4,
dupa ce va parédsi aceastd lume, va mosteni raiul. Cu alte cuvinte,
saria cuprinde diferite prescriptii pe care trebuie si le respecte
tofi credinciosii, indiferent de statutul social.

Saria clasificd toate actiunile sdvargite de om in viatd in cinci
categorii: wajib, haram, mustahab, makruh si mubah.

Actiunile wajib trebuie infdptuite, in mod absolut obligato-
riu, de citre musulman: rugdciunea, spilarea rituald, postul etc.,
refuzul de a le sévarsi aducand pedeapsa lui Dumnezeu. Actiu-
nile haram trebuie categoric evitate, sdvarsirea lor fiind pedepsitd
de cdtre Dumnezeu, dar si de cdtre instantele judecitoresti (de
exemplu minciuna, furtul etc). Mustahab si makruh sunt actiuni
recomandate, fie a fi sdvarsite, fie a nu fi sgvarsite. Nerespectarea
recomanddrii nu aduce dupd sine pedeapsa lui Dumnezeu (de
exemplu: salutul sau darea de milostenie sunt fapte mustahab,
in timp ce suflatul peste mancarea fierbinte sau consumul de
mancare fierbinte sunt actiuni makruh). Mubah reprezintd actiuni
~neutre”, fird conotatie religioasa (de exemplu umblatul, sezutul
etc).!

In functie de relationarea actiunilor umane cu Dumnezeu si
cu semenii, Dreptul islamic cuprinde doud mari sectiuni: Ibadat
(~Ritualuri”) si al-Ahwal al-Shakhsiyyah (,Conditiile individuale”).

decét justitia, nici mécar religia. Vom regési aceast3 traditie intactd in
Imperiul otoman: unul din suveranii sii cei mai gloriosi si respectati,
Soliman Magnificul, va fi numit de citre supusii si Legiuitorul” (A.
Clot, op.cit., p. 206).

1 Simplified Islamic Laws for Youth and Young Adults, Qom, 1999, p. 5.
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Partea ritualistd (Ibadat) a dreptului islamic cuprinde cinci
mari capitole: puritatea rituald (taharah), rugdciunea (salat), pos-
tul (sawm), darea rituala (zakat) si pelerinajul (hajj).

Nu imi propun aici (de altfel, nici nu constituie subiectul
acestei lucrari) prezentarea detaliatad a prevederilor sariei. Lucra-
rile clasice de specialitate din lumea islamica cuprind sute, daca
nu chiar mii de volume. Din acest motiv, consider suficient s ma
limitez doar la o singurd exemplificare, anume cea privitoare la
normele de purificare rituald. Se va putea constata cat de , chiti-
busari” au fost juristii islamici.

Taharah sau capitolul despre purificarea sau curdtirea ritua-
13, este foarte important in dreptul islamic. El interzice tuturor sa
consume alimente najis, adicd ,spurcate”, sau s indeplineasca
actiuni rituale in conditie de necuratie. Elementele spurcate sunt:
urina, excrementele, sperma, cadavrul (adicd trupurile neinsufle-
tite ale oamenilor, pand la ,spalarea rituald a mortului” si ale
animalelor, in cazul in care nu au fost sacrificate cu respectarea
ritualului religios), sdngele, secrefiile vaginale, voma, céinele,
porcul, alcoolul, necredinciosul (kafir - , ghiaurul”) si carnea unui
animal care consuma alimente spurcate. Dup4 atingerea acestor
elemente, musulmanul trebuie si sdvarseascd , purificarea rituald”,
care se poate face cu apé, nisip si soare ori, In cazul neapartenentei
la islam, prin convertirea la aceast religie.

Cu privire la ap4, juristii au stabilit norme foarte detaliate.
Apa a fost clasificatd dupd mai multe criterii: apd statatoare si
apd curgdtoare (apa statdtoare poate deveni spurcatd, daca a
ajuns in atingere cu elemente spurcate, motiv pentru care purifi-
carea rituald nu mai poate fi indeplinitd cu acea apd), apd in can-
titate mare si apd in cantitate micd (in cazul in care apa stitdtoare
e in cantitate mare, elementul spurcat nu stricd intreaga apa, de
aceea dupa Inldturarea murddriei, ea poate fi consideratad curati),
apa purd si apd amestecatd (cu alte lichide). Deosebirile dintre
scolile juridice nu sunt foarte mari in aceastd privintd. Ele difers,
de exemplu, prin specificarea volumului necesar, pentru ca
aceasta sd poatd fi consideratd ,in cantitate mare” sau prin mo-
dul de purificare a apei contaminati cu elemente spurcate. In
general, o apad stdtutd spurcatd, in cantitate mica (de exemplu
dintr-o gdleatd sau butoi), musulmanul din vechime o putea
purifica prin intrarea In contact cu o apa curgdtoare. Concret,
purificarea apei se putea face astfel: intr-o mén se lua o cupd cu
apa spurcatd din gileats, iar In cealaltd mand se lua o cupd cu

91



apa curatd. Apa din cele doud cupe se unea prin varsare conco-
mitentd intr-un alt vas, astfel ca cele doud ape sd se uneasca in
timpul varsérii. ,Oamenii din Evul Mediu au fost obligati si ia in
considerare asemenea probleme, care au fost analizate in lucréri
voluminoase de drept. Apa era mult mai putind si mai pretioasd
de cum este petrolul astazi. Dar azi, dupd ce stiinfa umand a
devenit capabild si transporte apa din subsol in casele tuturor
oamenilor, chiar si in varful muntilor, interesul fatd de asemenea
probleme este asemdndtor interesului ardtat relicvelor istorice
din muzee”.

Spélarea rituald este de doud feluri: micd sau wudhu (spila-
rea mainilor, picioarelor, fetei si umezirea pdrului) si mare sau
ghusl (spalarea intregului corp). Cea micd este cea obignuitad si
obligatorie nainte de rugaciune, de atingere a Coranului in lim-
ba arabid si de atingere cu degetul a cuvantului ,Dumnezeu” in
oricare limb3 de pe pdmant. Spilarea rituald mare este obligato-
rie dupé iesirea semintei din trupul omenesc (act sexual sau po-
lutie nocturnd), dupa menstruatie si iesirea scurgerilor vaginale,
dupid nagterea copilului si dupad iesirea sufletului din trup (,,spa-
larea mortului”). In cazul lipsei de ap4, curitirea rituald se putea
sdvarsi si cu nisip (faymmum). Scolile juridice diferd in ceea ce
priveste modul sdvarsirii acestor spaldri rituale, precum si a nu-
mirului spildrilor necesare in cazul atingerii fiecirui element
spurcat (sunt cazuri In care sunt necesare atat spaldrile cu ap3,
cét si frecarea cu nisip!).

Urmitoarele capitole ale sariei cuprind norme referitoare la
momentul, locul si modul indeplinirii celor cinci rugdciuni ritua-
le, apoi a modului de sdvarsire a postului si de acordare a daniei
rituale (se specifici foarte clar procentul care trebuie oferit din
orice castig in bani, cadouri sau recoltd) si de efectuare a peleri-
najului la Mecca. Sunt avute in vedere si asa-numitele ,reguli ale
modestiei”, care prescriu modul in care oamenii trebuie sd apara
in public (aici sunt incluse si prescriptiile vestimentare).

Partea a doua a dreptului islamic, al-Ahwal al-Shakhsiyyah,
cuprinde norme privitoare la relatiile interumane: cdsatoria,
contractele de cadsadtorie, indatoririle sotilor, divortul, testarea

-

Muhammad Jawad Maghniyyah, The Five Schools of Islamic Law.
Al-Hanafi, al-Hanbali, al-]a fari, al-Maliki, al Shafii, ed. III, Qom, 2003, p.
4. Aceastd lucrare, a cdrei primé editie a aparut la Beirut, in 1960, pre-
zintd in paralel prevederile celor cinci scoli juridice islamice (patru
sunnite si una giita).
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averilor, mostenirile, conditiile necesare si modul de efectuare a
tranzactiilor comerciale.

Tot din saria face parte si dreptul penal, care stabileste pe-
depsele pe care judecitorii (gadiii) le aplicau si le aplica in cazul
efectudrii actiunilor haram. Codicii de drept islamic prevad pe-
depse clare doar in cazul sdvarsirii a sase delicte principale (nu-
mite hadd):

= Apostazia (renuntarea la religia islamicd) - pedepsitd cu
moartea;

» Talhdria la drumul mare - pedepsita cu moartea;

« Hotia - pedepsitd cu amputarea mainii;

= Sqvarsirea de acte sexuale ilegale, de cétre persoane casatorite
(adulter), pedepsitd cu uciderea cu pietre, ori de cdtre persoane
necisitorite, pedepsitd cu 100 de lovituri de bici;

* Acuzatia falsd care vatama cinstea unei persoane - pedep-
sitd cu 80 de lovituri de bici;

» Consumul de bauturi alcoolice - pedepsit tot cu 80 de lovi-
turi de bici.

Pentru toate celelalte delicte, gradul de vinovétie si pedepsele
erau stabilite de judecatorii gadi.!

Dupi cum se poate constata, saria nu cuprinde norme con-
stitutionale, ci se limiteazd doar la obligatiile musulmanilor din
viata personald si social-comunitard de zi cu zi. Chiar si califii
abbasizi au fost obligati si respecte in viata cotidiand prevederile
sariei. Si totusi, saria nu cuprindea deloc solutii cu privire la mo-
dul de conducere a statului, la fel cum nu dddea nici megtesuga-
rilor indicatii despre cum sd-si exercite activitatile profesionale.
Cu alte cuvinte, saria nu contine prevederi de naturd politicd si
constitutionald.

Din aceastd perspectivd, prea putin congtientizatd astdzi de
nemusulmani, observatia islamistului german Gerhard Endrefs
este concludentd: ,S-a spus deseori, ca saria a devenit, de-a lun-
gul istoriei, un sistem de precepte realizate de unii teoreticieni,
literd moartd, care nu putea sa tind pasul cu transformdrile din
societate. Nu se poate face o astfel de generalizare. $i, totusi,
restrangerea la izvoarele juridice din Coran si traditie a fost inso-
titd de dificultdti practice. Caracteristica legii de «invdtaturd a
obligatiilor religioase» i-a determinat pe juristi sd desemneze

1 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,The
Substance of traditional Shari'ah Law. Penal Law”.
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toate activitatile si relatiile interumane ca «obligatorii», «inter-
zise», «recomandabile», «nerecomandabile» si, pur si simpluy,
«permise». Aceastd clasificare a putut fi aplicati foarte bine in
domenii precum ritualul religios, viafa de familie, dreptul de
mostenire. ins3 in dreptul de stat si cel admlmstratxv, in cel al
impozitelor si in cel penal, practica a urmat o alts cale. In cele din
urmd, Otomanii au creat un corpus juridic deosebit de cel al
sariei, anume ganun-ul, cu rolul de a rezolva tocmai aceste do-
menii de activitate umand, nementionate de legea sariei”.!

Caracterul universalist al sariei

Prescriptii sau reguli existd in toate religiile lumii, desigur
intr-o mdsurd mai micd sau mai mare. Toate religiile au ayut
tendinta de a reforma societatea in concordanti cu propria etic.
Astfel, Biserica crestind a emis asa-numitele norme canonice, , prin
care autoritatea bisericeascd stabileste cum trebuie sd actioneze
sau sd se comporte membrii Bisericii in anumite condml deter-
minate” .2 in pofida acestui drept canonic si in pofida faptulm cd
religia crestind dobandise caracterul unei religii de stat, totusi
conducdtorii Bisericii au reusit si elimine influenta social4 a filo-
sofilor platonici si stoici destul de tarziu, abia in secolul al sase-
lea, cu putin Inainte de epoca lui Muhammad. Totodati, triumful
crestinismului a fost limitat. Acelasi Justinian, care a inchis aca-
demia platonicid de la Atena, a promulgat si cel mai mare cod de
drept roman, perpetuand in Europa crestind gandirea legald a
marilor juristi pdgéani ai antichitétii greco-romane (desigur, intr-un
spirit increstinat). Totodats, conducitorul statului a continuat s
fie vechiul imperator roman, convertit insi la crestinism.

Biserica crestind a fost condusé in continuare pe baza drep-
tului canonic, care a influentat wlterior, intr-o masurd considera-
bild, si legislatia statului (in Bizant au fost emise celebre Nomoca-
noane care cuprindeau legile politico-bisericesti). Ins4 standardele
deosebit de inalte, cuprinse in Predica de pe Munte (Matei, 5-7),
nu au putut fi implementate niciodats in intreaga societate cres-
tind. Tocmai din aceastd cauzd, curdnd dupd ,increstinarea”
Imperiului roman, unii dintre crestini s-au retras din societate in

1G. Endref;, op.cit., p. 83.

2 loan N. Foca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd,
vol. I, Bucuresti, 1990, p. 45. Termenul kanon inseamni misuri, reguld,
lege, prescriptie.
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pustiu, devenind cdlugdri sau monahi. Au inceput sd reprezinte
constiinta adevarata a lumii crestine, protestand impotriva mo-
dului de vietuire intr-o societate doar partial Increstinatd si ra-
masd in mare parte pdgand. in comunitdtile monastice au fost
create norme diferite de convietuire. Dar aceste comunitdti nu au
impus regula lor Intregii societdti crestine. Pustnicii si vietuitorii
maéndstirilor au reprezentat doar o minoritate intre membrii Bise-
ricii. Aceastd situatie nu s-a schimbat nici pand in ziua de astdzi.
lerarhia bisericeascid nu a intentionat si nici nu ar fi putut nicio-
datd sd organizeze societatea dupd modelul monastic.

Spre deosebire de crestini, evreii si zoroastrienii au fost pre-
ocupati de stabilirea unor norme explicite, a unui cod juridic si
social care sa reglementeze in detaliu viata de zi cu zi a credinci-
osilor. Toti membrii acestor religii trebuiau sd se supund pres-
criptiilor religioase, indiferent dacd erau casitoriti si indiferent
de activitatea de pe urma cdreia isi castigau painea cea de toate
zilele. Astfel, zoroastrienii au redactat un cod foarte detaliat, la
baza cdruia se aflau precepte despre puritatea si impuritatea
rituald, precum si acceptarea unei divizdri si ierarhii sociale sta-
bilite de divinitate (in varful acestei ierarhii se aflau sacerdotii lui
Ahura Mazda si sahinsahul, detindtor al harismei regale). Prin
urmare, conducdtorii Imperiului sasanid au incercat sd ordoneze
intreaga societate pe baza unui drept legitimat religios. Au respins
modelele crestin si budist, in care doar comunitatile monastice
erau obligate sa respecte in totalitate normele religioase.

Tudaismul rabinic, reflectat in scrierile talmudice din Pales-
tina si Irak, a creat pentru ,poporul ales” un cod propriu de
comportament personal si social. La fel ca si zoroastrienii, a res-
pins categoric modelul crestin monastic. Dar, spre deosebire de
zoroastrieni, a renuntat si la sacerdoti (care nu-si mai aveau ros-
tul dupd distrugerea Templului din Terusalim). A acceptat, in
schimb, existenta unei categorii distincte, cea a oamenilor inva-
tati, a rabinilor sau cirturarilor. Rabinii interpretau legea, dar din
alt punct de vedere nu erau cu nimic diferiti de restul credincio-
silor evrei. Nu formau o clasa aristocratica, toti evreii fiind egali.!

1 Dacé romanii faceau o deosebire intre fus (legea ritualistd din temple),
emisd de zei, si lex (legea sociald), emisd de oameni, rabinii evrei au
considerat ¢4 intreaga lege iudaicd are origine divind (Encyclopaedia
Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,The literature of
Judaism. Talmudic Law and Jurisprudence”. Mai multe aminunte
despre iudaism si legea evreiascd, in subcapitolul ,Palestina de-a lun-
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In epoca de inceput a islamului, in teritoriul dintre Nil si
Oxus trdia un numdr mare de evrei. Nu putini dintre acestia au
ales sd se converteascd la Islam. ,Este sigur ci o parte insemnati
a populatiei care a acceptat islamul in secolele de formare ale
acestei religii a fost compusa din iudei, ale ciror traditii narative,
numite Isrd'iliyydt au dominat legendele populare ale islamului
timpuriu. Se pare cd mare parte din spiritul care stitea la baza
agteptdrilor musulmanilor cu privire la ceea ce ar trebui si fie
religia a fost inspirat de exemplul iudaic”.}

Am prezentat mai sus cum, la inceputul epocii abbaside, s-a
realizat reconcilierea dintre noua conducere politicd si cercurile
piosilor, care au dobandit ,un drept de veto asupra a ceea ce
considerau a avea legitimitate islamicd”. La fel cu evreii si
zoroastrienii, si acesti piogi au fost preocupati sd ordoneze in-
treaga viatd a musulmanilor conform preceptelor religiei lor. Au
respins monahismul, ca pe o fuga de indatoririle sociale. Modelul
dupd care s-au orientat a fost Muhammad, a cirui viatd si ale
cdrui practici trebuiau sd devind exemple pentru tofi musulma-
nii. Credinciosii adevarati deveneau datori s urmeze exemplul
profetului lor, atit in ceea ce priveste igiena corporalj, cat si in
relatiile interumane si in relatiile cu Dumnezeu. Saria islamica
sau legea sacrd a avut, in ce privesgte scopul ei, un caracter tot atat
de universal precum legea iudaicd - Halakhah.? Intr-un numar
remarcabil de detalii, practicile prevdzute de saria au avut o co-

gul istoriei” de la sfarsitul acestei lucriri.

M. G. S. Hodgson, op.cit., I, p. 317.

2 Halakhah (,cale”) desemneazi totalitatea legilor si ordonantelor emise
incd din epoca biblicd pentru a reglementa indatoririle religioase si so-
ciale ale evreilor in viata de zi cu zi. Este deosebitd de Legea scrisi a
Pentateuhului, cuprinzand asadar traditii juridicie transmise pe cale
orald (obiceiul de drept). Aceste traditii au Inceput si fie consemnate
in scris de catre rabinul Akiba, in sec. I d.Hr. La inceputul secolului III,
noua compilatie, numitd Misna a fost completd, forma finald fiind rea-
lizatd de Juda ha-Nasi. Desi Misna cuprindea colectia intreagi a legilor
evreiesti, totusi ea ldsa loc de interpretdri. Prin urmare, invitatii evrei
din Palestina si Babilon au redactat comentarii ale Misnei, numite
Gemara. Cateva secole mai tarziu, Misna si Gemara au alcituit impre-
uni Talmudul. In secolele urmitoare, noile conditii sociale si politice au
determinat reanalizarea legislatiei iudaice. Au apéarut astfel noi compi-
latii de drept iudaic, redactate de Moise Maimonides (in sec. XII), Ja-
cob ben Asher (sec. XII-XIII) si Joseph Karo (sec. XVI). (Encyclopaedia
Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,,Halakhah”).
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respondents cu cele previzute de rabini pentru evrei. Si, aseme-
nea evreilor, idealul musulman nu a permis aparitia unei clase
sau stari sociale aristocratice-preotesti, cum se intamplase in
zoroastrism. Toti musulmanii trebuiau s3 fie egali.

Dar, spre deosebire de evrei, musulmanii nu au considerat
comunitatea lor drept un corp unic si ereditar, deosebit de restul
umanitdtii rdmasd fard cilauzire divind. ,Comunitatea musul-
manad s-a asemdnat inifial celorlalte comunititi religioase aflate
sub calduzire divind, precum evreii si crestinii, considerate ci au
fost, la origine, binecuvantate de Dumnezeu. Astfel, asemenea
crestinismului si iudaismului, islamul a devenit un corp soci-
al-religios autonom, cu propriile legi pentru propria comunitate.
Diferenta dintre islam si celelalte comunitati religioase a fost
aceea cd islamul trebuia, mai intai, si guverneze deasupra tutu-
ror celorlalte comunitati, iar apoi si le inliture. Islamul avea
datoria de a aduce calduzirea adevirati si necorupti intregii
umanitati, creand o societate globalizatd in care revelatia ade-
vdratd urma sd devind norma de zi cu zi a tuturor natiunilor. Nu
urma astfel sa guverneze doar o comunitate autonoms, ase-
menea evreilor; trebuia sd guverneze si si calduzeascd o lume
cosmopolita.

Prin urmare, islamul a incercat si ofere raspuns asteptirilor
existente in marile traditii religioase monoteiste din Semiluna
Fertild si Iran. A ales atitudinea sociald a iudaismului si zoroas-
trismului, apoi egalitarismul specific iudaismului. A introdus
Insa propria sa conceptie despre universalitate, care i-a oferit
radicalism si prospetime, premise pentru crearea nu doar a unui
mare imperiu, ci si a unei mari civilizatii” !

Relatia dintre ulemale si califi

Califul, succesorul profetului, »apdruse mai intai ca execu-
tantul Legii stabilite de profet. Daci la inceput el isi luase singur
sarcina de a completa dispozitiile acestei legi cu privire la cazuri-
le in care prescriptiile coranice pareau insuficiente, el cedase
curand aceastd prerogativd invitatilor si oamenilor de religie,
adevdrafi specialisti ai dreptului (...). Califul fusese, pe de alts
parte, totdeauna legat in chip foarte strans de comunitatea pe
care o conducea. Ea este cea de la care au emanat neincetat pute-
rile sale: un calif era recunoscut ca atare doar dupi prestarea

M. G. S Hodgson, op.cit., 1, p. 317-318.
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jurdmantului de supunere de cétre notabilii si principalii demni-
tari (mai intai), apoi de citre ansamblul populatiei, adicd de fapt
de catre populatia capitalei (...). Califul odatd desemnat i recu-
noscut, nu putea fi declarat decdzut din cauza purtdrii sale.
Umayyazii si Abbasizii reusiserd si impund aceastd nofiune,
contrard conceptiei kharijite si contrard chiar unui punct de ve-
dere rigorist care si-a pastrat intotdeauna cativa partizani. Califul
nu putea deci si fie destituit, afard de cazul cd accepta sd abdice.
n unele imprejuriri era preferabil pentru el s semneze actul de
abdicare ce i se prezenta, dar acest lucru nu era totdeauna sufici-
ent pentru a-l face si scape cu viatd. Dac¥ el rezista, se intampla
s4 fie mutilat, scotAndu-i-se ochii, pentru a-l face inapt de califat:
procedeu crud, dar ciruia i se giseau, in aceeasi epocd, paralele
in lumea bizantind. Ceea ce putea fi pus la indoiald inainte ca si
dupd numirea sa era numai aptitudinea lui fizicd si mintald, in
privinta cireia se {inea seama, si de vérsta lui, cdci Comunitatea
nu putea fi lisatd si fie condusa de un copil”.!

Ulemalele, membre ale diferitelor scoli, emiteau precepte ju-
ridice pe care autorititile statale (califul si guvernatorii de pro-
vincii) trebuiau sa le respecte (deoarece nici califul si nici ceilalfi
functionari nu aveau calitatea si pregdtirea necesard ca sa gdseas-
cd solutii la problemele juridice nou apdrute). In teorie, statul
(anume califul) nu detinea nici o autoritate legislativd, deoarece
preceptele legale erau cuprinse in saria, iar acestea erau re-
formulate, pentru cazurile concrete, de cdtre ulemale. ,Singura
restrictie impusi exercitarii autoritatii sale (a califului) consta in
obligatia ce-i revenea de a se conforma el insugi Legii si de a nu
aplica pedepse arbitrare” .2

Desigur ci acest fapt constituia o piedicd pentru o guvernare
autoritard a califilor. Acestia au cdutat gi gésit cdi pentru a se
elibera de suprematia ulemalelor. In epoca abbasidd, califii nu
aveau dreptul de a emite legi, dar puteau lua anumite masuri
administrative in diverse domenii ale statului (dar in limitele
preceptelor sariei). Astfel, califii si apoi diferitii sultani sau emiri
ai statelor commonwealth-ului islamic au avut grijd sd-gi mentind
drepturi de decizie in probleme politienesti, de impozitare, de
pedepsire sau gratiere a rdufacdtorilor. Toate aceste competente
au fost numite in arabd prin termenul de siyasa, ceea ce inseamnd

1D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit, I, p.273-276.
2 [bidem, p. 276.
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de fapt , politicd”.! Totodata, califii au instituit si curti de judeca-
t& proprii, diferite de ale gadiilor (curtile mazalini), in care rezol-
vau disputele in chestiuni fiscale sau administrative.?

n principiu, califul era subordonat cuvantului Coranului si
indicatiilor profetului, in functie de traditiile diferitelor scolj
juridice. Dar instrumentarul legal al invitatilor religiosi nu era
suficient pentru toate problemele practicii de drept. Prin urmare,
de facto, autoritatea imperiald si-a mentinut in administratia poli-
ticd numeroase privilegii juridice: actiunile penale au fost lisate pe
seama politiei (shurta),® supravegherea tranzactiilor comerciale
(hisba) inspectorului de targ (muhtasib, asemandtor agoranomos-ului
bizantin). Ambii erau obligati sd foloseascd in probatoriu, in

! W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islan..., I, p.255-256. ,, As-
tfel s-a desprins o notiune de «politici» sau de «mod de a guverna»
(siyasa, tabdir), independentd de religia propriu-zisi. Era admis c4 in
tot ce privea mentinerea ordinii publice, califul avea o deplini libertate
de acfiune si c4 administratia generald a Imperiului islamic ficea obi-
ectul unei stiinfe profane specializate, recurgand cel mai adesea la
rodul unor experiente anterioare” (D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.
cit, I, p. 282).

2Ira M. Lapidus, op.cit., p. 72.

%, Prefectii de poliie, numiti de autoritatea centrala, erau insdrcinati sa

asigure respectarea ordinii publice in toate aglomeratiile. Ei aveau Ja

dispozitie adevérate trupe, uneori insemnate, si erau asociati adesea la
expeditiile militare ce aveau drept misiune si asigure pacea in regiuni-
le reocupate. in orage, ei arestau hotii, betivii, vagabonzii si asigurau
cu deosebire straja de noapte (...). Din punct de vedere juridic, politia
asigura executarea pedepselor legale prevazute pentru a sanctiona di-
ferite infractiuni si care erau pronuntate de qadiy; ea aplica si pedeap-
sa talionului, dacd victima cerea acest lucry; pe deasupra insd, ea
putea sd aplice pedepse corporale arbitrare, pentru orice act considerat
ca fiind de natura si pagubeascd ordinea publici. Prin aceasta, prefectul
de politie exercita puterea represivd discretionars, pe care suveranul
islamic a pdstrat-o totdeauna, in orice imprejurare si in orice loc, si
care ducea la frecvente executii sumare (...). Se intelege deci ca justitia
represiva in {érile musulmane a avut in acea perioada un caracter arbi-
trar pronuntat, in pofida precautiilor care fuseserd luate altidati de

textul coranic” (D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 298-299).

Muhtasibul ,,controla mai ales activitatea meseriasilor sau a negustori-

lor, verificand exactitatea balantelor si a misurilor utilizate in piete,

veghea la intretinerea oraselor si asigura libera circulatie pe strazi (...).

Acest supraveghetor al pietelor trebuia de asemenea si mai ales si se

convingd cd o stare de spirit buna domneste in mijlocul populatiei. El
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evaluarea dovezilor, proceduri care nu se regdseau in materialele
juridice i care nu erau conforme cu criteriile jurisprudentei, fiind
uneori chiar contrare prevederilor sariei. In afard de aceasta, sta-
panitorul actiona in toate problemele conducerii politice (siyasa)
in mod suveran. Si nu doar atat: califii si-au revendicat dreptul de
a verifica, ba chiar controla, in calitate de instantd de apel, decizi-
ile judecatorilor (gadi). Cercetarea nedreptatii (nazar fi I-mazalint),
devenitd, dupa model sasanid, o prerogativd a suveranului, preve-
dea verificarea plangerilor impotriva abuzurilor administratiei,
dar si impotriva deciziilor judecitoresti. Devenitd o adevdrata
curte de apel, jurisdictia mazalim concura oficiul qadiilor, aten-
tand la competentele acestora (nu doar in era califatului, ci i mai
tarziu, pand in epoca otoman).

,Califul nu era doar detinator al puterii politice, ci el era si
imam si conducitor al credinciosilor, garant al legii (...). Al
Mansur (754-75) s-a proclamat Sultan Allah fi ardihi - Stipanirea
Iui Dumnezeu pe pidmant. Numirea judecétorilor si instituirea unui
judecitor suprem ~ gadi l-qudat (tot dupd model sasanid) au fost
mijloace ale exercitarii acestei stdpaniri. $i cu toate acestea, califul
nu era legiuitor, deoarece legea era deja datd”.!

A existat si o incercare de supunere a autoritdtii ulemalelor
de citre calif, anume in timpul lui al-Ma'mun. Acesta a instituit
asa-numita inchizitie Mihna, care a durat intre 833-850. Califul a
emis un decret prin care a declarat caracterul ,creat” al Coranu-
lui2 dupd care a cerut principalilor invétati ('ulama') sd accepte
caracterul ortodox al noii doctrine (instituind inchizifia). Ratio-
namentul politic al mu'tazilismului era urmétorul: dacd Dumne-
zeu a creat Coranul, atunci ar fi putut sd-1 creeze si altfel si ar
putea si-i modifice, dupd trecerea unei anumite perioade, conti-

era cel insircinat cu propaganda, atunci cand se instaura un nou regim
(...). El se infitisa de asemenea ca un cenzor ce putea si-gi permita sa
adreseze sfaturi sau mustriri suveranului insusi, ca un arbitru al bune-
lor moravuri si al opiniilor juste, care, in domeniul ce-i aparfinea,
n-avea de primit ordine de la nimeni, pe scurt, ca paznic al ordinii mo-
rale islamice, orice act blamabil, orice incilcare exterioara a legii, orice
doctrind condamnabild cddea sub autoritatea lui” (Ibidem, p. 299-300).

1 G. EndreR, op.cif., p. 78-79. Mai multe amanunte despre functionarea §i
competentele curtilor mazalim, la D. Sourdel, ]. Sourdel-Thomine, op. cit.,
1, p. 286-289.

2 Invatatura anterioard sustinea caracterul necreat al Coranului. Acesta
exista din vesnicie, fiind Cuvéantul lui Dumnezeu.
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nutul, prin trimiterea pe pdmant a unui nou profet, inspirat de
Dumnezeu (acest profet putea fi insusi califul).! In disputa dintre
calif si ulemale, califul reprezenta o partidd autocratd, in timp
ce ulemalele, partida aga-zis ,constitutionald”. In cele din urms,
ulemalele au invins (fiind conduse de celebrul jurist Ahmad
ibn Hanbal, intemeietorul celei mai traditionaliste scoli juridice
sunnite), iar doctrina despre caracterul creat al Coranului a fost
consideratd ereticd. Intre autoritatea de stat si cea religiodss s-a
stabilit un fel de colaborare tacita. Ulemalele au ldsat conducato-
rilor statului o anumitd influentd in domeniul politicii (siyasa), iar
acegtia au recunoscut autoritatea ulemalelor.? ,,Importanta mo-
dului de rezolvare a acestui conflict este data de intelegerea rea-
lizatd intre conducerea politicd si umma. Prin aceastd intelegere
s-a stabilit cd cea mai bund solutie pentru soarta islamului si a
califatului era limitarea amestecului puterii politice in viata
religioasd la simpla garantare a conditiilor externe ale celei din
urmad. Prin urmare, politicul s-a separat cu totul de religios, astfel
ca umma universald a luat un nou avant, devenind tot mai inde-
pendentd de guvernarea care trebuia si fie responsabild fatd de
aspectele vremelnice ale vietii” > Odatd cu Instrainarea adminis-
tratiei pragmatice de ulemale sau odatd cu aparitia prapastiei
dintre idealul si realitatea statului islamic, a crescut printre juristi
tendinta de a fundamenta dreptul pe baza unor norme imuabile.
Rezultatul a fost sistematizarea preceptelor sariei pe baza celor
sase colectii canonice de hadith (amintite mai sus).*

In concluzie se poate afirma ci forma de guvernimant stabi-
lita la sfarsitul secolului IX in lumea islamicd a fost cea a unui
compromis intre suveranitatea absolutd cu caracter oriental si
teocratia laica. , Teocratie, pentru cd statul se baza pe o lege reve-
latd; teocratie laicd, pentru ci islamul n-a cunoscut nici clasd
sacerdotald, nici autoritate doctrinard independenta. in adevir,
califul care era geful teoretic al comunititii religioase, nu putea
face nimic fara invatati. Acestia reglementau multe aspecte ale
vietii in societate, apartineau mai multor scoli si luau deci hota-
rari divergente, pe care el trebuia sd se mulfumeasca a le arbitra.

! Mai pe larg T. Nagel, op.cit.,, p. 106-109; R. Rus, op.cit., p. 64-70; D.
Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit.,, I, p. 188-197; M. G. S. Hodgson,
op.cit., I, p. 480-481.

2 W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam..., I, p.254.

3 Grunebaum, op.cit., p. 93-94.

4 G. Endrefs, op.cit., p. 81.
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Intr-un cuvant, el ii comanda pe oamenii de religie, dar se spri-
jinea pe ei, fir3 ca, fie el, fie ceilalti sd-si poatd efectiv impune
vointa, cel putin in sistemul sunnit. Acest echilibru marca
limitele despotismului subiacent care constituia totusi trasitura
dominant¥ a organizirii de stat in Evul Mediu islamic”.?

»Inchiderea portilor ijtihad-ului”

Am mentionat deja importanta pe care o detine in jurispru-
denta islamica ijtihad-ul sau argumentarea personald pentru gasi-
rea unor solutii la problemele juridice.

fncepand cu secolul IV al erei musulmane (dup3 aproxima-
tiv anul 900 era crestind), ulemalele au ajuns la concluzia cd toate
chestiunile esentiale de drept fuseserd indeajuns discutate, astfel
i toate problemele juridice care puteau sd apard in viata cotidi-
and si-au gésit o rezolvare satisfacdtoare. S-a stabilit asadar, prin
consens, cd nu va mai fi necesar in viitor s fie ciutate solutii noi,
fiind de ajuns cele gésite pand in acel moment. Ulemalele nu mai
trebuiau sd caute personal propria solufie, ci doar sa aplice solu-
tiile emise in cazuri similare din trecut. Aceastd conceptie a fost
formulatd prin sintagma ,, portile ijtihad-ului au fost inchise”.

In partea opusd ijtihad-ului se afld taglid, ceea ce inseamni
~supunere sau urmarea in detaliu a autoritétilor timpurii” .2

Desigur cd ,inchiderea portilor ijtihad-ului” a dus la o rigidi-
zare a vieii publice din lumea islamics, impiedicdnd progresul.
Tocmai din aceastd cauz, au existat totdeauna juristi musulmani
care cereau redeschiderea acestor porti. Insi a prevalat ideea ci
»portile ijtihad-ului” nu mai trebuiau deschise. Doar in teologia
siitd a invins opinia contrard, fapt care a avut urmari deosebit de
importante pentru evolutia politica ulterioard a siismului.

Dubli autoritate: Regnum si Sacerdotium
sau ,sahingahi” buyizi siiti si califi abbasizi

Precum am amintit mai sus (p. 62 si 73), In anul 936 califii
abbasizi au pierdut orice autoritate politicd. Ca urmare a conflic-
telor interne (dintre diferitii generali de armata turci), califul
al-Radi a fost nevoit s&-1 numeascd pe Ibn Ra'iq in functia de amir

1D. Sourdel, ]. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 283.

2 W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam..., 1, p.256-257; G.
EndreS, op.cit., p. 83-84.
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al-umara' (,comandant al comandantilor”). Acesta si-a ficut o
intrare triumfald in Bagdad (noiembrie 936), exercitind apoi in-
treaga autoritate politicd, dar In numele califului, care rimanea
doar ca autoritate spirituald pentru intreaga lume islamica. Era
inauguratd astfel o noud epoca in istoria califatului abbasid.!

Situatia califilor abbasizi s-a inrdutatit si mai mult in deceni-
ul urmator. Trei frati din familia Buya (sau Buyeh), originara din
regiunea Daylam (azi in sudul provinciei Gilan din Iran, la sud
de Marea Caspica) au reusit s3 cucereasca Iranul central si sudic,
s sd-1 stdpaneasca asemenea unui domeniu familial. Unul din-
tre cei trei frati, Ahmad, si-a extins, in 945, dominatia si asupra
Irakului.

Timp de 110 de ani, functia de amir al-umara' a fost ocupata
doar de membri ai familiei buyide. Acestia si-au creat un adeva-
rat imperiu, situat geografic intre Siria si sultanatul turcilor
ghaznavifi la rdsarit (Afganistan). Imperiul Buyizilor a fost mai
degrabd o confederatie, alcituitd din urmé&toarele emirate de sine
statdtoare: Fars (in Iranul de sud-vest; avand capitala la Shiraz),
al-Jibal (in Iranul de nord; cu capitala la Rayy, in apropiere de
actualul Teheran), Hamadan (Iranul central), Kerman (Iranul de
sud-est), Irak (cu capitala la Bagdad), Basra si, pentru scurt timp,
Mosul. Dintre toate aceste principate, Fars a detinut importanta
cea mai mare, astfel cd, de cele mai multe ori, doar acel membru
al familiei care definea stipanirea in Fars putea si-si impuni
dominatia si la Bagdad.2

Asgadar, intre anii 945-1055, Irakul s-a aflat sub stdpéanirea
Buyizilor. Situatia califilor abbasizi nu a fost usoard, deoarece
noii stdpéni politici nu s-au limitat doar s& administreze Irakul,
in calitate de supusi ai califului si detindtori ai functiei de amir
al-umara'. Pretentiile Buyizilor au fost mult mai mari, vizand
reinvierea vechiului imperiu iranian. In consecintd, intre califii
abbasizi si noii stdpéanitori politici din Irak si Iran s-a niscut o
rivalitate, manifestatd pe mai multe planuri:

* Buyizii au fost nevoiti sd respecte institutia califatului, care
avea o lungi traditie in lumea islamicd sunnita. In schimb, nu au
acordat o prea mare atentie califilor, ca persoane, pe care i-au
considerat simple unelte. In chiar primul an dup4 cucerirea Bag-

1 D. Sourdel, The 'Abbasid Caliphate, p. 138-139; H. Kennedy, op.cit., p.
197-198.
2 H. Kennedy, op.cit., p. 219-220.
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dadului, Ahmad Buyidul l-a indepirtat pe califul al-Mustakfi,
inlocuindu-1 cu al-Muti (946-974);

* La randul lor, califii au incercat sd-i integreze pe Buyizi in
administratia pretinsului stat-califat sau commonwealth abbasid.
Din acest motiv, au acordat membrilor familiei buyide titluri
onorifice. Ahmad, cuceritorul Irakului, a fost numit Mu'izz
al-Dawla (,,Glorificator al Statului”). Cei doi frati ai lui Ahmad si
stdpanitori in Fars (Ali) si al-Jibal (Hasan) au primit titlurile Imad
al-Dawla (,Sprijin al Statului”), respectiv Rukn al-Dawla (,Coloa-
nd a Statului”). Asemenea titluri onorifice au purtat toti membrii
familiei buyide, pana la inldturarea lor de pe scena politicd de
citre turcii selgiukizi. Semnificatia acestor titluri a fost atat de
mare, incat diferitii conducétori buyizi nu mai sunt consemnati
in istorie dupd numele lor personal, ci doar dupa cel onorific;

» In acelasi timp, Buyizii au reinviat vechi traditii imperiale
persane, cu intentia de a dobandi o legitimitate in fata supusilor
lor iranieni. Au adoptat titlul de sahingahi (,Regi ai Regilor”) si
au introdus in ceremoniile de instituire in functia de amir
al-umara vechi elemente aulice persane (necunoscute la curtea
califilor abbasizi, dar care, prin semnificatia lor in traditia irania-
nd, 1i transforma pe califi, fird ca acestia s stie, in subordonati ai
noilor sahingahi buyizi);

= Pe plan social, epoca buyidd este importanta pentru faptul
cd procesul de feudalizare a cunoscut un avant mare. Au fost
cristalizate anumite institutii si forme de guvernare, perfectiona-
te ulterior de citre sultanii selgiukizi (aceste institutii vor fi ana-
lizate mai in améinunt intr-un capitol urmadtor, dedicat selgiu-
kizilor)y;

[

,Organizarea armatei, sau mai degraba sistemul de remunerare a
militarilor a suferit atunci unele schimbiri nu lipsite de tnsemnatate.
Majoritatii ofiferilor li s-au acordat astfel, in mod regulat, concesiuni
funciare, in care li se ldsa libertatea de a percepe impozite canonice, fard
ca sd fie practic obligati de a virsa tezaurului o redeventd oarecare.
Acest procedeu avea avantajul de a le asigura o remuneratie fixa ce nu
depindea de fluctuatiile financiare si, in consecintd, sa Intireasci loia-
lismul lor, atat de nesigur in cursul perioadei precedente. El avea in
schimb inconvenientul de a lipsi puterea centrald de orice control asu-
pra perceperii si asezdrii impozitelor in teritoriile concesionate si de a-i
incuraja pe detinatorii unor atare fiefuri la o independents crescanda”
(D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., 1, p. 121-122). Asadar, Buyizii au
generalizat o practicd mai veche, acordarea de domenii igta’.
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« Pe plan religios, Buyizii au imbratisat credinta siitad duo-
decimand (spre deosebire de fatimizii egipteni care erau siiti
ismailiti). Nu au promovat insd o politicd de siitizare a Orientu-
lui Mijlociu, ci au respectat autoritatea califilor de conducitori ai
lumii sunnite. Totusi stdpanirea buyida a fost deosebit de impor-
tantd pentru siiti. Bucurdndu-se de un secol de libertate, acestia
si-au putut dezvolta teologia si jurisprudenta;

= Spre sfarsitul epocii buyide, califii au reusit sd profite de pe
urma disensiunilor din sdnul familiei stdpanitoare, inaugurand,
cu ajutorul ulemalelor din scoala hanbalitd, un adeviarat program
de restauratie sunnitd la Bagdad. Prin aceasta, separarea dintre
cele doud confesiuni islamice a devenit ireversibild. In lupta lor
impotriva Buyizilor siiti, califii de la Bagdad nu s-au sfiit sa intreti-
na relatii mai mult decat cordiale cu sultanul ghaznavit Mahmud
din Afganistan (998-1030; dusman al Buyizilor, cdrora le-a rapit
Iranul rdsdritean si central), iar mai apoi cu conducdtorii sel-
giukizi, pe care i-au chemat, in 1055, sd cucereascd Bagdadul si sa
pund capat dominatiei buyide.

Retnvierea traditiilor imperiale persane. ,Regnum”

st Sacerdotium”

Rivalitatea dintre stapénitorii buyizi si califii abbasizi a avut
la bazd doud cauze principale: pe de o parte diferenta confesio-
nald dintre califii sunniti si stdpanitorii siiti, iar pe de altd parte
sursa deosebitd care a stat la baza stilurilor de guvernare. Asupra
aspectelor de ordin confesional voi reveni in capitolul urmétor,
dedicat siismului. Deocamdata voi incerca o prezentare a relatii-
lor dintre puterea politici si cea religioasa.

In anul 962, la Roma, in centrul lumii vest-europene, regele
Otto I al Germaniei (936-973) a fost incoronat de citre papa loan
XII ,impdrat”. Printr-un tratat (,,Pactum Ottonianum”) noul im-
perator sau suveran al lumii occidentale a reinnoit toate donatiile
ficute de carolingieni conducitorilor Bisericii romane. In schimb,
papalitatea s-a obligat s rdimani loiald puterii seculare (fiecare
papé urma ca, inainte de instalare, sa jure credin{d impératului).
Pentru a ardta cine este adevaratul stdpan, Otto I l-a depus, in
963, pe papa loan XII, inlocuindu-l cu Leon VIIL, un laic care a
trecut prin toate treptele ierarhiei bisericesti in numai o singuri zi.
lar urmasul lui Otto I, anume Otto II (973-983), a dus pretentiile
imperiale si mai departe, autoproclaméandu-se, in 980, Imperator
Romanorum Augustus, adicd ,imparat al Romanilor si August”.
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Prin acest act a renovat vechiul Imperiul roman care devenea, de
aceastd datd, ,de natiune germana” !

Tot tn anul 962, dar intr-un alt spatiu geografic (Orientul Mij-
lociu) si intr-un alt context politic si religios (califatul abbasid),
era promovatd o altd ,renovatio”, anume a Imperiului persan. in
Iranul de nord, in capitala provinciei al-Jabal, anume Rayy, a fost
emisd o monedd de argint, pe care era gravat chipul conducato-
rului buyid de la Bagdad, purtand vechea coroand imperiald
sasanidd. Inscriptia, in limba persand medie (Pahlavi) cuprindea
urmitoarele cuvinte: ,Si creascd slava Regelui Regilor”. Pentru
prima oarad dupi trei secole, o monedd mentiona vechea titulatu-
rd imperiald persand, cea de gahingah. Titulatura a reaparut din
nou, trei ani mai tarziu, intr-o inscriptie de pe un monument din
Fars. Iar dupa 980, titulatura de sahingah nu a mai lipsit de pe nici
o monedd emisd de cdtre Buyizi.?

Epoca de aur a stdpéanirii buyide s-a inregistrat in timpul
guverndrii lui Adud ad-Dawla. Acesta a ajuns conducdtor al
provinciilor Kerman in anul 949 si Fars in 950. in anii 977-978,
intr-un crunt rdzboi civil, 1-a invins pe varul sdu Izz ad-Dawla si
a cucerit [rakul. Pana la moartea sa, survenitd in 983, a fost con-
ducitorul unanim recunoscut al confederatiei buyide.3

Cucerirea Irakului l-a adus pe Adud ad-Dawla in culmea
gloriei. in 977 califul l-a investit, in mod solemn, in functia de
amir al-umara'. Descrierea acestei ceremonii de cdtre cronicarii
epocii a 13sat posteritatii o imagine a rivalitatii si conflictului de
interese intre cele doud puteri din lumea musulmana: califul si
stdpanitorii politici. La inceput, Adud ad-Dawla a cerut sa fie
respectate doud conditii pentru a accepta sa fie investit de cétre
califul al-Ta'i (974-991): Sosirea in sala tronului califului cdlare pe
cal si ridicarea unui paravan care sd impiedice suita sa iraniand
s fie martord la actul sdrutdrii piciorului califului. Nici una din-
tre cele doud conditii nu a fost acceptatd de al-Ta'i. Din contrd,
califul a dispus ridicarea unei bariere la intrarea in sala tronului,
astfel ca Adud ad-Dawla s& fie obligat sd descalece. Conducéito-

1 Manfred Firnkes, Die Sachsenkonige und kaiser, in ,Deutsche Geschichte”
(ed. Heinrich Pleticha), Bertelsmann Lexikon Verlag, Giitersloh, 1993,
p. 233 si 239; Margarete Schwind, Der rémische Kaiser, ein deutscher Konig:
Herschaftsauffassungen von 800-1014 im Wandel, Ibidem, p. 305-307.

2 Heribert Busse, [ran under the Buyids, in ,, The Cambridge History of
Iran”, vol. IV, p. 273-275.

3 H. Kennedy, op.cit., p. 232-235.
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rul buyid a respectat toate etapele ceremonialului de investire,
adicd prosternarea de noud ori consecutiv inainte de a ajunge in
fata baldachinului de ceremonie si apoi, dupa ce i s-a ingaduit s3
treaca pragul, sirutarea inci de doud ori a pardoselii. Cand a fost
insd atenfionat de un membru al suitei sale cu privire la caracte-
rul umilitor al acestui act, a replicat ci s-a Inchinat ,umbrei lui
Dumnezeu pe pdmant”.

Interesanta este si formula investirii oficiale, rostitd de calif
in prezenta personalului aulic al califului si a suitei iraniene a lui
Adud ad-Dawla: ,Mi-a facut plicere sa-ti transfer tie afacerile si
guvernarea supusilor, atat din Résaritul, cat si din Apusul Péi-
méantului, exceptdnd domeniile mele private, puterea mea si pa-
latul meu. Condu-le, rugandu-L pe Dumnezeu si-ti dea succes”.
Adud ad-Dawla a primit de la calif mantia, diadema si doud
drapele. Doi membri ai suitei iraniene i-au asezat diadema pe
cap, ldsdnd ins¥ libere doud suvite de par. Pe acestea califul le-a
prins apoi cu mana sa sub diademd. Era exact ceea ce asteptase
Adud ad-Dawla, cici iranienii prezenti au putut vedea cum in-
sugi califul I-a incoronat pe conducitorul buyid ,Rege al Regilor”,
adicd gahingah. Onoarea lui Adud ad-Dawla a fost si mai mare,
deoarece a dobandit de la calif o a doua titulaturd onorifics,
aceea de Taj al-Milla (, Cunund a Comunitatii”).!

Cucerirea arabd si dominatia islamica nu reusise sd elimine
traditiile Iranului antic si imperial. Cronicarii continuau sd con-
semneze evenimentele istorice dupi vechiul calendar zoroas-
trian, in cronologia ultimului sahinsah sasanid, Yazdegard IIL
Festivalul Nowrooz (Anul Nou - 21 martie) era celebrat cu mare
pompd in intregul Iran (la fel ca si in ziua de azi).2 O buni parte a
populatiei iraniene nu-gi schimbase inca religia. Este de inteles in
aceste conditii importanta pe care a acordat-o Adud ad-Dawla
ceremoniilor aulice ale Iranului preislamic. Conducitorul buyid
era insd un bun musulman, intentia sa vizand , diviziunea puterii
intre califat si monarhie, intr-un mod aseminétor teoriilor medi-
evale europene despre Bisericd si Imperiu”.? Tocmai de aceea, a
acordat mare cinste institutiei califatului, restaurand palatul
abbasid din Bagdad si retrocedand vechile domenii, pierdute de
califi in urma conflictelor pentru putere de la inceputul secolului

1 D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 121; Heribert Busse, op.cit.,
p- 275-276; A. Clot, op.cit., p. 49-50.

2 Heribert Busse, op.cit, p. 277.

3 Ibidem.
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X. Pe de altd parte, si califul a inceput sa-i acorde lui Adud
ad-Dawla o cinste tot mai mare. De exempluy, in anul 980 l-a con-
dus pe victoriosul conducdtor buyid in procesiunea triumfald de
intrare in Bagdad. Si tot in acel an, califul a luat-o in cdsatorie pe
fata Jui Adud ad-Dawla.

Intentia sahinsahului buyid de a institui principiul dinastic
in conducerea atat a califatului abbasid, cat si a imperiului irani-
an condus de Buyizi, nu a avut sorti de izbanda. In 983, dupa
moartea lui Adud ad-Dawla, intre fiii sdi au izbucnit lupte lungi
pentru succesiune. in aceste conditii, califii abbasizi au fost intru-
cétva eliberati de presiunile buyide. Cel mai important succesor
al lui Adud, Baha ad-Dawla (989-1012) a fost nevoit sa-si canali-
zeze atentia mai mult spre emiratul sdu din Fars si aproape deloc
spre Irak. Dupa 1012 luptele pentru succesiune au fost reluate.
Au durat un deceniu, la capatul caruia toti cei trei fii ai lui Baha
ad-Dawla si-au recunoscut unii altora titlul de sahinsah.!

Restauratia sunnitd a califilor al-Qadir (991-1031)

si al-Qa'im (1031-1075)

Conflictele interne din s&nul familiei buyide au avut urmari
aproape catastrofale asupra situatiei economice si sociale din Irak
(in schimb, regiunea Fars s-a bucurat de o lungd perioadd de
prosperitate). Am amintit deja intr-un alt capitol ¢ una din cau-
zele decdderii califatului abbasid a fost existenta atotputernicei
clase de soldati sclavi (mameluci) de origine turcicd. Buyizii nu
au reusit sd inldture dominatia turcilor. Ba, din contrd, Irakul a
fost si mai mult pustiit in urma deselor conflicte dintre soldatii
turci si iranjeni. Administratia financiara traditionald (bazatd pe
colectarea impozitului funciar - kharajy a dispdrut. Din lipsa de
lichiditati, salariile soldatilor au fost tot mai des platite in naturd,
iar mai apoi si prin acordarea de domenii funciare igta'. Genera-
lizarea acestei din urméa practici a dat nastere marii coruptii.
Irakul a devenit aproape neguvernabil. Pe de o parte, armata era
destul de puternicd pentru a face presiuni asupra guvernului
alcatuit din birocrati, dar nu atat de puternicd pentru a putea
recuceri teritoriile ocupate de emirii Hamdanizi din Alep si
Mosul (acest din urmi oras, impreund cu partea de nord a
Irakului, a fost cucerit in cele din urmi de Adud ad-Dawla in
979, dar a fost pierdut din nou in 990, cdnd a fost ocupat de be-
duini). In schimb, in 972 mamelucii turci au cucerit Bagdadul, au

1 Ibidem, p. 278-279, 296-297. .
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distrus palatul Buyizilor si au terorizat populatia. In timpul celor
trei ani de ocupatie, capitala califatului abbasid a fost pur si sim-
plu ruinatd. Pdtura de negustori si intelectuali a emigrat in califa-
tul fatimid din Egipt. Teritoriile agricole din Mesopotamia, inainte
prospere, au fost transformate in padsuni si ocupate de beduini,
astfel cd dupa 996, Bagdadul a ramas doar ca o insuld sub control
buyid in mijlocul unei mari de triburi de beduini rdzboinici.!
Familia abbasidd a stiut insa sa profite de noua conjuncturd
politicd. Din 946, califii fuseserd doar simple instrumente ale
Buyizilor, rezidand in palatul de pe malul stang al fluviului Ti-
gru. Erau instalati si depusi de sahinsahi dupd bunul plac al
acestora. Astfel, in 991, Baha ad-Dawla l-a inldturat pe al-Ta'i (cel
care-1 incoronase pe Adud ad-Dawla) si l-a instalat pe al-Qadir
(991-1031). La inceput, acesta s-a ardtat loial Buyizilor. Dar in
acelasi timp, a profitat de pe urma luptelor din sanul federatiei
buyide, si gi-a asumat un rol tot mai important in conducerea
politici a orasului. fn 1003 a refuzat si accepte numirea de citre
Baha ad-Dawla a unui gadiu alid (siit) la Bagdad, pornind lupta
confesionald sunnitd impotriva siitilor favorizati de sahinsahi.
Califul al-Qadir a gasit sprijin important in randul ulemale-
lor scolii juridice hanbalite. Si cum acestea fuseserd preocupate in
intreg secolul al X-lea de pericolul teologiei rationaliste mu'ta-
zilite, al-Qadir a condamnat incercarea de a defini credinfa cu
ajutorul ratiunii.3 In 1029, eliberat aproape total de sub presiunea

1 H. Kennedy, op.cit., p. 222-227 si 238-239.

2 Ibidem, p. 241.

3 [atd un exemplu din mérturisirea de credinta redactata in secolul X de
Ibn Abi Ja'la: , Niciodatd nu te intreba De ce sau cum? Deoarece specu-
latia, cearta, dezbaterile dialectice si disputa sunt innoiri rele, care
stirnesc In inima indoiala (...) $i afla ca si speculatiile despre Dumne-
zeu reprezintd o innoire (...) Vorbeste despre Dumnezeu doar aga cum
s-a descris si El in Coran si ceea ce a relatat trimisul Jui Dumnezeu si
ucenicii acestuia. Dumnezeu pe care il avem este Unul, nimic nu se
aseamini cu El (...). Domnul nostru este Primul fard Cand si Ultimul
fard Sfarsit. El stie cele ascunse si cele tainice, El judecd de pe tron.
Cunoasterea Sa este in fiecare loc; nici un loc nu este liber de cunoaste-
rea Sa. Referitor la atributele lui Dumnezeu, nu ai voie sé intrebi nici
de ce si nici cum. Asa intreabi doar cei ce se indoiesc. Coranul este
Cuvantul, Revelatia, Lumina lui Dumnezeu. Coranul nu este creat,
deoarece este parte din Dumnezeu. Si ceea ce este parte din Dumnezeu,
nu este creat (...). A scotoci despre Dumnezeu este o innoire nepermi-
s4. Trimisul lui Dumnezeu a zis doar: «Meditati asupra creatiei, dar nu
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Buyizilor, al-Qadir a emis chiar o doctrina politico-teologica pro-
prie, numitd gadariya. Fiul si succesorul sdu, califul al-Qa'im, a
decretat-o ca ortodoxa si obligatorie, in anul 1043.

Doctrina pornea de la promulgarea unititii lui Dumnezeu.
Acesta este singurul Creator al lumii, unicul care are griji de ea.
Atributele lui Dumnezeu descrise in Coran sunt reale, nu meta-
forice. Binele si raul sunt ambele create de Dumnezeu, la fel ca si
lumina si intunericul (astfel ca intunericul nu este lipsa luminii si
nici rdul lipsa binelui, cum declarau mu'tazilitii). Oamenii nu pot
cunoaste fiinta lui Dumnezeu si nu pot in nici un caz banui care
le va fi soarta in lumea de apoi. Ei trebuie ca in lumea aceasta s
urmeze preceptele de credintd (din) stabilite de saria si s8 ramana
In comunitate (jama'a). Adica trebuie sd practice virtutile modes-
tiei, ruginii si rabdarii: s& se supund tuturor incercirilor, care sunt
determinate incd dinainte de Dumnezeu.

Prin aceastd doctrind politico-teologicd a califului al-Qadir,
sunnismul a fost definit explicit si pozitiv. Inainte de al-Qadir,
identitatea sunnitilor era stabilitd mai mult prin opozitia lor fats
de teoriile siite. Din epoca lui al-Qadir exista insd ,,un corpus
de doctrine pozitive, pe care trebuia si le accepte toti cei care
pretindeau cd sunt sunniti. La fel ca si doctrinele duodecimane,
dezvoltate in secolele anterioare, si aceste doctrine sunnite erau
exclusiviste; acceptarea venerdrii primilor patru califi aducea
dupd sine respingerea pretentiilor duodecimanilor cd Ali fusese
privat in mod nedrept de califat. Nu mai era posibil de acum si
fii un simplu musulman, ci puteai fi ori sunnit, ori siit”.2

Totodatd, prin promulgarea acestei doctrine, califii abbasizi
au devenit purtdtorii de cuvant ai sunnitilor, s-au legat de aces-
tia. Se poate spune c& primii califi abbasizi nu au fost sunniti, in
sensul modern al termenului. Identitatea lor era stabilitd de opo-
zitia fata de pretentiile alide-siite. Dar aceasta nu-i ficea sunniti.
Mai pe urma, in secolul VIII, numerosi califi au promovat mu'ta-
zilismul, in incercarea lor de a tine sub control ulemalele. Dupa
respingerea mu'tazilismului, califii au devenit simboluri religioa-
se, folosite de generalii turci in incercarea de a prelua puterea
politicd. Secolul al X-lea este epoca decdderii totale a califatului,

meditati asupra Creatorului!» Deoarece meditarea asupra Creatorului
starnegte in inimd Indoiala” (T. Nagel, op.cit., p. 226-227).

1 Ibidem, p. 229-230.

2 H. Kennedy, op.cit., p. 242.
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a pierderii oricdrei puteri politice, uzurpate de asa- numitii amir
al-umara'.

Prioritatea lui al-Qadir a fost sd revigoreze puterea califatu-
lui. Prin aceasta ,a devenit un campion al sunnitilor si al traditi-
onalistilor, impotriva oricdror revendiciri ale siitilor duodeci-
mani si fatimizi deopotrivd. De asemenea, a pus bazele unui rol
nou pe care urma si-1 detind califatul abbasid. Dac4 Ja'far al-
Sadeq (cel de-al saselea imam siit si intemeietorul scolii juridice
siite - n.n.) a mentionat, in sec. II/VIIl, posibilitatea existentei
unui imam din casa lui Ali, fir a avea un rol activ in politica sau
fara a ridica pretentii la califat, al-Qadir a dovedit ci exista un rol
religios al califilor abbasizi, rol pe care il puteau indeplini chiar si
in conditiile in care puterea lor temporald era inexistenta”.!

Asadar, proiectul lui Adud ad-Dawla, de a stabili o diviziu-
ne intre puterea spirituald (calif) si cea seculard (sahinsahul
buyid) nu a dat roade. Ea ,ar fi trebuit s4 aiba la bazd renunfarea
totald a califului la puterea seculars. Dar pentru aceasta timpul
nu era copt incd. Viitorul avea s confirme ceea ce era deja evi-
dent, anume c3 Abbasizii erau dispusi sa delege autoritatea lor
unui conducitor secular, doar daci acesta era sustindtor al unei
politici pro-sunnite”.2 Acest fapt s-a petrecut in anul 1055, cand
califul al-Qa'im i-a acordat conducdtorului turcilor selgiulkizi,
Toghril, sultanatul sau ,stdpanirea”. Dar despre aceasta, intr-un
alt capitol...

3. ISLAMUL SIIT

Aproximativ 10-15% din populatia musulmana a globului
apartine comunitatii siite a Islamului. Aceasta este impartitd, la
randul ei, in trei grupdri principale, dintre care cea mai nume-
roas3 este cea a siitilor duodecimani. Cele mai importante centre
ale acestei comunitdti sunt Irakul de sud, Iranul, Azerbaidjanul.
Minorititi siite duodecimane importante sunt in Bahrain, Liban,
Pakistan (regiunea Lucknow), Afganistan (populatia Hazara) si
in republicile central-asiatice, foste sovietice.?

1 [bidem.
2 Heribert Busse, op.cit., p. 288.
3 Werner Ende, Der schiitische Islam, in Werner Ende, Udo Steinbach (edi-
tori), , Der Islam in der Gegenwart”, Miinchen, 1996, p. 70.
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Numele gruparii siite provine de la expresia araba si'at Ali,
ceea ce Inseamnd partida lui Ali.! Dupd cum am mentionat mai
sus, aceastd partida politico-religioasd a purtat numeroase lupte
pentru constituirea statului teocratic pur, care trebuia condus de
familia alida.

Masacrul de la Karbala din 680. Marsul pocaintei
din 684 si originile procesiunilor siite de Asura

Ali a avut mai multi fii, doi dintre ei proveniti din cisitoria
cu Fatima: al-Hasan si al-Husein. Dupa ce primul a renuntat la
califat incd in 661, siitii I-au considerat imam si conducitor legi-
tim pe al-Husein.2

Califul Mu'awiya a murit in anul 680. Kufanii socoteau ci
sosise momentul sd rdstoarne regimul tiranic. La chemarea lor,
al-Husein a péardsit orasul Mecca (insotit de aproximativ 50 de
membri ai familiei si prieteni), indreptindu-se spre Irak, unde
urma sd conduca revolta anti-umayyadad. Armatele guvernatoru-
lui din Irak l-au impiedicat sd intre in Kufa, impingandu-1 in
degert. Mica ceatd a lui Husein s-a oprit in degertul Kerbala, unde
a fost masacratd, la 10 octombrie 681 (in calendarul musulman 10
muharram 61).3 Kufanilor le-a fost frica sd intervini.!

! Heinz Halm, Der schiitischie Islam. Von der Religion zur Revolution, Miin-
chen, 1994, p. 18.

2 [bidem, p. 20.

3, Aproximativ la 79 km de Kufa, In desertul numit Kerbala, Imamul si
anturajul sdu au fost inconjurati de armata lui Yazid. 80 de zile au stat
in aceastd stare, timp in care cercul celor apropiati s-a micsorat tot mai
mult, iar numdrul soldatilor dusmani a crescut. In cele din urma,
Imamul si cei apropiati lui au fost sustinuti de un mic numar de tova-
rdsi si de o armatd de 23.000 de soldati. In timpul acestor zile, Imamul
s-a Intdrit si a facut o ultima alegere. In noapte, i-a chemat pe tovarasi
si, intr-o scurtd cuvantare, le-a declarat ci inaintea lor nu se afld decat
moartea si martiriul. A addugat ci, din moment ce dugsmanul il doregte
doar pe el, 1i elibereaza de obligatia de a sta aldturi de persoana sa, ast-
fel cd tofi cei care doresc vor putea scipa In intunericul noptii,
salvandu-si viata. Apoi a cerut si fie stinse toate luméndrile, si toti to-
varasii sdi, care i se aldturaserd pentru a beneficia de avantaje, au dis-
pdrut in noapte. Doar o mana din cei ce iubeau adevarul - aproximativ
40 de persoane apropiate - si o parte din membrii tribului Hagim au
rdmas. Si din nou Imamul s-a decis sd-i puni la incercare pe cei ce au
rdmas. S-a adresat tovarésilor si rudelor sale hasemite, spunandu-le cd
dusmanul il vrea doar pe el, astfel ca fiecare se va putea folosi de
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Masacrul de la Kerbala a cutremurat constiinta tuturor siiti-
lor. Kufanii au fost cuprinsi de remuscare pentru faptul cd nu au
sarit in apdrarea imamului lor. In Kufa s-a format o grupare nu-
mitd a ,pocditilor”,? care au cdutat un mod de autopedepsire, de
platd pentru pdcatul lor. S-a evocat chiar posibilitatea sinuciderii,
propunere respinsd ca nefiind in concordantd cu principiile cora-
nice. In final s-a ales solufia jertfei benevole - martiriul de bun
voie pe campul de lupta. In noiembrie 684 s-a adunat la nord de
Kufa o mare multime de ~pocditi” care au pornit in mars, spre
nord. La Kerbala s-au oprit si s-au tanguit o noapte intreaga. in
ianuarie 685 au fost intdmpinati, in nordul Mesopotamiei, de
armatele siriene. Cea mai mare parte a participantilor la mars au
fost ucisi. Cei care au scdpat cu viata s-au considerat vinovati de
a nu fi murit si de a nu fi fost pedepsiti pentru vina lor.

Marsul pocdinfei din anii 684-685 poate fi considerat ince-
putul islamului siit, cdci cuprinde toate elementele religiozitatii
siite de mai tarziu, in special disponibilitatea pentru sacrificiu si
martiriu.?

Si azi, 10 Muharram este pentru musulmanul siit cea mai
importantd zi din an. Faptul cd locuitorii din Kufa au privit fard
sd intervind masacrarea cetei lui al-Husein, constituie pentru toti
$litii o vind colectivad. Ziua de comemorare a tragediei se numeste
Asurd. Credinciosii siiti se adund in procesiuni mari in care se
tanguiesc si se autoflageleazd cu bice si cu lanturi, pentru a-gi

noapte, pentru a scdpa de pericol. Dar de aceastd datd, toti cei din jurul
sdu au afirmat, unul cate unul, ci nu se vor indepdrta nici un moment
de calea adevarului pe care o constituia Imamul, astfel ci nu-1 vor lisa
singur”. fn ziua de 10 Muharram a avut loc batilia, toti tovarasii lui
Husein fiind martirizati sau luati prizonieri. ,Toti cei care studiazi
mai atent viata Imamului Husein si a lui Yazid (...) nu vor avea nici o in-
doiald ci in acele circumstante Imamul Husein nu a avut nici o alegere,
decat sd fie ucis” (Allamah Sayyid Muhammad Husayn Tabataba'i,
op.cit., p. 225-227).

1 H. Halm, op.cit., p. 21-28. Evenimentul tragic de la Kerbela a avut loc in

timpul celui de-al doilea ridzboi civil islamic, in care s-au revoltat si lo-

cuitorii din Medina si Mecca. Trupele siriene au cucerit ambele orase

stinte. Cu acest prilej, soldafii sirieni au incendiat insusi sanctuarul

Kaaba din Mecca! (L. V. Vaglieri, op. cit., p. 82).

In limba araba tawwabun (W. Montgomery Watt, Michael Marmura,

Der Islam. II. Politische Entwicklungen und theologische Konzepte - , Die

Religion der Menschheit”, vol. 25, Stuttgart, 1985, p. 34).

3 Heinz Halm, op. cit., p. 29-32.

[N
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exprima pocdinfa si pentru a dovedi cd, dacd ar mai avea loc
aceastd lupta, atitudinea lor ar fi diferitd de cea a inaintasilor lor
(,sd aratdm cd, dacd am fi fost la Kerbala, am fi fost aldturi de
imam, ne-am fi véarsat sangele impreund cu el si am fi murit im-
preuni cu el”?).

Succesiunea celor 12 imami ai siismului
duodeciman

Heinz Halm considerd cd odatd cu margul pocéintei a incetat
si caracterul politic al miscarii siite. Au mai existat revolte ale
membrilor ei, in special ale celor de orientare extremistd. Unele
dintre grupdri au reusit chiar ca, in anumite regiuni, in epoca
abbasida, sd inlature stdpénirea califatului si sd creeze state in-
dependente, cu o existentd mai mult sau mai putin efemerad. Au
fost insd cazuri izolate, pe care le vom aminti la locul potrivit.
Insi in general, siismul s-a transformat intr-o grupare de rezis-
tentd pasiva fatd de autoritatea califatului, iar doctrina sa a do-
bandit numeroase elemente esoterice, de origine neislamica
(crestind, mazdakistd, zoroastriand), aceasta datoritd faptului ci
ideologia siitd a atras numerosi autohtoni din Iran si din Irak
(aramei crestini si iranizati).?

fn centrul tuturor grupdrilor siite se afld ins4 doctrina ima-
matului. Cuvantul imam provine din arabul umma si inseamn
~cdlduza”, conducitor, intaistatator al comunitatii. in toate mos-
cheile musulmane (sunnite si siite), imamii sunt cei care conduc
rugédciunea comunitatii. Califii erau imami prin.excelents. ins¥
la siiti, termenul a dobandit conotatii deosebite.? Imamatul a
devenit o continuare a profetiei. Diferenta dintre profet si imam
e aceea cd ultimul nu transmite o revelatie divind (profetul
Muhammad constituind doar, in convingerea islamicd, pecetea
revelatiei). In schimb, imamul are cunoasterea deplin a intregii
revelatii (deci si a Torei ebraice si a Bibliei crestine), precum si

1 Jbidem. in anul 2004, Asuré a fost celebratd in ziua de 2 martie, cand au
avut loc atentatele sAngeroase de la Bagdad si Kerbala. Atragem aten-
tia asupra caracterului de doliu si de pociinta al acestei celebriri, ter-
menul de ,sdrbétoare”, folosit in press, fiind cu totul neadecvat.

2 W. Montgomery Watt, Michael Marmura, p. 38-39; Ehsan Yarshater,
Mazdakism, in , The Cambridge History of Iran”, vol. Il (2), Cambridge,
1993, p. 1001-1003.

3 D. Sordel, J. Sourdel-Thomine, op.cit.,vol. I1], p. 40.
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suprema intelegere si interpretare a acesteia (atat a sensului lite-
ral, cat si a celui esoteric).! Imamul siit are un triplu rol. Mai intai
el este stapanul sau domnul comunitaii, lui i se cuvine ascultare
si supunere deplina. In al doilea rand, el este izvorul invataturii
religioase a comunitatii (interpretarea dat¥ de el revelatlel este
singura corectd), iar in al treilea rand, el este cdliuza prin care
credinciosii ajung sd infeleagd sensurile ascunse ale lucrurilor.
Desigur cd nici o fiinfd omeneascd nu ar putea indeplini acest
triplu rol, decat doar daci a fost desemnat pentru aceasta de
Dumnezeu. Muhammad 1-a desemnat pe Ali ca succesor al siu,
apoi acesta a transmis insdrcinarea mai departe. Prin urmare, in
islamul siit exist4 o asa-numiti ,,succesiune a imamatului” .2

Marea majoritate a siitilor de pe glob (duodecimanii) consi-
dera ci existd un sir de 12 imami. In continuare ii vom mentiona
pe cei mai importanti.

Despre vietile celui de-al patrulea si al cincilea imam, Ali Zain
(decedat aprox. 713) si Muhammad al Bagqir (decedat in jurul
anului 733), nu detinem decat putine stiri3 Cel de-al saselea imam
a fost Ja'far as-Sadeq (702-765). Acesta a trdit chiar in timpul
tnlaturdrii dinastiei umayyade. Majoritatea siitilor s-au impacat
cu noua situatie politics. In timpul celui de-al saselea imam, a
devenit p051b11 sd se accepte rolul cilauzitor al imamilor alizi
fard sa se intre in conflict si opozitie cu autoritatea califului.4

Imamul Ja'far as-Sadeq este important si pentru faptul c a
intemeiat gcoala juridica siitd (cea de-a cincea scoald juridica
musulmand, pe langi cele patru ale sunnitilor). La Medina fiind,
el a cules si interpretat toate aserfiunile profetului. Din acest
motiv, pentru siiti el este autoritatea suprema in toate chestiunile
juridice si religioase. lar astdzi, in articolul 12 al Constitutiei Re-
publicii Islamice Iran se mentioneaz4 ci ,religia oficiald din Iran
este Islamul si scoala juridici jafarita”.5

Al saptelea imam, Musa al Kazim a trdit in epoca marelui
calif Harun al-Rasid (786-809). Invinuit de complot impotriva
regimului, califul I-a chemat de la Medina la Bagdad, impunandu-i

! Werner Ende, Der schiitische Islam, p. 76.

2 W. Montgomery Watt, Michael Marmura, op. cit., II, p. 450-451.

3 A se vedea H. Tabataba'i, op.cit., p. 228-230.

+H. Kennedy, op. cit., p. 133. Totusi, cel de-al saselea imam siit a fost ucis
din ordinul califului Mansur, in anul 765, deci chiar in timpul constru-
irii capitalei Bagdad (Tabataba'i, op.cit., p. 230).

5> Heinz Halm, op. cit., p. 36.
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la inceput arest la domiciliu, iar mai tarziu a ordonat executarea
lui (in 799).1 Al optulea imam, Ali ar-Rida (in persand Reza), a
avut o soarti mai deosebiti, el triind in timpul marelui rdzboi civil
abbasid, desfisurat dupd moartea marelui calif Harun al-Rasid.
Al-Ma'mun i-a dat-o pe fiica sa in cdsdtorie, proclamandu-l, in
817, succesor la tron. ins3, in timpul deplasirii spre Bagdad,
imamul a decedat la Tus, fiind inmorméantat in Mashad, oras
devenit un important centru de pelerinaj in Iranul de azi.?

Dupa moartea celui de-al optulea imam, califul nu a mai fost
preocupat sd atragd simpatiile siitilor, instaurand cu forfa doctri-
na sunniti mu'tazilitid. Astfel, urmatorii imami s-au aflat sub
stricta supraveghere a califilor. Al noudlea imam a fost ingropat
alaturi de bunicul sdu, in moscheea al-Kazimiyya din Bagdad.
Al zecelea imam l-a urmat pe califul al-Mutasim (833-842) la
Samarra, noua capitald a imperiului timp de o jumétate de secol
(836-892). In timpul siu, dupi ce califul al-Mutawakkil a revenit
la ortodoxia sunniti, mausoleul lui Husain din Kerbala a fost
distrus pand la temelii (in anul 851).3

Tot la Samarra a vietuit si al 11-lea imam, al-Hasan al-Askari.
Acesta a murit, dupi traditie, la 25 decembrie 873 sau 1 ianuarie
874, la varsta de 28 de ani. Istoriografia sunnitd mentioneazd cd
al-Askari nu a avut urmasi. Siismul a traversat o criza grava,
credinciosii fiind in cdutarea unui nou imam. Traditia siitd
oficiald numegte acesti ani drept ,epoca de confuzie”. in cele din
urmd, a apdrut convingerea cd al 11-lea imam a avut totusi un
biiat, ndscut la 25 iulie 870, pe care l-a tinut insd ascuns, pentru a
nu fi cunoscut de calif. Doar cei mai apropiati membri ai familiei
l-au vazut pe acest al 12-lea imam, Muhammad al-Mahdi. Dupa
moartea tatilui sdu, baiatul ar fi disparut, aflandu-se in viata,
intr-un loc necunoscut de pe pamant, apdrand intr-o zi, pentru
a conduce din nou comunitatea islamicd. Astfel, acest al 12-lea

1 L. V. Vaglieri, op. cit., p. 117; A. Clot, op.cit., p. 77. Pe locul morméntului
sdu a fost ridicatd o importantd moschee siitd din Bagdad, care a dat si
numele cartierului - al-Kazimiyya.

2 H. Halm, op. cit., p. 38-39. Asadar, la Maghad se afld singurul mormént
al unuija dintre cei 12 imami. Sora lui Ali ar-Reza, Fatima al-Masuma,
aflatd in drum spre regedinta acestuia, a murit tot in Iran, in localitatea
Qom, in anul 817. Astfel, orasul Qom este al doilea centru religios al
Iranului, aici aflindu-se cea mai importantd Facultate de Teologie siita
a tarii (Ibiden).

3 D. Sourdel, The 'Abbasid Caliphate, p. 126.
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imam este numit si ,Imamul ascuns”.! El este ,Mahdi cel pro-
mis”, fiind numit si Imam al-Asr - ,, Imamul epocilor”. Potrivit
invatdturii siite, , el are acum varsta de 11 secole. Acceptarea unei
asemenea doctrine nu este dificild, tinand cont de imensa putere
a lui Dumnezeu” .2

Consecintele politice ale doctrinei siite
a imamatului

~Retragerea din lume” sau ,ocultatia” celui de-al 12-lea imam
i-a pus pe siifi in fata unei situatii noi, lipsindu-i de conducator si
cdlduza. Asteptdnd reintoarcerea lui, siitii au convingerea ci
trdiesc o stare de provizorat. Se face insd deosebirea dintre mica
ocultatie (care a durat de la 874 pand la 941) si marea ocultatie, in
care ne-am afla inc. In cea dintai, sustin siitii, imamul a tinut
legétura cu comunitatea sa prin intermediul a patru mesageri.
Cand ultimul dintre acestia a murit, a evitat si numeascid un
urmas, atentiondndu-i pe credinciosi ci orice persoand care va
revendica functia de mesager al imamului va fi un mincinos.3

Credinta siitilor in existenta unui conducétor retras din lume
a avut serioase repercusiuni asupra relatiilor lor cu autoritdtile
politice existente (oricare ar fi fost ele). Pentru siiti, orice stapani-
re, orice guvernare este o uzurpare, singurul conducétor legitim
fiind Imamul Ascuns. Aceastd conceptie este reflectatd cat se
poate de clar in forma de guverndmant a Republicii Islamice
Iran. Articolul V al constitutiei iraniene stipuleaza ca seful statu-
lui este Imamul Ascuns, textul documentului continuidnd cu
cuvintele: ,a cdrui intoarcere Dumnezeu s o gribeasca!”. Chiar

' H. Halm, op. cit., p. 40-41.

2 Ayatollah Ja'far Sobhani, op.cit., p. 119. Aceastd credintd pare ilogica,
chiar si R. Rus descriind siismul drept ,,0 noud miscare ideologici de
tip esoteric, care nu mai tine cont de dezvoltarea istorici a vietii si nici
de legile si normele logicii” (op.cit., p. 49). Si musulmanii siiti asteaptd
un fel de ,parusie” (in crestinism, termenul desemneazi a doua venire
a lui Hristos). Imamul epocilor isi va face la un moment dat aparitia, or-
ganizdnd Judecata de Apoi si instaurdnd dreptatea pe pamant (H.
Tabataba'i, op.cit., p. 241-245; J. Sobhani, op.cit., p. 120-141). Aceastd
credinti este deosebit de vie in randul siitilor. In ajunul zilei in care se
celebreaza nasterea Imamului Ascuns, i se adreseazi rugiciuni si re-
vind (drept urmare, la toate colturile de stradd, oamenii amenajeazi
colibe, pentru a-1 putea gazdui).

3 W. Montgomery Watt, Michael Marmura, op. cit., II, p. 273 si 449-450.
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in textul aceleiasi constitutii se specifics faptul ci forma de gu-
verndmant din Iran este provizorie, ea fiind valabild pand in
momentul in care Imamul se va reintoarce.!

Iranul a dobandit aceastd forma de guvernidmant doar acum
un sfert de veac, in urma activismului politic al ayatollahului
Khomeini. Ins& acest activism politic siit a fost in secolul XX o
adevdratd inovatie, fiind posibil datoritd flexibilitdtii in interpre-
tarea principiilor de drept (flexibilitate existentd doar in scoala
juridica siitd). Pand la Khomeini, siitii au constituit o minoritate
tacutd in sanul marii umme musulmane. ,Ei au fost pregititi sa
fie o opozitie permanenti”.2 Insi nici micar nu era nevoie ca
aceastd opozitie si fie manifestatd prin fapte. In cazul in care
autoritatile sunnite porneau persecutii impotriva siitilor, acegtia
»1si ascundeau convingerile, pentru a evita urmiririle, si aceasta
in virtutea unui principiu de prudentd larg aplicat (...). Acest prin-
cipiu trebuia, dupd teoreticienii lor, sa fie aplicat de toti adeptii
in perioade de persecutie. Era o necesitate imperioas3, destinatd
sd permitd sectei lor sd subziste. El autoriza mérturia falsi, jura-
mantul fals, restrictiile mintale” 3

Intr-adevar, autoritatile sunnite i-au persecutat in repetate
randuri pe siiti. De exempluy, in 851, califul al-Mutawakkil a or-
donat demolarea sanctuarelor siite din Kerbala.* Exemplul siu a
fost urmat si de alti califi abbasizi.

Situatia s-a schimbat dupd 946. In secolul de stipanire
buyida de la Bagdad, sistemul doctrinar siit a dobandit formula-
rea clasicd. Epoca buyida poate fi numita pe drept cuvant ,epoca
pdrintilor teologiei siite”. Acum a Inceput redactarea principale-
lor opere de teologie si de jurisprudents siitd, numite , cele patru
cérti”®. Tot in epoca buyida, religiozitatea siitd si cultul public au
dobandit formele existente inci si azi. In anul 962 au fost rostite
si inscrise pe ziduri cele dintai blesteme ale primilor doi califi
(din ordinul buyidului Muizz ad-Dawla). Doi ani mai tirziu a
fost decretatd celebrarea publicd a zilei de 10 muharram (Asurd).
Tot din aceastd epocd dateaza prima stire despre dorinfa unui

1 H. Halm, op. cit., p. 47.

2 W. Montgomery Watt, Michael Marmura, op. cit., II, p. 275.

3 D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op. cit., I, p. 211.

4+ H. Halm, op. cit., p. 40.

5 Werner Ende, op. cit., p. 78. Autorii celor patru ciirti sunt teologii Kulini
{decedat in 940), Muhammad ibn Babuyah al-Qummi as-Saduq (decedat
in 991) si Muhammad at-Tusi (d. 1067).
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ofiter siit de a fi ingropat in apropierea ,mormantului sfant” din
Kerbala. Nu este de mirare ci ruptura definitiv intre cele doud
grupdri islamice a avut loc tot in epoca buyida. Sunnitii si siitii
au locuit cartiere distincte in Bagdad. Iar dupd anul 1000 a avut
loc deja mentionata ,restauratie sunnitd”, condusa de califul
al-Qadir si de ulemalele scolii hanbalite. In anul 1003, al-Qadir
s-a asezat in fruntea protestelor populare impotriva siitilor, refu-
zand numirea unui alid in functia de qadiu al capitalei. Iar in
anul 1018 a emis un decret religios prin care giismul si mu'ta-
zilismul au fost condamnate ca erezii.! In urmdtorii ani, Buyizii
au intAmpinat tot mai multe greutdti in a-i apéra pe clericii siiti
de actele de agresiune ale sunnitilor. In oragele mari s-au inregis-
trat chiar revolte deschise ale populatiei sunnite impotriva siitilor
minoritari, iar in 1015 hanbalitii au incendiat morméntul lui
Husayn din Karbala.?

Favorizarea siismului a luat sfarsit odatd cu cucerirea Bag-
dadului de catre turcii selgiukizi, chemati de calif pentru res-
taurarea ortodoxiei sunnite. Selgiukizii au devenit protectori ai
califilor, purtand titlul de sultani.

Epoca de persecutare a siitilor a reinceput. $iitii trdiau in
mijlocul comunitatilor sunnite, constituind enclave mai impor-
tante doar in Liban si Irakul de Sud. Abia infiintarea Imperiului
persan safavid (1500) a readus siismul pe scena politicd a lumii
islamice, fapt care va fi mentionat in detaliu in alt loc al acestei
lucrari.

Celelalte secte siite din trecut si din
ziua de azi

Zayditii. Numele acestei secte siite provine de la Zayd ibn
Ali, fratele celui de-al cincilea imam duodeciman. Zayd a con-
dus, in anii 739-740, o revoltd impotriva stdpanirii umayyade,
pierzandu-si viata. Aceeasi soartd a avut-o si fiul sdu, Yahya,
decedat in 743 in Iranul rasidritean. Drept urmare, o factiune siitd
l-a considerat pe Zayd ca adevarat imam (in locul lui Muhammad

1T H. Kennedy, op.cit., p. 227-230 si 240-242; D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine,
op.cit., L, p. 205-206.
2 Grunebaum, op.cit., p. 130-131.
3 D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op. cit., I, p. 127-128; Andre Miquel,
op.cit., |, p. 249-250; M. Al. Mehmed, op.cit., p. 82.
4 D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit., I, p. 200-204.
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al-Bagir). Secta mai exista si azi.! Intre 864-1126 au aparut emi-
rate zaydite la sud de Marea Caspicd (in provincia iraniand
Mazandaran)?, iar intre 879-1962 a existat un imamat zayd in
Yemen (unde siitii constituie 50% din populatie; insd, datoritd
mortii lui Yahya fara urmasi, zaydifii yemeniti au recunoscut ca
imam pe al-Husayn, urmas al lui al-Hasan, cel de-al II-lea imam
siit) 3.

Ismailitii. Dupa moartea lui Ja'far, comunitatea siitd a trecut
printr-o crizd, deoarece problema succesiunii in imamat nu era
pe deplin rezolvatd. Unul dintre fiii sdi, Ismail (considerat cd va
prelua functia de imam) murise inca in timpul vietii tatalui sdu.
Un al doilea fiu a mai trdit doar cateva luni dupi tatil sdu. Drept
urmare, siitii s-au dezbinat in mai multe grupdri. In timp ce une-
le sustineau cd Ja'far nu murise, ci se ascunsese de lume, o alta
grupare, numitd ismailitd, ii considerau drept imami legitimi pe
urmasii lui Ismail. Ismailitii constituie, dupad duodecimani si
zayditi, cea de-a treia importants grupare siitd din ziua de azi.4 In
anul 894, ei au reusit sd pund bazele unui emirat in estul Arabiei,
avand centrul in Bahrain (karmatii)’, iar in 909 in Tunisia, de

1H. Halm, op. cit., p. 34.

2 Bertold Spuler, op. cit., p. 170-171; W. Madelung, The Minor Dynasties of
Northern Iran, in ,, The Cambridge History of Iran”, vol. IV, p. 198-250.
Acestor dinastii zaydite s-a datorat islamizarea izolatei regiuni iranie-
ne de la sud de Marea Caspica.

3 Werner Ende, op. cit.,, p. 87. In anul 1635, imamul zayd din Yemen a
reusit sa elibereze tara de sub ocupatia otomana. Ins3 in 1839 britanicii
s-au stabilit in Aden. In aceste conditii, otomanii au ocupat din nou
restul farii. Imamul Yahya a inceput in 1904 lupta pentru independen-
td, aceasta fiind obtinutd la sfarsitul primului rdzboi mondial.
Yemenul a fost impdrtit intre imamatul zayd din nord (Sanaa) si colo-
nia britanica din sud (Aden). O loviturd de stat din 1962 (sprijinitd de
Egipt) a pus capit absolutismului zayd. Yemenul de nord a devenit
republicd, dar cu recunoasterea dreptului islamic al sariei. fn schimb,
in Yemenul de sud, dupi plecarea trupelor britanice, a fost instaurati
o republicd socialisti. Cele doud republici yemenite s-au reunificat
dupd 1990, constitutia din 1991 garantand drepturi cetdfenesti tuturor
locuitorilor (Thomas Koszinowski, Jemen, in ,Politisches Lexikon
Nahost-Nordafrika”, Miinchen, 1994, p. 121-124).

4+ Aminunte despre doctrinele esoterice ale ismailitilor la R. Rus, op.cit.,
p. 56-61.

5 Prin campaniile lor asupra sudului Iraqului, karmatii au contribuit in
mare masuré la dezintegrarea califatului abbasid (H. Kennedy, op. cit.,
p. 193-196). Si azi, 60% din populatia Bahrainului este constituitd din
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unde au cucerit, in 969, Egiptul (dinastia fatimid4, care s-a men-
tinut pand in anul 1171).

Califii fatimizi au trimis mesageri si in provinciile rasaritene,
cu misiunea de a provoca revolte. Drept urmare, in Iranul de
nord si de est au apérut, la sfarsitul secolului al XI-lea, mai multe
centre ismailite, cel mai important fiind in cetatea Alamut, la
nord de Qazvin. Renumele ismailitilor din Iran (numiti si
nizareni, dupd Nizar, cel care a cucerit cetatea Alamut, in anul
1090) s-a datorat in special atentatelor teroriste pe care le organi-
zau (in 1092 l-au asasinat pe marele vizir al sultanilor selgiukizi,
iranianul Nizam al Mulk, unul dintre cei mai importan{i oameni
politici ai lumii islamice).! Termenul european ,asasin” provine
tocmai de la denumirea sub care erau cunoscuti membrii acestei
grupdri teroriste in lumea islamica: hasagin, hagisin (= consuma-
tori de hasis). Ismailismul iranian a fost practic o miscare revolu-
tionard si o organizatie terorists, care atrdgea in special oameni
din clasele sociale inferioare sdricite (mestesugari, agricultori).
Ea era alcatuitd dintr-o retea de celule si grupari autonome, ai
cdror conducétori (subordonati direct imamului si care aveau un
mare grad de decizie in cadrul celulei) mentineau legdtura prin
mijloace secrete, ilegale. Punctul central al miscérii prevedea
supunerea neconditionatd in fata superiorului, supunere bazatd
pe convingerea cd poruncile aveau caracter infailibil, provenite
din insdsi vointa imamului. Asadar, organizatia avea o structurd
ierarhicd rigida. Cei aflati la baza piramidei erau doar executanti
ai poruncilor. Celor de pe treptele superioare le erau impartasite
cunogtin;e ascunse, esoterice.?

Nizarenii aveau o conceptie ciclici asupra istoriei, Dumne-
zeu trimitand in lume, din timp in timp, o serie de imami: mai
intai unul cu activitate in lume, apoi altul ascuns, apoi din nou
unul cu activitate in lume etc. In 1164, imamul nizarian a sustinut
cd sosise sfarsitul lumii, astfel ca adeptii nu mai erau obligati sd
respecte ritualuri islamice. Autoritatile politice ale vremii au
incercat in nenumdirate randuri sd distrugd aceastd organizatie
teroristd subterand, dar fard rezultat. Abia tdvalugul mongol a

siiti. Sunnitii reprezintd urmasii beduinilor arabi care au emigrat pe
insuld in ultimele trei secole (Konrad Schliephake, Bahrain, in ,Poli-
tisches Lexikon...”, p. 66).
1 David Morgan, Medieval Persia. 1040-1797 (,, A History of the Near East”,
vol. VII), Londra, New York, 1988, p. 43-46.
2 W. Montgomery Watt, Michael Marmura, op. cit., p. 455-456.
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reusit sd distrugd In parte organizatia, hanul Hiilegi cucerind
cetatea Alamut in 1256. Totusi, au continuat si existe in Iran
adepti ai acestei miscari. In secolul al XIX-lea, in urma persecutii-
lor din partea sahilor persani, s-au refugiat in India, unde mai
existd si azi. Conducatorul miscirii este Agha Khan, cel de-al
49-lea in girul imamilor.!

Alti ismailiti trdiesc azi in Liban si Siria, anume druzii si
alavitii. Primii s-au constituit ca o sectd deosebitd in secolul al
XI-lea. Azi reprezinta 9% din populatia Libanului (in timp ce
siitii duodecimani aproximativ 33%, iar crestinii 54%).2 Druzii
pot fi cu greu considerati musulmani siiti ortodocsi, deoarece
credintele loc cuprind numeroase elemente din religiile vechi
orientale. Ei il acceptd pe califul fatimid al-Hakim (996-1021)
drept ultima intrupare a divinitatii.> Druzi tréiesc si in Siria (2%
din populatie). Ins# in aceasta tard, majoritatea siitilor ismailiti
poartd numele de alaviti sau nusayriteni (11% din populatie).* Si
acestia pot fi considerati cu greu musulmani, deoarece afirma ci
Ali a fost Intruparea lui Dumnezeu, fiind deci superior profetului
Muhammad .5 Totusi, in anul 1973, presedintele Hafiz al-Asad a
cerut seicului siit libanez Musa as-Sadr sa emitd o fatwa, prin care
alavitii au fost considerati membri ai comunitatii siite.®

1 David Morgan, op. cit., p. 46.

2 Axel Havemann, Libanon, in , Der Islam in der Gegenwart”, p. 526-528.

3 W. Montgomery Watt, Michael Marmura, op. cit., p. 459.

4 Thomas Koskinowski, Syrien, Irak, Jordanien, in ,,Der Islam in der Ge-
genwart”, p. 507.

5 W. Montgomery Watt, Michael Marmura, op. cit., p. 455-456.

6 Thomas Koskinowski, op.cit. p. 507.
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E. METODE DE GUVERNARE
iN LUMEA ISLAMICA
INTRE SECOLELE XI-XVII

Dupi dezintegrarea, in secolele X-XI, a Imperiului clasic
arab, lumea musulmani a fost lovitd de tavalugul migratiilor
popoarelor nomade din stepa central-asiatics. Aceste migratii au
dus la profunde prefaceri sociale, innoiri politice, reorientdri
religioase. Totodatd, caracterul etnic al multor regiuni a fost mo-
dificat pentru totdeauna.

In cele sase secole de istorie a Orientului Apropiat si Mijlo-
ciu, prezentate aici, pot fi stabilite trei mari epoci: 1) cea selgiukidi
(1055-1258); 2) cea mongold, in Afganistan, Iran, Irak, si mameluci,
in Egipt si Siria (1258-1517); 3) cea otomand, in Turcia, Siria, Pales-
tina, Africa de Nord, si safavidd, in Iran si Afganistan (secolele
XVI-XVIII).

fn cele ce urmeazi, voi prezenta pe scurt evolutia formelor
de guvernare si a conceptiei despre statul musulman in Evul
Mediu islamic. M3 voi opri pe scurt si asupra relatiilor dintre
lumea musulmand si cea cresting, stiut fiind faptul ci la incepu-
tul acestei epoci au avut loc cruciadele.

1. EPOCA SELGIUKIDA

In ultimii ani ai primului mileniu crestin, triburi turcice din
Transoxania (actualul Uzbekistan), cunoscute ca selgiukizi (dupd
numele lui Selgiuk, conducidtorul lor), au traversat fluviul Oxus
(Amu Darya), invadand teritoriul Ghaznavizilor, din Iranul estic,
Turkmenia si Afganistan. In jurul anului 1040, au reusit s cuce-
reascd Iranul central (Ghaznavizii si-au menfinut dominatia in
Afganistanul de est). In anul 1055 au intrat fara lupta in capitala
califatului abbasid, Bagdad. Bucuros ca a fost eliberat de sub
tutela politicd a Buyizilor siiti, califul al-Qa'im i-a acordat lui To-
ghril, conducatorul turcilor nomazi, titlul de sultan si, prin acesta,
intreaga stipanire politicd. Astfel, in lumea islamicé orientald a
fost infiintat Marele Sultanat (sau Imperiu) selgiukid, care cu-
prindea intregul Orient Mijlociu, din Irak pand in Afganistanul
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occidental. Califatul abbasid a fost mentinut, rdimanand insd doar
ca putere spirituald.?

Epoca de glorie a Marelui Sultanat Selgiukid s-a extins in cea
de-a doua jumatate a secolului al XI-lea, in timpul sultanilor Alp
Arslan (1063-1072) si Malikshah (1072-1092). Pitura conducitoare
a selgiukizilor s-a sedentarizat, insd numeroase alte triburi turci-
ce si-au continuat migratia dinspre Asia Centrald in Iran si Irak,
provocand probleme mari administratiei selgiukide centrale. In
1071, Alp Arslan a pornit o campanie de supunere a acestor tri-
buri. Imparatul bizantin Roman Diogene, afland de miscarile de
trupe ale sultanului, s-a considerat direct amenintat, si a pornit
cu armatele sale spre granita irakiand. Campania lui Alp Arslan
de supunere a triburilor turcice s-a transformat intr-un rizboi
dintre bizantini si selgiukizi. In cursul batiliei de la Manzikert
(azi Malazgirt, in Turcia), din 1071, impédratul Roman Diogene a
fost luat prizonier, iar triburile turcice nomade au invadat
Anatolia centrald, intemeind Sultanatul de Rum, cu centrul la
Ikonium-Konya. Anatolia a fost pierduti pentru totdeauna de
bizantini, astfel cd Turcia de azi este o consecinti a batiliei de la
Manzikert.?

Dupd 1095, Marele Sultanat selgiukid s-a dezintegrat in mai
multe sultanate, cu centrele in Nishapur (Iranul de est), Bagdad
(Irak si Iranul apusean, existent pana in 1194), Kerman (existent
pand in 1186) si Konya (Sultanatul de Rum din Turcia de azi, exis-
tent pana in 1307), precum si in mai multe emirate rivale (condu-
se de atabegi - generali si tutori ai printilor selgiukizi) in Siria
(Alep, Damasc, Homs s.a.), Mesopotamia de nord si Azerbaidja-
nul de azi.?

1 D. Morgan, op.cit., p. 25-27; D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit,, I,
p- 127.

2 Georg Ostrogorsky, Geschichte des Byzantinischen Staates, Miinchen,
41975, p. 290-292; Osman Turan, Anatolia in the period of the Seljuks, in
~Cambridge History of Islam”, vol. IA, p. 231-263; G. Britianu, Marea
Neagrd, p. 93-94, 232-233; N. lorga, Geschichte des osmanischen Reiches,
vol. I, Gotha, 1908, p. 74. Cea mai completa lucrare asupra acestei teme
este Speros Vryzonis Jr., The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor
and the Process of Islamization from the Eleventh through the Fiftcenth
Century, Berkeley, Los Angeles, London, 1971.

3 Bernard Lewis, Egypt and Syria, in ,The Cambridge History of Islam”,
vol. 1A, Cambridge, 1970, p. 195; D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit.,
I p. 134,
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Cucerirea selgiukidd s-a dovedit a fi de mare importantd
pentru istoria ulterioard a intregului Orient musulman. Desi de
origine turcicd, nomadd, primii Selgiukizi s-au sedentarizat des-
tul de repede. In consolidarea statului lor au ficut apel la vechile
practici administrative, deci si la patura de birocrafi iranieni pe
care au gasit-o in anii de cucerire a Iranului si Irakului. Prin ur-
mare, vechile institutii au dobandit sensuri noi. Tendinte care
incepuserd si se cristalizeze in epocile anterioare (de exemplu
sistemul domeniilor igfa') au fost si pe mai departe dezvoltate,
influentand considerabil viata politicd si sociald a intregii lumi
islamice. Multe din institutiile infiintate in epoca selgiukidd au
supravietuit sub diverse forme (uneori sub denumiri diferite)
pand in secolului al XX-lea. Fard o cunoastere a acestor institutii
si forme de organizare a vietii politice, economice si sociale a
epocii selgiukide, nu pot fi intelese fenomenele si cauzele care au
inceput si agite Orientul Apropiat dupd intrarea sa in sfera de
influentd a Occidentului industrializat.!

Dubla autoritate:
califi abbasizi si sultani selgiukizi

Califii si posibilitatea legitimdrii uzurpatorilor politici

in 1055, conducitorul selgiukid, Toghril, a fost investit de
cétre califul al-Qa'im in funcfia de sultan, acordandu-i asadar
,stdpanirea”. Care a fost insd relatia dintre puterea spirituald si
cea seculard sau dintre calif si sultan, in conditiile in care ambii
apartineau partidei religioase sunnite? Mai multe generatii de
cercetiitori ai istoriei islamice au incercat si realizeze si in aceastd
privintd (la fel ca si in cea a relatiilor dintre Buyizi si califi) o
similitudine cu relatiile complexe dintre Bisericd (papd) si Stat
(impd&ratii romano-germani), din Evul Mediu european. Cu alte
cuvinte, i-au considerat pe califi drept papii lumii musulmane.
Totusi, istoriografia mai noud a stabilit cd nu poate exista in lu-
mea islamici o distinctie clard intre puterea spirituald si cea secu-
lard. Astfel, desi califul se afla la conducerea comunitétii islami-
ce, totusi avea puteri mult mai reduse decét cele ale papilor, fiind
practic lipsit de dreptul de a emite dogme religioase.

Chiar si jurigtii musulmani ai acelor vremi si-au dat seama
de dificultatea problemei, deoarece, in dreptul islamic, religia

1 A. K. S. Lambton, Theory and Practice...., p. 203.
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(din) si guvernarea (daulat) constituiau doud reverse ale aceleiasi
monede. Caracterul teocratic al statului islamic, dupad modelul
Medinei, incepuse s3 fie considerat, inci din epoca abbasidd, de
tot mai multe ulemale drept o fictiune. Situatia a devenit insa si
mai dificild dupd pierderea de citre califi a autorittii politice,
datoritd aparifiei numerosilor ,,uzurpatori” care au infiinfat sta-
tele militarizate succesorale amintite in alt4 parte a lucrarii.

Teoria clasicd a califatului mentiona doud metode prin care
stapanitorii puteau fi legitimati in calitate de imami, astfel ca si
aibd dreptul de a cere supunere din partea musulmanilor: con-
sensul ulemalelor si desemnarea de citre un predecesor legitim.
Inss dupa ce Buyizii siifi au preluat puterea politicd in Irak,
ulemalele sunnite au fost puse in fata unei adevarate dileme.
Intr-un tratat, devenit clasic, intitulal Kitab al-Ahkam as- sultaniya
(~Liniile directoare ale stipanirii”), marele jurist al-Mawardi
(974-1058), adept al scolii safiite, a fost nevoit si accepte posibilita-
tea existenfei unui ,emirat prin uzurpare” (imarat al-istila). Astfel,
tinand cont de interesul general al comunitétii, califul avea dreptul
de a-1 legitima pe uzurpator, acordandu-i stipanirea sub forma de
delegatie.! Califul avea aceastd putere, deoarece era considerat,
tot de teoria clasicd a califatului, drept un muftiu, expert al legii
islamice, de cea mai fnalti autoritate in sfera politicii.2 ,,Din
aceastd cauzd, ulterior a fost posibil ca un uzurpator si-si prezinte
fnaintea califului «cazul sdu», iar califul si-1 legitimeze, deci si-i
permitd ca, in anumite conditii, sd detind guvernarea” 3

Sultanul selgiukid ~ protector al legii islamice si ,, umbri

a lui Dumnezeu pe piamint”

Selgiukizii i-au eliberat pe califi de sub stdpanirea Buyizilor
siifi. Si totusi, eliberarea nu a fost deplind, deoarece nu s-a reve-
nit la vechea autoritate a califului, cea din secolele anterioare. Un
titlu pe care 1l purtaserd inca de la inceput califii abbasizi (Sultan
Allah fi ardahi - ,Stdpanirea lui Dumnezeu pe pidmant”) a fost
acordat de calif noului conducitor selgiukid Toghril. Iar dupa
cinci ani, la 1 ianuarie 1060, califul I-a numit pe Toghril Rukn
ad-Din - ,Stélp al religiei”.

Asupra relatiei dintre puterea spirituald a califului si cea se-
culard a sultanului s-au aplecat si cei doi mari juristi, teologi si

1 G. Endref3, op.cit., p. 88.

2 A se vedea si D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit, I, p. 277-279.
3 Grunebaum, op.cit., p. 85.
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oameni politici ai epocii selgiukide, ambii avand origine irania-
nd: al-Ghazali (1058-1111) si Nizam al Mulk (1018-1092).

Al-Ghazali a incercat sd formuleze o teorie speciald despre
sultanat, integrand aceastd institutie in cadrul jurisprudentei si
doctrinei politice islamice. El a sustinut ca sultanatul, chiar daca
era o institufie separatd de cea a califatului, totusi era strans lega-
td de aceasta, fdcand parte din ea. Pe de o parte, califul era cel
care avea dreptul sd-l numeasca pe sultan. Acesta din urma, nu
avea dreptul si acceadd la putere fira si fi fost numit de calif;
acceptind numirea, recunostea autoritatea califului si, prin
aceasta, aseza saria la baza organizdrii comunitatii islamice. Cu
alte cuvinte, sultanii selgiukizi au devenit protectorii vietii reli-
gioase a comunitdtii, ei primind aceastd indatorire chiar de la
Dumnezeu (prin intermediul califilor). Nu este de mirare faptul
c3 al-Ghazali a considerat c3 sultanii erau, nici mai mult, nici mai
putin, decat ,umbra lui Dumnezeu pe pamant”, detindtori ai
unei harisme speciale, asemanatoare cu cea a profetilor: Astfel,
Dumnezeu a ales din randurile umanitatii doud grupuri de oa-
meni, cirora le-a acordat o anumita intdietate: mai intai profetii,
apoi regii. Dumnezeu i-a trimis pe profeti in lume ca sa-i aducd
pe oameni spre El; in schimb, i-a trimis pe regi ca sd-i opreasca
pe oameni de a se mai lupta intre ei. Prin urmare, sultanatul sau
regalitatea a fost consideratd de teologii si juristii epocii selgi-
ukide drept o institutie absolut necesard pentru mentinerea
ordinii islamice.?

Aceastd conceptie se regiseste si in lucrarile altor conduca-
tori politici si religiosi ai vremii, in special ale marelui vizir Ni-

1 A K. S. Lambton, Theory and Practice..., p. 208-211. In tratatul Al-igtisad
bil-i'tigad, al-Ghazali afirma: ,, As vrea si stiu cine nu este de acord ci
imamatul (sau regimul teocratic, n.n.) nu mai existd in vremurile noas-
tre, deoarece conditiile in care a fost instituit nu mai sunt prezente
(-..). Ce sd facem atunci? Sd-i declardm depusi pe toti judecétorii si sd
considerdm toate guverndrile drept cidzute, s nu mai incheiem céséto-
rii §i sd declardm toate decretele stipanitorilor drept nelegitime, im-
pingand prin aceasta poporul la picat? Sau, tinand cont de necesititile
vremurilor, sd declardm c# imamatul mai existd si pe mai departe si cd
toate guverndrile si toate actiunile stdpanitorilor sunt conforme cu
dreptatea?”. Pus in situatia de a alege intre anarhie si liniste sociald,
intre razboi civil i recunoasterea stdpanirii existente, ,rdul cel mai mic
este cel mai bun, astfel ci inteleptul trebuie s4 aleaga ultima variantd”
(cf. G. EndreR, op.cit., p. 88-89). A se vedea si D. Sourdel, . Sourdel-
Thomine, op.cit., I, p. 279-280.
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zam al-Mulk care a redactat, la cererea lui Malik-Shah, celebra sa
lucrare Siyasat-Nameh, opera clasicd despre modul de guvernare
in Evul mediu islamic.’

Evident ca aceastd teorie constituia o inovatie pentru doctri-
na de guvernare islamicd. Cu secole in urma avuseserd loc nume-
roase miscdri politice si religioase indreptate impotriva califilor
umayyazi, acuzati de a fi doar simpli regi si nu califi sau loctiitori
ai profetului. Doctrina politicd a lui al-Ghazali si Nizam al-Mulk
constituie culmea influentei vechilor teorii ivaniene (din epoca
sasanida, zoroastriand, pre-islamics) despre monarhia absoluts.?
$i in Imperiul sasanid, sahingahii erau stipéni absoluti care se
aflau in centrul universului si care guvernau pe baza dreptului
divin (in urma dobandirii unei harisme speciale).?

1 Ira M. Lapidus, op.cit., p. 186-187. Nizam a fost mare vizir timp de trei
decenii, asasinat de celebrii ,asasini” sau ismailiti din cetatea montani
Alamut, la nord de Qazvin.

2 M. G. 5. Hodgson, op.cit,, II, p. 46-47. Sultanatul selgiukid, ,rezultat
dintr-o invazie de nomazi, asa cum Orientul nu mai cunoscuse de la
cucerirea arabd, se organizase cu o rapiditate surprinzétoare, in pofida
unor sldbiciuni care au fost cauza dezmembrdirii lui. Trebuie recunos-
cutd aici opera administratorilor iranieni la care suveranii selgiukizi
fdcuserd apel, permitand astfel unei aristocratii cultivate si demult is-
lamizate sd-si desfigsoare calititile” (D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine,
op.cit., 1, p. 130-131).

3 Titulatura oficiald a sahingahilor persani sasanizi era: ,Eu, inchinitorul
la Mazda, zeul Sapur, Regele regilor iranienilor si neiranienilor, de
origine diving, fiul inchindtorului la Mazda, al zeului Ardesir, Rege al
regilor [ranului, de origine divina, nepotul lui Papak, rege - sunt sti-
panul Imparagiei Iranului” (Burchard Brentjes, Civilizatia veche a
Iranului, Bucuresti, 1976, p. 185). Conceptia despre originea divini a
sahingahilor persani a fost ilustratd cit se poate de bine in romanul
Karnamag i Ardashir 1 Babagan (Romanul lui Ardagir, fiul lui Papak), le-
genda persand medie care prezintd versiunea oficiald a accederii
Sasanizilor pe tronul Iranului. Potrivit acesteia, Sasanizii au fost spriji-
niti de zeul iranian suprem, Ahura Mazda, care le-a trimis un vultur,
simbolizand ,strdlucirea stdpanirii regale” (F. Altheim, Das alte Iran, in
~Propylden Weltgeschichte”, 1962, II, p. 209-210. Traducerea acestei
legende poate fi cititd pe internet, pe site-ul www.avesta.org/ pahlavi/
karname.htm). Aceastd ,strilucire a stipanirii regale” era numiti de
vechii iranienii rvareno, ceea ce iInsemna ,un fel de strilucire sau aure-
old provenitd de la lumina cereascd”, dobanditi de cdtre om la creatie,
dar pierduti apoi ca urmare a pacatutui. Conform cintirii zoroastriene
Yasht (cap. 19), zeii buni au rdmas in continuare in posesia acestui ta-
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Urmarea fireascd a acestei noi doctrine l-a constituit faptul
cd supunerea datoratd sultanului era orientati nu atat spre per-
soana acestuia (in calitatea lui de conducitor politic), cat spre
religia sau legea islamici. De vreme ce sultanul reprezenta saria,
el constituia si obiectul loialitdtii poporului. Iar in momentul in
care inceta sd mai reprezinte garia, poporul inceta si mai aibi
obligatia de a se supune sultanului. Sau, altfel spus, sultanul era
dator sd astepte de la supusii sii sa se roage pentru binele lui si
sa plateascd impozitele, iar sultanul era obligat si ofere supusilor
securitate si dreptate.

Intr-adevir, principala indatorire a sultanilor era mentinerea
prosperitdtii societdtii islamice, prin impértirea dreptitii si prin
purtarea de grija ca toti indivizii sa-si poatd indeplini dupa cuvi-
intd indatoririle care le reveneau ca membri ai claselor sociale in
care i-a oranduit Dumnezeu: ,Stabilitatea imperiului (statului -
daulat) si a ordinii in afacerile regatului (mamlakat) sunt fructe ale
rdspandirii dreptatii si a practicirii compasiunii, care ne este
cerutd noud de ctre Creator (...). Justitia (dreptatea) constd in
mentinerea fiecdrui individ din aceastd lume, fie ci este membru
al turmei (re'aya), slujitor (mustakhdamin), oficial-functionar (mu-
tagallidan-i a'mal) sau insdrcinat cu problemele religioase sau
seculare (mubashiran-i umur-i dini va dunyavi) in propria sa tagma
sau stare socialg”.!

S11in acest domeniu se pot vedea influentele vechilor norme
de administratie din Iranul pre-islamic. Sahinsahul Chosroe I
Anursirvan (531-579), in ampla sa actiune de refacere a imperiului,

X

dupad marea revoltd ,,comunisti” de la cumpdna secolelor V-VJ,2

lisman, pe care l-au acordat apoi si regilor. , Hvareno este semnul rega-
litatii iraniene si talismanul care oferd victoria asupra Turanului” (H.
Stuart Jones, Mithraism, in ,Encyclopaedia of Religion and Ethics” -ed.
James Hastings-, vol. VIII, New York, 1955, p. 754).

1 Citat din al-Ghazalij, la A. K. S. Lambton, Theory and Practice..., p. 210.

2 Revolta ,,comunistd” a fost condusi de un membru al clerului zoroas-
trian, pe nume Mazdak (c. 460-529). Conform istoricului arab Tabari,
mazdakistii ,declarau cd Dumnezeu le-ar fi dat oamenilor bunurile
lor, ca sd le impartd egal intre ef, dar ¢4 oamenii ar fi ficut cu acest pri-
lej mare nedreptate unii altora. Ei afirmau ci vor si ia de la bogati pen-
tru a le da sdracilor si astfel si-i ajute pe neavuti si redobandeascs ce
fusese a lor, pe socoteala celor avuti. Cici cei care ar avea prea multi
bani, prea multe femei si alte bunuri, inci nu se cheams ci ar avea
drepturi mai multe decét ceilalti. Gloata folosi aceasti invétiturd ca un
prilej binevenit, se stranse in jurul lui Mazdak si alor sii si trecu de
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a organizat Iranul sub forma unui stat de stéri, a cdrui populatie
trebuia si fie impartitd in patru clase sociale strict delimitate:
clerul (din aceastd categorie ficeau parte si judecitorii), rdzboini-
cii, scribii (birocratii) si cultivatorii (tdrdnimea din sate, precum i
negustorii si mestesugarii din orage). ,Apartenenta la una din
cele patru stiri era ereditard, iar deplasarea dintr-o stare in alta
era deosebit de dificila. Fiecare stare avea propria administratie,
extinsd pe tot cuprinsul imperiului”.! Motto-ul statului iranian
rendscut prevedea: ,Cu dreptate i moderatie poporul va produ-
ce mai mult, veniturile din taxe vor creste si statul se va dezvolta
bogat si puternic. Justitia este fundamentul unui stat puternic”.2
Aceastd conceptie a rdmas vie in Orientul Mijlociu si in Asia
centrald, astfel cd unul din conducitorii statului turc al Qara-
Khanizilor (situat in Turkestanul chinezesc in secolele XI-XII) a
exprimat aceeasi conceptie despre stat, care s-a regdsit mai apoi
in toate operele islamice de teorie politica: ,Pentru a conduce
statul este nevoie de o mare armatd. Pentru a intretine trupele,

partea lui. Astfel lumea a fost foarte necdjitd de mazdakisti, iar acestia
ajunseserd atat de puternici incat puteau indrdzni si intre in casa cuiva
si sd-i ia locuinta, femeile si averea, fard ca sa li se poatd opune. Cici
sahinsahul Kavad ii obliga si aprobe toate astea (...) Curand lucrurile
au evoluat, astfel cd tatdl nu mai stia cine este fiul sdu si nici fiul cine
este tatal sau”. Potrivit unui izvor dintr-o epocd mai tarzie, Mazdak ar
fi afirmat: ,este de dezaprobat si cu totul necuviincios, ca cineva sd
aibd o pozitie importants, jar altul si traiascd in sdrdcie si sa fie lipsit
de mijloace. De aceea, credinciosul este dator sd-si distribuie averea
intre cei de o credinti (...). Oricine nu este de acord cu acest fel de lu-
crare, este prin aceasta un adept al lui Ahriman, si de la el trebuie ob-
tinut prin forfd, ceea ce este dator sa ofere” (B. Brentjes, op.cit., p. 210 si
214). Sahingahul Kavad a sprijinit miscarea mazdakistd, pentru a se
elibera de suprematia marilor nobili. Abia in ultimii ani ai domniei a
pus capat ,dictaturii maselor”, iar fiul si succesorul sdu, Chosroe I, a
putut efectua ampla reformd sociald si administrativd a Imperiului
persan.

1 A. Perikhanian, Iranian Society and Law, in ,The Cambridge History of
Iran”, vol. II (2) ~ , The Seleucid, Parthian and Sasanian Periods” (ed.
Ehsan Yarshater), Cambridge, 1983, p. 633.

2 Citatul dupé lui Halil Inalcik, Imperiul Otoman. Epoca clasicd, Bucuresti,
1996, p. 120. Important de mentionat este faptul ca reforma fiscald a lui
Chosroe I a avut drept model mésurile reformatoare ale lui Diocletian,
de la inceputul secolului al IIl-lea. S-a introdus capitatia, iar dérile in
naturd au fost inlocuite printr-un impozit funciar, in functie de cultura
agricold si de productivitatea pamantului (F. Altheim, Das alte Iran, p. 223).
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este nevoie de o mare bogitie. Pentru a obtine aceastd avutie,
poporul trebuie s fie prosper. Pentru ca poporul si fie prosper,
legile trebuie si fie juste. Dacd una singura din acestea este negli-
jatd, statul se va prabusi”.! Dupd cum se va vedea in continuare,
aceastd teorie s-a aflat si la baza organizirii Imperiului otoman.

Suveranitate colectivd in familia conducdtoare.

Traditii ale imperiilor nomade de stepi

Dar alaturi de traditiile de guvernare vechi-iraniene, au exis-
tat in Sultanatul Selgiukizilor si vechile traditii ale imperiilor de
stepd, organizate sub forma unor confederatii de triburi nomade.
Conducdtorul confederatiei era doar un comandant sef. Suvera-
nitatea era vdzutd ca un atribut al intregii familii conducitoare, si
nu al unui singur individ din acea familie. In acest sens, chiar si
Marele Sultanat Selgiukid a fost de fapt o confederatie de teritorii
cvasi-independente, aflate fiecare sub conducerea a cate unui
membru al clanului conducitor.2 O practicd aseminstoare exista-
se si in epoca Buyizilor. Ea a caracterizat si Sultanatul ayyubid al
lui Saladin. Practica va fi reluats in Imperiul [I-Khanilor (urmasii
hanilor mongoli din Iran) si in Imperiul Safavizilor, de asemenea
din Iran.

Ulemalele i puterea politici

Asadar, sistemul de guverndmant din imperiul selgiukizilor
a imbinat vechile traditii ale Turanului migrator si ale Iranului
sedentar, imperial si birocratic. Acest fapt se videste in divizarea
administratiei centrale a imperiului. Pe de o parte exista asa-
numita Curte imperiald (Dargah), iar pe de altd parte guvernul
(Diwan-ul). Acesta din urmi era alcituit din membri ai birocratiei
iraniene i cuprindea patru departamente, cu ajutorul cirora era
administrat intinsul imperiu.® Dargah avea un caracter militar,
fiind alcdtuitd din membri ai clanului selgiukid si din guvernatorii
de provincii (emirii). Ea era totodata si un fel de ,curte suprema

! Halil Inalcik, Imperiul Otoman. Epoca clasicd, Bucuresti, 1996, p. 120.

2Ira M. Lapidus, op.cit., p. 145-146; M. A. Mehmed, op.cit., p. 98.

% Cele patru departamente au fost: diwan al-insha” (cancelaria care admi-
nistra acordarea domeniilor igta'), diwan al-zaman {care administra in-
casarea ddrilor), diwan-i ishraf-i mamalik (care administra tranzactiile
financiare) si diwan-i 'ard (care supraveghea administratia militara).
Pentru mai multe aindnunte A. K. S. Lambton, Theory and Practice..., p.
257-260).
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de justitie”, la care se putea contesta hotararile curtilor judecdto-
resti mazalim (care rezolvau disputele administrative si fiscale).
Dreptul care se aplica in aceste curti judecdtoresti nu era saria, ci
obiceiul de drept nomad - 'urf!

Dupd cum se poate observa, diwan-ul nu avea in componen-
ta sa un departament de justitie. Acest fapt este explicabil, din
moment ce existau doud tipuri de curti judecatoresti si doud
sisteme juridice. Pe de o parte, rezolvarea chestiunilor adminis-
trative se afla in competenta curtilor mazalim. Acestea se aflau
sub controlul direct al sultanului, fiind mostenite incd din epoca
abbasidi. Totusi, importanta lor a crescut tot mai mult, datorita
adiugarii obiceiului de drept nomad - 'urf. Pe de altd parte, dis-
putele de zi cu zi din societate i familie erau rezolvate de jude-
citorii religiosi (qadi), pe baza preceptelor sariei.

Ulemalele (deci si gadiii) au continuat s3 defind un rol covér-
sitor in societatea musulmana. In epoca abbasidd invatatii religi-
osi atinseserd un grad destul de mare de autonomie fatd de pute-
rea califului. Autoritatea politicd din epoca selgiukida (in special
marele vizir Nizam al-Mulk, teoreticianul noului sistem guver-
namental) a incercat si restrangd aceastd autonomie si sd tran-
sforme ulemalele in intermediari intre sultan si popor, adicd in
functionari. Nizam i-a numit chiar deputati - na'iban - ai califului
si ai sultanului. Cu alte cuvinte, Nizam i-a integrat pe judecdtorii
religiosi in administratia statului. Tocmai in acest scop s-a consti-
tuit si o ierarhie a judectorilor religiosi: qadiul sef al imperiului
(qadi-ye jumla-ye mamalik) si gadii provinciali (qadi al-qudat). Acestia
erau numiti de sultan. Pe plan teoretic, sursa autoritdtii qadiilor
provenea din saria si de la profet (deci de la autoritatea religioasa
a epocii ~ califul). Libertatea de acfiune a qadiilor era insd limita-
t4. Pe de o parte, punerea in practici a deciziilor lor judecdtoresti
depindea de autorititile politice care, pe de altd parte, aveau
dreptul de a revoca oricand din functie un gadiu considerat ne-
corespunzator.?

Extinderea controlului politic asupra ulemalelor in epoca
selgiukidd a dus la aparitia unei refele de ,universitdti” islamice
(madrasah - ,medrese”) care s pregiteascd ulemalele in mod
uniform si sub controlul autoritatilor politice. Cea dintai medresa
a fost infiinfatd de Nizam in anul 1067 la Bagdad. Aceste universi-

1 D. Morgan, op.cit., p. 35-36.
2 A. K. S. Lambton, Theory and Practice..., p. 269-272.
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tati au devenit un mijloc important pentru crearea unei omogeni-
tati in sanul comunitatii islamice (respectdndu-se insd preceptele
diferitelor scoli juridice).!

Ulemalele nu s-au impotrivit noului control politic si nici in-
tegrdrii lor in administratia imperiului. Au considerat stdpanirea
politicd drept garantd a legii, protectoare a slujirii divine, a inva-
tdmantului. In timpul razboaielor asteptau din partea sultanului
sd protejeze Dar al-Islam impotriva dugmanilor ,pdgani”, iar in
timp de pace asteptau patronarea culturii si mentinerea ordinii
interne. Existenta statului constituia o garantie pentru mentine-
rea ordinii si civilizatiei. Pe acest considerent, chiar si un condu-
cdtor rau trebuia slujit cu loialitate, deoarece orice regim e mai
bun decét lipsa oricirui regim.2 In acest fel, ulemalele au inceput
sa dezvolte teoria , ordinii politice a sariei” (siyasah shari'iyyah).3

Igta', feudalismul islamicsi urmirile
asupra evolutiei societatii Orientului Apropiat

Reforma guvernamentald a lui Nizam al-Mulk a previdzut ca
statul islamic medieval si fie asezat pe doud coloane sau clase
sociale: invétatii religiosi si cdpeteniile militare (emirii). Acestia
din urma erau, de cele mai multe ori, de origine nomada (ocameni
liberi sau sclavi militari - mameluci) si deci de alti etnie decat
populatia majoritara sedentarad. Ei erau numiti de sultan, care le
acorda, in schimbul slujirii lor, domenii igta'. Dupd cum am
amintit deja, acest tip de domenii exista incd din epoca abbasida.
El a fost mentinut in epoca Buyizilor, cand a cunoscut modificiri
destul de mari. Astfel, desi igta' era, din punct de vedere legal,
revocabil, in sensul ¢ nu se putea mosteni si nu se acorda drep-
tul de jurisdictie asupra populatiei tirdnesti, totusi, in epoca
buyida, mugta-ul (detinatorul de igta') a devenit, treptat, proprie-
tar adevarat asupra domeniului.

Acest proces a continuat in epoca selgiukidd, cand au existat
cinci tipuri diferite de igta', desi diferenta intre ele nu era absoluta:*

1 M. G. S. Hodgson, op.cit., II, p. 47-48. ,fn colegiile de acest tip, profeso-
rul titular era numit si remunerat de cétre guvern care, pe de altd parte,
asigura intrefinerea studentilor. Un control strict al invatdmantului era
astfel exercitat de regim” (D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit, 1, p. 132).

2 Ira M. Lapidus, op.cit., p. 264-265.

3 M. G. S. Hodgson, op.cit., 11, p. 55.

4 Cele cinci categorii au fost: 1) Acele domenii acordate de sultan mem-
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Numerosi istorici au dezbdtut pe larg problema unei eventuale
asemdndri intre sistemul islamic al domeniilor igta' si feudalis-
mul vest-european. Este cunoscut faptul ca impératii carolingieni
au acordat vasalilor feude. Totusi, dupd cum arat Ira M. Lapi-
dus si A. K. S. Lambton, intre feudalismul franc si cel islamic-
selgiukid sunt deosebiri destul de mari. Relatia dintre mugta -
sultan nu era deloc asemanitoare cu cea dintre un vasal si senior
din statele occidentale medievale. Sultanul era un suveran abso-
lut, ,umbra lui Dumnezeu pe pimant”, iar igta' era o simpla
manifestare a gratiei si milei sultanului citre supusi inferiori
(de aceea, dania putea fi oricAnd revocats). Societatea feudald
occidentald era insd o asociatie liberd intre suveranul senior si
nobilii sdi vasali, o legdturd interumand bazati pe loialitate si
reciprocitate (astfel, intre senior si vasali era o legiturs contrac-
tuald, intre egali; in cazul in care seniorul nu respecta prevederile
contractului, vasalii beneficiau de dreptul legal la rezistents, fie
ea si armata).!

Pe de altd parte, in Orientul Mijlociu islamic, spre deosebire
de Occidentul medieval, ideea autoritafii publice si a distinctiei
dintre puterile guvernamentale si drepturile/posesiunile perso-
nale nu a fost niciodatd parasitd. Statele Orientului Mijlociu nu

brilor familiei sale (care dobandeau in acelasi timp si o delegatie de
autoritate, precum si dreptul de a colecta impozitele). Cu timpul, bene-
ficiarii acestor domenii au pus bazele unor dinastii independente (in
Siria i Kerman); 2) , Iqta’ administrativa”, care era de fapt ,guvernare
provinciald”. Guvernatorul- mugta detinea controlul complet al provin-
ciei, devenitd ereditard, dupd sidbirea puterii centrale (prin uzurpare,
nu pe cale legals); 3) ,Igta' militard”. In teorie, sultanul acorda cipe-
teniei militare veniturile unui anumit domeniu, militarul nelocuind pe
acel domeniu. Totusi, in realitate, beneficiarii acestor igta' au inceput
sd locuiascd pe respectivele domenii, tendinta fiind asimilarea lor cu
~igta' administrativd” (adica transformarea lor In mici provincii eredi-
tare); 4) Igta' acordate functionarilor civili (membri ai diwan-ului) si
qadiilor (si care aveau dreptul de a incasa, in schimbul salariilor, zeci-
uiala din toate veniturile domeniilor, nefiind obligati s4 asigure sprijin
militar sultanului); 5) Diverse igta' acordate de sultan unor persoane
private, favorifi, cu titlu de proprietate sau doar cu drept de uzufruct.
Mai multe detalii, la A. K. S. Lambton, Theory and Practice..., p. 368-373.
Mai trebuie observat faptul cd provinciile purtau numele eyalet sau
vilayet, termeni péstrafi si in epoca otomand (M.A. Mehmed, op.cit., p.100).

T A. K. 5. Lambton, Theory and Practice..., p. 370-371; M. G. S. Hodgson,
op.cit, 11, p. 49-51.
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au devenit niciodata acele ,asociatii personale” (Personalverbinde)
din Evul Mediu apusean.! Detindtorul unui domeniu igta' nu

! Feudalismul occidental este o sintezd a mai multor traditii de origine
romang, celtici si germanica. In antichitatea tarzie, impadratii romani
au Impdrtit veteranilor anumite loturi de pamant, pentru a le rasplati
serviciile aduse. Aceste danii se numeau beneficia. Regii franci le-au
urmat exemplul. Diferenta dintre beneficiile impératilor romani si cele
ale regilor merovingieni a fost mare: ultimii au instituit un sistem de
raporturi personale dintre cel care concede si cel ciruia i se concede un
feud, intre seniorul feudal si vasalul feudal. Nu mai era vorba doar de
0 recompensd cuvenitd unui nobil pentru meritele sale militare sau
pentru functiile pe care le indeplinea (Ovidiu Drimba, Istoria culturii si
civilizatiei, vol. II, Bucuresti, 1987, p.452). Vasalul datora seniorului (re-
gelui) supunere, loialitate, sfatuire si ajutor militar. In schimb, seniorul il
apdra pe vasal de orice pericol. Aceastd relatie de loialitate reciproc
era legalizati juridic sub forma unui contract.

Prin aceasta, insasi conceptia despre stat s-a schimbat. in Imperiul ro-
man, sub termenul de stat se intelegea o persoani juridica abstractd cu
impdratul in frunte. Statul roman renovat de franci nu era altceva de-
cat o ,asociatie de persoane” bazatd pe o relatie de loialitate reciprocs
intre impérat si nobili. Imperiul romano-german nu avea un corp de
functionari specializati, nici dregitori care aveau o autoritate obtinuta
de la suveran prin delegare. Imparatul germanic conducea prin vasali,
prin persoane care ii juraserd loialitate. Intre vasali si suveran nu se
interpunea puterea statului, ci o relatie personald de loialitate recipro-
cd. Prin aceasta, dreptul roman, in sensul siu clasic, a fost abrogat in
Europa occidentali (fiind reintrodus sau receptat abia intre secolele
XI-XIV). in Bizant, el a continuat Insa si existe. Juristii romani si bizan-
tini ,ficeau deosebirea intre dreptul public si dreptul privat. Fiecare
cetdtean era obligat sd respecte dreptul public, dreptul statului. Acest
stat s-a transformat sub stipanirea germanics intr-o asociatie de per-
soane. Fiecare se stia legat de celalalt prin drepturile i indatoririle per-
sonale (de exemplu loialitate). La fel cu toti ceilalti, si regele avea drep-
turile i indatoririle sale, cdci sfera publicd nu mai exista” (August
Nitschke, Friihe Christliche Reiche, in , Propyliden Weltgeschichte”, vol.
V, p. 275).

Feudalismul apusean (germanic) se deosebeste de celelalte tipuri de
feudalism (de ex. bizantin si islamic) prin relatia de loialitate reciprocs,
stabilitd pe baza unui contract. Aceasts relatie (inexistents in Europa
de Résdrit sau in lumea islamics) asigura existenta ,dreptului la rezis-
tentd”, legiferat in toate statele Europei Occidentale si Centrale din
Evul Mediu (mentinut si azi in constitutia Germaniei): ,Omul se poate
Impotrivi regelui si judecatorului sdu, cand acesta lucreaza impotriva
dreptului; el poate chiar si-i declare rizboi... Prin aceasta, nu incalci
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putea fi considerat vasal, ci un reprezentant sau delegat al sulta-
nului. Igta” a constituit un simplu mecanism de descentralizare a
colectirii veniturilor, ea nu a adus dupi sine drepturi (imunitati)
politice, judiciare sau personale asupra tédranilor, care, in teorie,
au continuat s fie considerati supusi ai statului, turma (, raia” -
re'aya) a sultanului si nu servi ai stdpanului feudal.! Prin urmare,
domeniul igta' din Orientul Mijlociu islamic nu poate fi comparat
cu feudul sau beneficium-ul din feudalismul vest-european, ci,
intr-o anumiti masurd, doar cu pronoia bizantind.?

o

indatorirea de credintd” (din legea germanad Sachsenspiegel, emisd in
jurul anului 1230 - of. Gh. Bratianu, Adundrile de stiri in Europa i in
Tiirile Romine in Evul Mediu, Bucuresti, 1996, p. 80); ,impotriva oricui
se angajeazd si inldture aceastd ordine, toti germanii au dreptul si se
impotriveascd, daci altd posibilitate nu existd” (Art. 20, par. 4 din Le-
gea Fundamentald a R. F. Germane, Bucuresti, 1998).
Asadar, valorile constitutionale ale Europei moderne provin si din sis-
temul vasalititii medievale. ,Intr-adevir, cu timpul, din libertatile pri-
vilegiate ale feudalititii avea si risard ideea modernd a libertatii, egale
pentru toti” (G. Bratianu, op.cit., p. 81). Nivelul, mai mult sau mai pu-
tin evoluat, pe care l-au atins sistemele feudale in statele din Europa
Risiriteand si de pe celelalte continente, a avut urméri considerabile
asupra evolutiei societatilor respective (a se vedea si Heinrich Mitteis,
Der Staat des Hohen Mittelalters. Grundlinien einer vergleichenden Ver-
fassungsgeschichte des Lehnszeitalters, Weimar, 111986, p. 19-23).
Ira M. Lapidus, op.cit., p. 149-151.
A. K. S. Lambton, Theory and Practice..., p. 373. Sistemul feudal bizantin
isi are originile la sfarsitul secolului al VIIi-lea, cAnd aristocratii au in-
ceput si-si creeze adevirate latifundii, cumpardnd pamanturile térani-
lor sdrdciti. Dupa 922, impératii au emis mai multe novele pentru a
stopa acest proces, datoritd faptului ci armata imperiald era alcituitd
intr-o mare parte din stratioti sau mici proprietari de pdmant recrutati
cand era nevoie. Ori, prin vanzarea micilor loturi de padmant, stratiotii
deveneau , vecini” - servi (paroikoi), cultivatori dependenti de stapanul
de mosie. In cele din urma, aristocratia bizantind a reusit ca, dupa
moartea lui Vasile II Bulgaroctonul (1025), si preia fraiele imperiului.
Basileii au devenit uneltele partidelor aristocratice care ii urcau pe
tron. Puterea militard a imperiului a sldbit, fapt de care au profitat tur-
cii selgiukizi. In aceste conditii, incepand cu mijlocul secolului XI, do-
meniile feudale au cunoscut o rispandire tot mai largd. In schimbul
unor anumite servicii, aristocratii primeau de la impérati domenii in
administrare {pronoia), cu dreptul de a incasa toate veniturile. Spre de-
osebire de celelalte donatii, aceste domenii nu puteau fi mogtenite si
nici instrdinate. Dupa 1100, practica ,arenddrii colectérii impozitelor”
era deja generalizatd pe tot cuprinsul imperiului. Unii aristocrafi au
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Sistemul igta' s-a generalizat pe tot cuprinsul Marelui Sulta-
nat Selgiukid. El a constituit solutia pentru mentinerea statului
dupa sldbirea puterii de luptd a triburilor turcomane. Totusi, el
n-a putut salva imperiul de destrdimare. Dupd moartea lui
Malikshah, in 1092, au izbucnit lupte pentru succesiune intre
clanurile selgiukide. In Iranul risiritean, Turkmenistan si Af-
ganistan, Sinjar a mai putut mentine o jumaitate de secol gloria
Sultanatului selgiukid. In Apus (Iranul occidental, Irak, Siria),
guvernatorii de provincii (atabegii) au reusit si pund bazele unor
state independente. Selgiukizii s-au putut mentine insi in Ana-
tolia, in asa-numitul Sultanat de Rum, extins pana aproape de
zidurile Constantinopolului.!

dobandit drept pronoia chiar provincii intregi (rdscoala Asinestilor s-a
datorat si refuzului impératului Isaac II Angelos de a le acorda anumi-
te regiuni din Bulgaria ca domenii pronoia). Toti pronoiarii erau obli-
gati sd trimitd impdratului, in caz de nevoie, contingente de trupe, re-
crutate din randurile paroikoi-ilor dependenti. In momentul cuceririi
Bizantului de citre cruciati (1204) sistemul feudal bizantin era destul
de asemidnitor cu cel apusean. in epoca Paleologilor (1261-1453),
pronoiarii au dobandit tot mai multe drepturi asupra domeniilor.
Acestea au putut fi ldsate mostenire urmasilor, care beneficiau uneori
chiar de imunitate deplind; in felul acesta, impératul nu mai detinea
nici o autoritate asupra tiranilor dependenti (Georg Ostrogorsky,
Geschichte des Byzantinischen Stantes. Sonderausgabe,31975, p. 224-228,
276-277,311-313, 334, 345, 362-363, 410-411

Tinénd cont de aceste consideratii, putem afirma ci feudalismul bizan-
tin a fost mai evoluat decat cel din lumea islamica, fiindca aici detina-
torii de domenii igfa' nu s-au bucurat niciodati de imunitate. in acelasi
timp, feudalismul bizantin a fost mai putin evoluat decat cel apusean,
fiind unul de tip domanial (ca si cel istamic). Dup# cum arati Gheor-
ghe Bratianu, citindu-l tot pe Ostrogorsky, ,intre impdrat si supusii
imperiului rdmane de neconceput relafiunea de credin{i personals,
tipicd feudalititii apusene. In aceasti lume risiriteana (bizantini - -
n.n.), existd deci in ordinea de drept relatii intre senior si serbi, nu inca
intre suzeran si vasal” (Gh. Bratianu, Sfatul dommesc si Adunarea stirilor
in Principatele Romdne, Bucuresti, 1995, p- 38). Feudalismul bizantin a
fost rdspandit in intreaga Peninsuli Balcanics, apoi in T4rile Romane
extracarpatice si Rusia. Feudalismul roménesc insd a avut (mai ales la
inceput, pand la consolidarea dominafiei otomane), considerabile influ-
-ente occidentale, explicate prin contactele cu vecinii unguri si polonezi
(lucrarea citatd a lui Gh. Britianu analizand tocmai aceastd problema).

t D. Morgan, op.cit., p. 41-42. Atabegii nu au fost practic guvernatori, ci
generali de armatd instituiti de sultani drept tutori ai printilor selgi-
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In acelasi timp ins&, evolutia sistemului igta' si reasezarea
statului pe baza unei ierarhii militare, finantatd prin acordarea de
domenii feudale sau prin arendarea dreptului de a incasa dérile,
»a avut urmdri considerabile asupra economiei statelor islamice
in secolele urmaitoare. Economia epocii de inflorire abbasida
trdise de pe seama conexiunilor dintre initiativa statului si inifia-
tiva privatd, dintre economia agrard, mestesuguri, comert si trans-
portul international de bunuri si de capital. Noii stdpanitori,
generalii buyizi si conducdtorii de triburi turcomane, erau straini
de aceastd economie si de cerintele ei. Comertul s-a diminuat;
economia monetard a regresat, fiind inlocuitd de economia natu-
rald. In cele din urma a avut de suferit chiar si agricultura, aceas-
ta nu numai datoritd invaziilor nomazilor turci intre secolele
XI-XV, ci si datoritd instabilitdtii sistemului. Militarii, in special
cei de la baza ierarhiei, lipsiti de putere financiard, erau interesati
de incasarea rapida a veniturilor, neavand interesul si nici posibi-
litatea de a efectua investitii pe termen lung. Datoritd faptului ci
ibra (cuantumul impozitului) era fixat in avans, pentru o perioa-
dé de mai multi ani, fard sa tind cont de evolutia productiei, ta-
ranul era supus unei exploatdri dure din partea stapanului feu-
dal si a subarendasilor marunti. Doar o administratie puternica
ar fi putut indrepta abuzurile, desigur printr-o evaluare corectd a
impozitului si prin apararea intereselor fiscului. Slabirea autori-
tatii statului si a administratiei a avut ca urmare, pe de o parte,
inmultirea domeniilor feudale mostenibile, scoase de sub contro-
lul statului, iar, pe de altd parte, exploatarea oamenilor si a natu-
rii ca sl ruinarea agriculturii, prin trecerea la nomadism. Acest
proces s-a repetat la sfarsitul epocii buyide, a mamelucilor egip-
teni si il-khanilor mongoli; dar si decdderea Imperiului otoman
din secolele XVIII-XIX a fost insotitd de incercdri de reformare si
de revolte ale tdranilor din provincii”.!

Asadar, se poate afirma cd vulnerabilitatea societdtii islamice
medievale s-a datorat diferentei dintre ideal si practicd, deoarece,
in fond, cerinta lui Nizam al-Mulk, adresatd beneficiarilor de
domenii igfa', de a menaja populatia rurald, a avut un caracter
mai mult decat utopic. Si, la fel cum a aparut destul de curand o
prdpastie intre teoria ideal(ist)d a statului teocratic islamic si

ukizi minori care primiserd provincii intregi ca domenii igta'. Dupa
slabirea puterii selgiukide, atabegii au reusit, rand pe rand, s&-i inldture
pe printi si sd fondeze dinastii proprii.

t G. Endrefs, op.cit., p. 103-104.
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realitatea ordinii politicii si a metodelor de guvernare (de care
saria nici mdcar nu ficea mentiune), tot la fel, ulterior, in Evul
Mediu, a aparut o diferents, ba chiar o contradictie, intre noile
realitdti socio-economice (cauzate de sistemul domeniilor igta' si
de feudalismul oriental) si vechile prevederi ale dreptului funciar
islamic.

Ordinea sociala selgiukida (caracterizatd de deciderea vietii
economice urbane la simpla economie natural3, uzurparea pro-
prietdtii funciare, exploatarea nemiloasd a populatiei rurale si
adoptarea de cétre tot mai multi faqiri a traiului nomad) a diinu-
it in Orientul Apropiat pana in epoca modernd. Desigur, a existat
o ciclicitate. De-a lungul secolelor s-au succedat diferite imperii
(ale Ayyubizilor, II-Khanilor, mamelucilor, Otomanilor, Safavizi-
lor), dar fiecare a cunoscut faze de crestere si descrestere. In
timpul primei faze, cea de crestere, autoritatea statului beneficia
de o administratie puternics, avea posibilitatea de a pune in
practicd teoria islamicd medievald a guverndrii drepte si juste si
asigura astfel poporului, adicd turmei, liniste si prosperitate.
fnsd, dupa un timp, mai scurt sau mai lung, survenea faza deca-
derii, cu simptome asemandtoare celor din epoca de declin a
Marelui Sultanat Selgiukid.

La cumpdna dintre secolele XVIII-XIX, cand legaturile dintre
Europa industrializata si Orientul Apropiat (dar si Balcani) au
luat amploare, ordinea sociald si economicd din aceste regiuni
era caracterizatd de ceea ce geografia sociald modernd numeste
capitalismul rentei funciare. ,Termenul este rezultatul analizirii
relatiilor existente in era modernd in Orientul Apropiat; mai nou
el este aplicat si pentru desemnarea relatiilor de drept funciar din
epoca mai veche a Islamului, dar dezvoltarea este mult prea
complexd si prea putin cercetatd in amanunt, pentru a fi indrep-
tatiti sd facem o asemenea generalizare. Este insd incontestabil
faptul cd premisele istorice ale acestui sistem pot fi urmarite incd
din feudalismul dinastiilor militare iraniene si turcice, cici si
acesta a fost o forma de exploatare economici a mediului rural
de cdtre oras, care putea duce, prin abuzuri, la o dependenta
opresiva a economiei sitesti fatd de stdpanii feudali sau arendasi.
Caracteristicile «capitalismului rentei funciare» pot fi observate
doar din epoca otomand: latifundiarii, stabiliti la oras, isi insusesc
venitul (de fapt ,renta funciard”), limitand insa investitiile doar
pentru mentinerea productivitdtii si acordand felahilor doar o
parte din recoltd, care sd le asigure acestora minimul pentru exis-
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tentd. Pretul pentru mijloacele de productie (teren agricol, ap4,
seminte, unelte si animale de tractiune) le pliteste, in special in
anii de secetd sau catastrofe naturale, tdranul, prin obligatii in
muncd mai mari ori prin acordarea terenului, in arends, capita-
listilor urbani. Dar aceastd situatie este rezultatul unei dezvoltari
de 700 de ani, cu observatia cd, la inceput, in epoca buyida, ati-
tudinea stdpanului feudal fatd de domeniul sdu nu era de naturd
comerciald, ci se limita doar la exercitarea in calitate de custode,
a autoritatii de stat”.!

Cruciadele crestine si riposta musulmana.
Salah ad-Din al-Ayyubi

.Cruciadele au fost, in fond, un monolog al crestinatatii lati-
ne”?, a cirei aventurd in Orientul Mijlociu a fost favorizatd de
dezbinarea din cadrul lumii islamice (anume de coexistenta dife-
ritelor state conduse de atabegii printilor selgiukizi). Istoricii
musulmani din Evul Mediu au acordat cruciadelor o importanta
mult mai redusi decat cei crestini. In general, cruciatii, numiti
franci, au fost considerati mercenari ai bizantinilor, dar care, la un
moment dat, au Inceput cuceriri pe cont propriu.?

Prima cruciadi a inceput in anul 1095, iar cel dintai adversar
al armatelor crestine a fost sultanul de Rum, care a pierdut
Anatolia apuseand. In 1099 cruciada si-a atins telul final, prin
cucerirea lerusalimului (urmatd de masacrarea populafiei mu-
sulmane si evreiesti). In urma primei cruciade au fost infiintate
patru state cruciate: Regatul de Ierusalim, Comitatul de Tripoli
(Liban), Principatul de Antiohia (coasta siriand a Mediteranei) si
Comitatul Edessa (regiunea de granitd dintre Turcia si Siria).*

Cea dintai reactie a lumii musulmane fata de cruciade a fost
indiferenta. Siria era si aga impaértitd in multe emirate mici. Fap-
tul cd pe langa acestea s-au mai addugat cateva stdtulete crestine,
cruciate, nu putea impresiona pe nimeni decat doar pe cei din
imediata vecindtate, mai ales c& in deceniile anterioare, intreaga
regiune de nord a Siriei, locuitd de o numeroasé populatie cregti-
nd,’ se aflase intre 968-1086 sub ocupatie bizantind. Indiferenta

1 G. Endrefs, op.cit., p. 105.

2 Grunebaum, op.cit., p. 144.

3 Ira M. Lapidus, op.cit., p. 351.

4 Florentina Cézan, Cruciadele, Bucuresti, 1990, p. 64-70.

5 Dupé unele surse arabe, la inceputul celui de-al doilea mileniu crestin,
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musulmanilor fatd de aparitia acestor noi state in zond a fost
indreptatitd si prin faptul ci ele s-au integrat curand in mediul
politico-militar al Orientului Apropiat. Prin urmare, au apdrut si
s-au modificat destul de des aliante dintre unele state cruciate si
emirate musulmane, indreptate impotriva altor aliante de state
cruciate si emirate musulmane.

Contraofensiva musulmana impotriva cruciatilor nu s-a da-
torat in nici un caz zelului religios, de alungare a ,, paganilor cres-
tini” din Tara Sfantd, ci dorinfei unor atabegi musulmani de a
reunifica politic Orientul Apropiat. Astfel, in aceastd ,contrao-
fensivd musulmand” impotriva cruciatilor pot fi detectate trei
faze diferite:

= Faza mesopotamiand, avand ca punct de pornire orasul
nord-irakian Mosul. Atabegul orasului, Imadiddin Zangi, a por-
nit, in 1127, o campanie de reunificare a Siriei cu Irakul. in 1129
a cucerit Alepul, iar in 1144 statul cruciat Edessa (provocand
cruciada II);

= Faza siriand. Dupa moartea lui Zangi, in 1146, orasele Mosul
si Alep s-au despartit din nou. Nur ad-Din (1146-1174), fiul lui

populatia din Siria era majoritar cresting, iar Mesopotamia era ,, mu-
sulmand doar cu numele, dar crestini in caracter”. Majoritatea medici-
lor, functionarilor, negustorilor si bancherilor erau crestini sau evrei.
La Bagdad continua si rezideze un patriarh nestorian care conducea o
important Biserica crestind, cu zeci de milioane de credinciosi, al-
cétuitd din 20 de mitropolii (7 in Irak, 6 in Iran, apoi cate una in
Afganistan, Turkmenistan, Uzbekistan, India, China, Siria si Palestina)
si 250 de episcopi. Ins4 celebrul si zelosul calif al-Qadir (991-1031), cu-
noscut pentru masurile sale antisiite, a reinnoit vechile practici discri-
minatorii anticrestine (purtarea de vesminte speciale etc.).

Numarul cregtinilor era mare si in Egiptul fatimid. Aici, califul al-Aziz
(975-996) nu doar ci a avut un vizir crestin (Isa ibn-Nastur), ci s-a si
casdtorit cu o sord a patriarhilor de Antiohia si Ierusalim. Urmasul siu
pe tron, califul al-Hakim (cel de la care se revendici secta druzilor din
Liban) a pornit o scurtd, dar crunti persecutie impotriva cregtinilor,
ceea ce a dus la convertiri in masi. Urmatorul calif, al-Zahir, a semnat,
in 1027, un tratat cu imparatul bizantin Constantin VIII, prin care a
permis revenirea la crestinism a celor convertiti in urma persecutiei.
Totodats, prin acest tratat, crestinii au redobandit dreptul de a restaura
biserica Sf. Mormant din lerusalim, in timp ce musulmanilor li s-a per-
mis ridicarea unei moschei la Bizant (S. H. Moffett, op.cit,, p. 379-384;
W. Baum, D. Winkler, Die Apostolische Kirche des Ostens. Geschichte der so-
genannten Nestorianer (= ,Einfiihrung in das Orientalische Christentum.
17, Kiagenfurt, 2000, p. 73).
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Zangi, care mostenise Alepul, a continuat opera tatalui sdu. A
cucerit emiratele musulmane din Siria continentald si a recaptu-
rat Mosul-ul si Irakul de nord, in 1170. Urmaitoarea tinta a fost
Egiptul, aflat in stipanirea Fatimizilor. In acest scop, a trimis in
Egipt mai multi generali kurzi, printre care si pe Saladin (Salah
al-Din al-Ayyubi; 1171-1193);

* Faza egipteand. Saladin a reusit sd desfiinteze califatul siit
fatimid, readucadnd aceastd fard in lumea musulmani sunnits,
fapt pentru care a fost instituit de califul al-Mustadi, in functia de
sultan al Egiptului (cu Nubia si Cyrenaica), Siriei, Palestinei si
Yemenului (Sultanatul Ayyubizilor). in incercarea de a-si conso-
lida stdpénirea in intreaga regiune a Orientului Mijlociu si Apro-
piat, Saladin a cucerit emiratele musulmane din Siria si Meso-
potamia (Damasc in 1174, Alep in 1183, Mosul, in 1186). Abia in
acest moment si-a indreptat privirile spre Palestina, cucerind
Ierusalimul in 1187. Acest din urma fapt a provocat Cruciada a
HI-a (1188-1192), condusd de impdratul Frederic I Barbarossa
(mort in 1191 in Asia Micd), regele francez Filip II si cel englez,
Richard Inimi de Leu. Cel din urma a incheiat, in 1192, un tratat
de pace cu Saladin. lerusalimul a rdmas in stdpéanirea musulma-
néd, crestinii obtindnd doar libertatea de a efectua pelerinaje in
Tara Sfanta.!

Opera lui Saladin este deosebit de importantd pentru istoria
societédtii Orientului Mijlociu. Prin unificarea Egiptului cu Siria,
sistemul social si feudal selgiukid s-a raspandit si pe teritoriul
fostului califat fatimid. La Inceputul secolului al XII-lea, institu-
tiile si principiile de guvernare selgiukide se intindeau din Africa
de nord pand in Asia centrald.? Cu toatd fardmitarea politicd exis-
tentd, musulmanii din toate aceste regiuni se considerau cetdteni
ai Casei Islamului - Dar al-Islam.3

In pofida luptelor pentru tron care au urmat dupd moartea
lui Saladin, in 1193, Sultanatul ayyubid a supravietuit mai mult
de o jumitate de veac (pand in 1250, in Egipt, si 1260, in Siria),
aceastd perioadd constituind o epocd de inflorire culturald. Cru-

1 Mai pe larg Ira Lapidus, op.cit.,, p. 351-353; D. Sourdel, J. Sourdel-
Thomine, op.cit., I, p. 136-140; Bernard Lewis, op.cit., p. 195-209.

2Jra M. Lapidus, op.cit., p. 148, 352-354. Saladin si ,,urmasii lui au mode-
lat fizionomia Orientului Apropiat la sfarsitul secolului XII i in prima
jumdétate a celui de-al XIll-lea” (D. Sourdel, J. Sourdel-Thomine, op.cit.,
I, p. 138).

3 M. G. S. Hodgson, op.cit., II, p. 52-53.
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ciadele [V-VI au fost doar episoade secundare in istoria politicd a
Orientului Apropiat. In 1204, trupele cruciadei a IV-a au cucerit
Constantinopolul, instituind Imperiul Latin de Constantinopol;
capitala Imperiului bizantin a fost mutatd la Niceea, unde a ri-
mas pand in 1261, cand trupele bizantine au recucerit vechea lor
capitald de pe malurile Bosforului). Celelalte cruciade au fost
indreptate impotriva Egiptului, considerat a fi cheia de acces la
Locurile Sfinte. Intr-adevir, crestinii au atacat Egiptul in patru
randuri. Pentru a salva Egiptul, sultanii ayyubizi au fost dispusi
la anumite concesii teritoriale in Palestina. Astfel, Cruciada a
VI-a s-a incheiat printr-un tratat diplomatic intre impératul ro-
mano-german Frederic II si sultanul ayyubid Malik al-Kamil
(1229), care le-a cedat crestinilor orasele lerusalim, Nazaret si
Betleem (cu respectarea conditiei de a nu fortifica lerusalimul si
de a permite accesul pelerinilor musulmani). Cruciatii au pierdut
pentru totdeauna lerusalimul in 1244.1

Dinastia Ayyubizilor a fost inldturatd printr-un puci, organi-
zat de cativa conducitori ai armatei de mercenari turci din Egipt.
In acest fel a luat nastere Sultanatul Mamelucilor, care a stapanit
Egiptul, Palestina si Siria, pana la cucerirea otomani, din 1517.2

2. MONGOLII $I DESFIINTAREA CALIFATULUI ABBASID.
CRESTINISMUL ASIATIC - DE LA MAXIMA SA INFLORIRE
LA DECADEREA IRECUPERABILA.

L-am amintit mai sus (p. 137) pe ultimul mare sultan selgiu-
kid Sinjar (1097-1157). Acesta avea capitala in Marv (azi Mary, in
Turkmenistan), iar stdpanirea lui se intindea din Iranul central
péand la lacul Aral. Cel mai mare pericol pe care a fost nevoit sa-1
infrunte acesta nu au fost cruciadele crestine, ci triburile turco-
mongole din rdsdrit, care continuau s migreze in Asia Centrald
si Podisul iranian, intemeind Imperiul Qara-Khitai (in Kazah-
stanul de azi), iar mai apoi (dupd 1200) Imperiul Khwarazmshah
(situat in nordul Afganistanului, Turkmenistanul si Uzbekistanul
de azi).3

1 Fl. C&zan, op.cit., p. 117-120.

2 Bernard Lewis, op.cit.,, p. 209-211.

3 Administratia Imperiului Qara-Khitai a cuprins elemente chineze si
central-asiatice. Limba oficiali a fost chineza, fiind folosite ins4 si per-
sana si turca. Religiile predominante au fost budismul, crestinismul si
islamul. Imperiul Khwarazmshah era condus de o aristocratie militara
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Invaziile mongole, statele musulmane
si populatia crestind

fn anul 1220 si-au ficut aparitia cetele unui nou popor mi-
grator, anume mongolii condusi de Gengis Khan. Datorita faptu-
lui c& sahul din Khwarezm a ucis doud solii mongole, Gengis
Khan a pornit in anii 1220-1223 intr-o lungd campanie spre Apus.
Cea mai mare parte a ostasilor turci din Transoxania au trecut de
partea invadatorilor. Nord-estul Iranului a fost astfel cucerit de
marele han mongol.!

Dupd moartea marelui han (1227), imperiul a fost impartit
intre fiii sdi, care urmau si continue cuceririle. Europa de Est a
fost supusd intre 1236-1241; Sultanatul de Rum a acceptat suze-
ranitatea mongold in 12432 Insi marile campanii de cucerire a
Orientului Mijlociu au avut loc dupé noua impértire a imperiului
mongol din 1251.3 Hulagu a traversat fluviul Oxus la 1 ianuarie
1256. In urmitorii doi ani a cucerit Iranul central si de nord,
Irakul, Azerbaijanul. In februarie 1258 trupele mongole au intrat
in Bagdad. ,Timp de 18 zile, masacrele nu inceteaza. Cronicarii
relateazd cd cifra mortilor s-a situat intre 800.000 si 2 milioane,
cifrd evident exageratd”.* Califul a fost ucis, prin asfixiere sub
covoare {dupa o veche practici mongola, pentru a se evita vérsa-
rea sangelui unui conducitor). In locul califatului abbasid si a
numeroaselor state ale atabegilor selgiukizi a fost infiintat Impe-

de limbd turcd, convertitd la islam (D. Morgan, op.cit., p. 46-50; B.
Spuler, Desintegration of the caliphate in the east, in ,,Cambridge History
of Islam”, vol. A, Cambridge, 1970, p. 157-160).

1 Trupele mongole s-au indreptat apoi spre nord, in 1223 invingandu-i
pe cumani si pe rusi, la Kalka. Pentru aménunte, $. Papacostea, Romdnii
in secolul XIII, Bucuresti, 88-94.

2 Fiul cel mai mic, Tolui, a mostenit teritoriile centrale. Ceilalti fii au
mostenit vestul indepiértat (Jochi, apoi fiul acestuia Batu), Iranul (Ogetai)
si Transoxania (Chagatai). Rusia si Europa de Est au fost cucerite de
Batu (1236-1241), care a intentionat s transforme Panonia in centrul
noului sdu imperiu. A renuntat la acest plan, dupd aflarea vestii mortii
marelui han, In decembrie 1241, alegand in loc stepa dintre Marea
Neagri si Caspicd (unde se va dezvolta Hoarda de Aur).

3 In 1251 a fost ales mare han Méngke, fiul lui Tolui. Fratii sdi Hulagu si
Kubilai au dobandit Iranul, respectiv China. Batu a pastrat Hoarda de
Aur, iar Chagatai Transoxania (B. Spuler, Geschichte der Islamischen
Linder. Die Mongolenzeit, Leiden, Koln, 1953, p. 19).

4 A. Clot, op.cit., p. 287.
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riul [I-khanilor (adic4 al vice-hanilor, numit astfel pentru a ilustra
relatia strdnsd cu marele han din Mongolia). Incercarea lui Hu-
lagu de a cuceri si Egiptul a esuat. Noii conducitori mameluci
ai vdii Nilului, fiind de origine nomads, i-au putut invinge pe
mongoli, intr-o mare bit4lie care a avut loc la nord de Ierusalim,
la 3 septembrie 1260. Aceasts bitilie a salvat practic lumea isla-
micd de cucerirea totali.!

Intr-adevir, invazia mongold a produs un mare soc lumii
musulmane. Mai avusesera loc si alte niviliri din Asia centrald,
insd ale unor popoare convertite deja la islam. De aceastd dats,
un pdgan, ,un barbar atat de sangeros a biruit, intr-un mod atat
de insolent, Islamul, adica civilizatia” 2

$1 totusi, noii invingatori nu erau barbari. Stramosii lor trai-
serd la granitele Imperiului chinezesc. Mongolia se afla la conflu-
enfa civilizatiilor, aici intalnindu-se negustori din toate partile
lumii. Nu este de mirare ci in capitala Karakorum coexistau bi-
serici, moschei si temple budiste, intre ai ciror clerici exista o
adevératd competitie pentru convertirea mongolilor. Desigur,
budismul avea cei mai multi aderenti. Dar nici crestinii nu erau
pufini. Misionari sirieni isi ficusera aparitia in Mongolia si China
incd din secolul al VII-lea. La inceputul celui de-al doilea mileniu
crestin existau la est de Iran un numir de cinci mitropolii (la
Herat, Marw, Samarkand, apoi in India si China) cu un numir
mare de episcopii (acesti crestini nu erau nici ,ortodocsi”, nici
~Catolici”, ci asa-zisi »nestorieni”3). Anumite triburi mongole
aderaserd aproape in totalitate la crestinism.4 Printre acestea era

! B. Spuler, Geschichte der Islamischen Linder. Die Mongolenzeit, p. 20-24.

2 A. Miquel, op.cit., 1, p. 288.

% Ei s-au considerat si se mai consider si azi ortodocsi. Au fost numiti
»mestorieni” de crestinii bizantini (din care provin , ortodocsii” de azi),
dupd numele Iui Nestorie, patriarh al Constantinopolului in prima
jumitate a secolului al IV-lea. Gruparea ,nestorienilor” s-a desprins de
Biserica Universald (impértitd mai apoi in Ortodox4 si Catolicd) in
anul 431. Fiind persecutati de bizantini, s-au rispandit in Imperiul per-
san, de unde au pornit o intensd activitate misionara in Asia Centrals,
China si India. Astizi nu mai existd decat putini asa-zigi nestorieni,
anume in Irakul de nord, Turcia de sud-est si Iranul nord-vestic (mai
sunt numifi si ,asirieni”, deoarece sunt urmasii populatiei semitice bis-
tinage, nearabizate si neislamizate a Mesopotamiei de nord).

4 In anul 635 au ajuns la Curtea imparatilor chinezi din dinastia Tang
primii misionari crestini din Imperiul persan (tocmai de aceea, cresti-
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si cel al keraitilor, cu care se inrudea si Gingis Khan. Principala
sotie a primului mare conducitor mongol a fost crestind. La fel si
sotiile fiilor si nepotilor s&i, inclusiv a lui Hulagu.!

Datorita acestui fapt, crestinii din Iran, Mesopotamia si Siria
i-au primit pe mongoli ca pe niste eliberatori (simpatia fatd de
cuceritorii mongoli a intrecut-o pe cea manifestata fatd de crucia-
tii apuseni, considerati barbari). Patriarhul din Bagdad a primit
drept resedinti fostul palat al califului asasinat. lar in marile
orase siriene, cregtinii au sdrbétorit cucerirea mongola. Crestinii
(la fel ca si evreii si musulmanii siiti) au ocupat pozitii importan-
te in administratia Imperiului Il-khanilor (crestinii si-au putut
consolida pozitia si in China condusa de Kubilai).2

Nu este de mirare c3, in aceste conditii, lumea musulmana
sunniti s-a considerat sub ocupatie, iar lupta anti-mongold a
mamelucilor egipteni a luat formele unui rdzboi sfant - jihad,
incurajat si de faptul cd un print abbasid a reusit sd scape din
Bagdadul ocupat de mongoli, si si-a gésit refugiu la Cairo.> Au
apdrut chiar relatii interesante pe plan international. Deoarece
primele cipetenii ale Hoardei de Aur aderaserd la islam, au in-

nismul a fost numit in China ,religia persilor”). Au primit aprobarea
s4 traduca in chinezi carti crestine, iar in 638 sa infiinfeze in capitala
chineza Xian prima manastire. In a doua jumitate a secolului al VII-lea
existau biserici in capitalele tuturor provinciilor chineze. Clericii bu-
disti au fost speriati de concurenta misionarilor din Orientul Apropiat,
astfel ci dupa 845 (cand trdiau in China peste un sfert de milion de
crestini) au pornit mari persecutii. Desi au continuat sd existe episcopi
crestini, totusi influen{a acestora a scazut tot mai mult in secolul al
XI-lea. Misionarii sirieni s-au indreptat insd spre triburile turce si
mongole. Marele imperiu uigur a permis coexistenta pagnica a budisti-
lor, crestinilor si samanilor, ceea ce a dus la aparitia unui interesant
sincretism (in unele texte uigure, Hristos era numit si Buddha, in altele
se afirma ci, dupa Invierea din morti, lisus s-a dus in Nirvana). in
timp ce islamul s-a rdspandit la turcii din Transoxania, crestinismul a
avut un mare numdr de adepti printre turcii si mongolii din Asia cen-
trald (W. Baum, D. Winkler, op.cit., p. 47-51, 68-73; S. H. Moffett, op.cit.,,
p. 287-323, 400-403).

! Ibidem, p. 404-405.

2 W. Baum, D. Winkler, op.cit., p. 78. fn aceasta epocd a avut loc si cele-
bra cilitorie a lui Marco Polo, in Iran, Asia Centrali si China.

3 B, Lewis, op.cit., p. 215. Acest print a fost proclamat in mod festiv drept
,calif”, sub numele de al-Mustansir, in anul 1261.
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trat in aliantd cu mamelucii egipteni (la aceastd aliant au aderat,
din considerente geo-strategice, si bizantinii). Il-khanii, in schimb,
au intrat in relafii deosebit de stranse cu statele europene, care
agteptau convertirea mongolilor la crestinism si purtau ultimele
lupte impotriva mamelucilor, pentru mentinerea statuletelor
cruciate la Mediterana.

Legaturile deosebit de stranse intre mongoli, crestinii asiatici
§i europeni au ddinuit mai putin de o jumatate de secol. In anul
1295, il-khanul Ghazan a aderat, indatd dup4 urcarea sa pe tron,
la Islamul sunnit. Urmasii sdi i-au urmat exemplul (chiar daci in
tinerete fuseserd crestini). Relatiile Orientului Mijlociu cu statele
europene si cu marele khan din China au incetat aproape cu
totul. Templele budiste din Iran si Mesopotamia au fost tran-
sformate in moschei, iar crestinii (la fel ca si siitii) au fost nevoiti
sd suporte actele de rdzbunare ale musulmanilor sunnifi. Cresti-
nismul a disparut aproape cu totul si in Asia Centrald (nu s-au
mai gdsit aici morminte crestine dintr-o epocd ulterioard anului
1345).2

Lovitura de gratie a primit-o insi Biserica asiatici in timpul
lui Tamerlan (Timur Lenk). Pornind din Samarkand, acesta a
strabdtut, timp de o generatie (intre anii 1379-1405), Asia Centra-
14, Orientul Apropiat, Anatolia, generand groazi prin piramidele
de cranii umane pe care le lisa in urma. Totusi, Timur s-a dorit
exponentul unui ,islam mongol”, considerand incursiunile sale
drept jihad 3 Majoritatea crestinilor din Asia au devenit victimele
armatelor sale. Crestinismul asiatic nu avea si-si mai revini nici-
odat3.4 Insa si la musulmani a lisat doar amintiri de groazd.’

11n urma acestei alianfe, mamelucii egipteni se aprovizionau cu sclavi,
iar Hoarda de Aur putea importa mirodenii si alte produse meditera-
neene. In ceea ce-i priveste pe bizantini, acestia au gisit sprijin din par-
tea celor doud state musulmane impotriva selgiukizilor (supusi
il-khanilor mongoli) si a cruciatilor. Mai multe amanunte la B. Spuler,
Geschichte..., p. 26-28.

2 W. Baum, D. Winkler, op.cit., p. 90-94.

3 B. Spuler, Geschichite. .., p. 71-76.

4+ W. Baum, D. Winkler, op.cit., p. 95-96. Crestinii au rezistat doar in India
s1 in muntii Kurdistanului.

* ,Faptul ci Tamerlan a putut efectiv, la un secol si jumatate dupa prima
invazie mongolé, s se prevaleze de Islam, spune foarte mult despre
extraordinarele capacitati ale acestei religii” (A. Miquel, op.cit., I, p.
290).
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Ibn Taymiyyah si formularea clasica a teoriei
sordinii politice a sariei” (As-siyasat ash-shari'iyah)

Cele doud invazii ale mongolilor au reprezentat totusi un
soc pentru lumea islamicd. Nu doar ca autoritatea religioasa su-
premd (califul de la Bagdad) a disparut. Timp de mai bine de trei
decenii, cea mai mare parte a populatiei musulmane s-a aflat sub
dominatia politicd a unor necredinciosi, ceea ce nu se mai intam-
plase pand atunci. Replica a constat in cresterea autoritatii ule-
malelor in randul poporului.

Acest proces a fost fundamentat si de opera juridicd a unuia
dintre cei mai importanti reformatori islamici si ganditori politici
musulmani ai tuturor timpurilor, Ahmad b. Taymiyyah (1263-1328),
care va avea un impact deosebit de important in cristalizarea
misgcdrilor fundamentaliste islamice din epoca modernd. Nascut
la Harran, in Mesopotamia, a fost educat la Damasc, unde périn-
tii sdi se refugiaserad din calea armatelor mongole. fnca din tinere-
te a intrat in conflict cu autoritatile politice din Damasc, datoritd
actiunilor sale de protest si a intentiilor sale de reformare a ordi-
nii politice si religioase. A fost acuzat in mai multe randuri de
qadii, insd a reusit si atragd in jurul sdu sustinerea unui numeros
grup de locuitori. Prestigiul sdu a crescut si mai mult in anul
1300, in timpul asediului oragului de citre mongoli (cand el a fost
de fapt cel care a organizat rezistenta). Fervoarea sa religioasd si
campania dusd impotriva scolii filosofice ag'aritice I-a adus din
nou, in 1306, in fata justitiei (a fost acuzat de antropomorfism,
deoarece, urmand scoala hanbalitd, respingea incercarea de a
defini credinta cu ajutorul ratiunii si afirma cd atributele lui
Dumnezeu, descrise in Coran, trebuiau luate intocmai). Nu a fost
condamnat, ci trimis la Cairo, capitala Sultanatului mamelucilor.
Acolo a fost iIntemnitat timp de 18 luni; dup4 eliberare a fost insd
din nou arestat si inchis. in1313 a pérdsit Cairo, stabilindu-se la
Damasc, oras in care a rdmas pand la moarte. Aici a infiintat o
scoald teologicd noud, in care condamna formele de evlavie po-
pulari si cinstirea mormintelor strdmosilor. A fost de mai multe
ori intemnitat (moartea sa s-a petrecut tot in inchisoare).

Ibn Taymiyyah a ldsat in urma sa o operd deosebit de boga-
td. Doud sunt lucrdrile sale cele mai importante: ,Tratatul de
stiinte politico-juridice” (As-syasat ash shar'iyah) si ,Calea traditi-
ei” (Minhaj as-sunnah). Ideea principald propagata in lucréri pre-
vede necesitatea reintoarcerii la ridacinile si valorile autentice
ale religiei islamice, alterate de nenumarate ori de-a lungul seco-
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lelor de numeroasele secte si de institutiile religioase traditionale.
De aceea, a stabilit o etici sociald reformistd, mai flexibilad decat
cea promovatd de ulemalele traditionale, mai adaptatd oarecum
conditiilor sociale ale epocii, dar care trebuia urmatd intocmai. Pe
plan politic, Ibn Taymiyyah a considerat cd disparitia institutiei
califatului nu constituia o pierdere insurmontabild, deoarece,
dupa era califilor patriarhali, umma islamici a fost lipsita de califi
adevdrati si autentici. A acceptat ca legitima existenta mai multor
state (emirate) musulmane, stabilind insd cd ulemalele aveau
datoria si responsabilitatea de a veghea pentru ca emirii sd gu-
verneze in concordantd cu saria. fn caz contrar, locuitorii trebuiau
sd nu se mai supund sultanului, in conformitate cu cerinta din
Coran ca fiecare musulman si sidvarseascd binele si sd se impo-
triveascd raului.

Desi Ibn Taymiyyah a fost doar unul din numerosii reforma-
tori religiosi (mujaddizi) aparuti in istoria islamica, totusi doctrina
sa a avut repercusiuni deosebite. In epocs, i-a ajutat pe musul-
mani si accepte noua situatie politicd, ulemalele dobandind in
multe locuri un rol important in conducerea emiratelor sau a
monarhiilor sultanale (desigur, in functie de puterea si personali-
tatea monarhilor).!

Asadar, vdzutd in ansamblul ei, epoca mongold a mentinut,
ba chiar consolidat sistemul politic si administrativ inaugurat in
era selgiukida. Teoria , ordinii politice a sariei” care avea la bazi
~dualitatea puterii” (adici a impartirii acesteia intre monarhul
militar si ulemale) a fost reconfirmatd, dobandind valoare uni-
versal-islamica. Pe de altd parte, elementul turc a preluat fraiele
Islamului sunnit, pastrandu-le pAna in epoca moderni.?

1Ira M. Lapidus, op.cit., p. 183-184; H. Lammens, op.cit., p. 189-190; En-
cyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,, Ibn Taymyah”;
T. Nagel, op.cit., p. 231-233.

2 Invazia mongold a desdvarsit un proces etnic inceput inca in urma cu
cateva secole: turcizarea Asiei Centrale. Prin islamizare, mongolii s-au
turcizat. Elementul iranian (indo-european) a disparut aproape cu to-
tul in Asia centrald, reusind s se mentind doar in véaile muntilor Pamir
(dand nastere poporului tadjic).

Astdzi, din cele cinci republici foste sovietice din Asia Centrald, patru
sunt de limbd turcd, doar Tadjikistanul fiind indo-european. lar
Transoxania, zond creatoare de civilizatie incd din epoca de dinaintea
lui Alexandru Macedon, a devenit in mare parte aridd (M. A. Mehmed,
op.cit., p. 104-105; B. Spuler, Geschichte...,p. 50-51).
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3. SULTANATUL MAMELUCILOR DIN EGIPT

Stdpanirea mamelucilor in Egipt poate fi socotitd drept pe-
rioada de perfectionare a sistemului militar sclavagist inaugurat
incd in epoca abbasida. Egiptul dintre anii 1250-1517 a fost cel
dintéi stat din Orientul Apropiat care s-a bazat in intregime pe
magindria militard sclavagista. Elitele politice ale imperiului,
inclusiv sultanul, erau sclavi sau fosti sclavi. Nimeni nu putea fi
membru al elitei militare sau functiondresti, dacd nu avea origine
strdind (de obicei turcd) si dacd nu avea statutul social de sclav.
Bdstinasii din Egipt sau Siria nu au putut apartine elitelor condu-
cdtoare. Acest regim avea la bazd obligativitatea ca fiecare per-
soand, care servea regimul si statul, s fie intru totul la dispozitia
statului, liber de obligatii de familie sau alte legituri locale care
sd-i impiedice dedicatia totald fatd de regim.

Sclavii mameluci erau adusi (cumpdrati) din striinétate la
varsta de 10-12 ani. Erau convertiti la islam si cazati in baréci,
unde li se preda notiuni de administratie si tehnici militare.
Dupd incheierea pregétirii, ei deveneau soldati, ofiteri de armats,
ori birocrati.!

Pe plan social, regimul mameluc a mentinut vechile practici
de guvernare egiptene, dar le-a completat prin introducerea unor
institutii selgiukide. Totodats, au continuat politica selgiukizilor
de patronare a institutiilor religioase din Islamul sunnit. Deceniile
de inceput ale erei mameluce au fost caracterizate de o fervoare
religioasd deosebitd, manifestatd prin lupte impotriva cruciatilor,
mongolilor, precum si prin persecutarea siitilor, a crestinilor si
evreilor. In aceastd epoc a fost practic desivarsitd convertirea in
masd a populatiei crestine din Egipt si Siria la Islam (crestinii
rdménand minoritati de aproximativ 10 % in ambele regiuni)

Totodata, institutia religioasd islamicd sunnitd a fost organi-
zatd mai bine. In fruntea fiecirei scoli juridice a fost numit un
qadi sef. In conformitate cu sistemul selgiukid, autoritdtile ma-
meluce ii numeau pe qadii, pe profesorii din medrese si pe ju-
risconsulti (muftiii), platindu-le salarii din veniturile fundatiilor
religioase (wagqf). Totodatd, Mamelucii au continuat s& introduci
in Egipt si Africa de nord sistemul domeniilor igfa'. S-au pus astfel

! Dupéd cum am amintit mai sus, acesti sclavi proveneau in marea lor
majoritate din teritoriile Hoardei de Aur.
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bazele unei uniformizari sociale si religioase a intregului Orient
Apropiat, care s-a mentinut pand in epoca moderna.!

4. SINTEZA IMPERIALA OTOMANA.
INSTITUTII ST ATITUDINI DE GUVERNARE
IN IMPERIUL OTOMAN

Daci la inceputul secolului al XVI-lea vreun observator si
»analist politic” ar fi putut avea o viziune politicd mondialj, ar fi
ajuns la concluzia ca viitorul globului pimantesc urma si apar-
tind Islamului. Intr-adevir, atunci s-a inregistrat o adevirata
renastere imperiald (politicd si culturald) musulmand. Intreaga
intindere de la Oceanul Atlantic pand in Turkestanul chinezesc si
Indochina era impartita in doar trei imperii musulmane puterni-
ce: cel otoman in vest, cel persan in centru (care a reusit si ia
locul diferitelor state si imperii infiinfate de nomazii lui Gingis
Han gi Timur Lenk), si cel mogul, in risdrit. Europa, in pofida
civilizatiei sale crestine, ar fi parut doar o anex3, lipsitd de impor-
tantd, a acestei vaste lumi musulmane din Africa si Eurasia. De
exempluy, in secolul al XVI-lea, Imperiul Otoman avea 14 milioa-
ne de locuitori, in timp ce Spania doar 5 milioane, iar Anglia 2,5
milioane. Istanbulul era pe departe cel mai mare orag european,
cu o populatie de 700.000 de locuitori (inainte de cucerire, cand
era incd resedinta basileilor bizantini, avusese doar 40.000 locui-
tori). Parisul abia depasise 100.000.

Numai cd suprematia musulmand a rezistat doar doud seco-
le. Europa, prin descoperirea continentului american, a reusit
sd-gi depéseascd statutul de parte marginasd a lumii si s3 treacd
in fruntea ierarhiei politice mondiale.

La sféarsitul secolului al XVIII-lea, negustorii si soldatii euro-
peni isi ficeau simtitd prezenta pe teritoriul tuturor celor trei
mari imperii islamice. Cel mogul a fost supus cel mai usor, inci
la inceputul secolului al XIX-lea. Celelalte doud imperii si-au
mentinut independenta, dar au fost supuse, economic, de lumea
europeand.

In urmatoarele doui capitole voi prezenta organizarea stata-
14, institutiile guvernamentale din Imperiile otoman si persan,
precum si motivele care au dus la decdderea lor atat de rapida.

! Ira M. Lapidus, op.cit., p. 355-358.
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Infiintarea Imperiului Otoman. Rispandirea
sa teritoriald

Dupa invazia mongolilor, Sultanatul de Rum si-a mentinut
statalitatea, dar ca vasal al Il-khan-lor. La fel, si turcomanii
anatolieni au cunoscut in secolul XIV o faramitare destul de pro-
nuntatd. Au apdrut astfel mai multe emirate de dimensiuni mici,
in care traditiile de guvernare selgiukidd si nomado-turcd s-au
mentinut.! Emiratele (beylik-urile) de la granita cu Imperiul bi-
zantin si-au aflat legitimitatea prin luptele purtate cu soldatii
»nhecredinciosi” bizantini. Aceste emirate de granitd s-au format
ca asociatii ale soldatilor (ghazi) care luptau in rdzboiul sfant im-
potriva crestinilor.?

Dintr-un astfel de beylik de ghazi s-a format si Imperiul otoman.
fn 1326, unul din emirii ghazi, Orkhan, a reusit sd cucereascd de
la bizantini orasul Bursa, din nord-vestul Anatoliei. Marindu-si
teritoriul de-a lungul tdrmului Mérii Marmara, noul emirat a
introdus tot mai mult institutiile unui stat centralizat (parasind
traditiile de guvernare turco-nomade). Dupa 1356 a inceput cu-
cerirea Peninsulei Balcanice, fapt care a dus la adoptarea unor
traditii de guvernare crestine, bizantine.3 Dupéd 1516, Otomanii au
cucerit intregul teritoriu al Imperiului mamelucilor (Siria, Palestina,
Iordania, tdrmul arab al Madrii Rosii, deci orasele sfinte Mecca si
Medina, Egipt, Libia, Tunisia, Algeria), precum si provinciile ira-
kiene (aflate timp sute de ani in componenta Imperiului persan).*
In acest fel, in Imperiul otoman s-a putut realiza o interesanta
sintezd culturald, imbinand conceptiile despre stat si guvernare
din intreg spatiul Orientului Mijlociu si al lumii est- mediteraneene
(persane antice, arabe, selgiukide, mameluce si bizantine).

Institutii si atitudini de guvernare otomane

Imperiul Otoman a fost un stat absolutist, birocratic si agrar.
In pofida acestui caracter, nu a avut o administratie uniforma si

1 Osman Turan, op.cit., p. 248-262.

2 Peter F. Sugar, Southeastern Europe under Ottoman Rule, Seattle and
London (= , A History of East Central Europe”, vol. V), p. 9-14; Halil
Inalcik, Imperiul otoman. Epoca clasicd, Bucuresti, 1996, p. 45-48.

3 Irene Beldiceanu, fnceputurile: Osman si Orkhan, in ,Istoria Imperiului
otoman” (coord. Robert Mantran”, Bucuresti, 2001, p.15-32.

4 Jean-Louis Bacque-Grammmnont, Apogeul Imperiului otoman: evenimentele
(1512-1606), in , Istoria Imperiului otoman”, p. 125-126 si 130-133.
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centralizatd. Succesul Otomanilor, de-a lungul atator veacuri, s-a
datorat faptului ca au acceptat diversitatea si autonomia teritorii-
lor pe care le stdpaneau, guvernand prin metode si practici ad-
ministrative flexibile. Important era faptul ca provinciile sd-si
plateascd la timp impozitele citre vistieria centrala a Portii.

Sursele ideologiei imperiale si ale administratiei otomane au fost:

= Traditia luptitorilor ghazi, de la frontierele cu regiunile
~pagane”. Astfel, Otomanii au continuat razboaie de cucerire
impotriva crestinilor;

» Traditiile imperiale arabe si persano-islamice. Sultanul era
pastorul turmei (re'aya-lei) sale, pe care i-a dat-o Dumnezeu in
grijd. Era obligat sd respecte legea sariei, sd ofere supusilor sii
legalitate si protectia unei comunitati islamice universale si drep-
te.! 5i, la fel ca in Imperiul selgiukizilor, sultanii otomani au inte-
grat ulemalele in administratia statului (numind gadi provinciali
si o autoritate religioasd suprema - shaykh al-Islam).2

= Traditiile imperiale absolutiste vechi persane si bizantine.
Sultanul guverna in mod absolut (in acest sens, sistemul otoman
a depadsit orice limitd anterioard deoarece, pentru a se evita lupte-
le pentru tron, printul, numit de tatd ca mostenitor, a dobandit
dreptul sd-si ucida fratii - Legea Fratricidului).? Sultanul guverna
cu ajutorul unui Diwan, condus de un ,mare vizir”.* Totodats,
dupd cum se va vedea in continuare, sultanul avea grijd ca sd
mentind intact ,cercul echitatii”, astfel ca fiecare membru al soci-
etdtii sd-si poatd indeplini cum se cuvine indatoririle sale;?

* Traditiile de toleranta religioasd din vechiul Imperiu persan
(in special epoca ahemenida si partd). Sultanii au asigurat autono-
mia religioasd a diferitelor comunitdji religioase nemusulmane,
instituind asa-numitul sistem al millet-utui (melli inseamnd in lim-
ba persand ,natiune” sau ,comunitate”).¢

Au fost recunoscute trei astfel de milleturi: crestin ortodox
(condus de patriarhul de la Constantinopol), crestin armean (con-
dus de un patriarh armean) si iudaic (condus de marele rabin);

1 Andrina Stiles, Imperiul Otoman, 1450-1700, Bucuresti, 1995, p. 115; H.
Inalcik, op.cit., p.
2 H. Inalcik, op.cit., p. 194, 198-199.
3 Andrina Stiles, op.cit., p. 43-45.
4 H. Inalcik, op.cit., p. 184-185.
5 A. Stiles, op.cit., p. 116.
6 P. Sugar, op.cit., p. 45.
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« Traditiile ,mamelucilor”. Sultanul guverna doar cu ajutorul
unor sclavi, de origine nemusulman, scosi sau alesi din sanul
poporului lor si trecuti la islam. In acest fel au fost evitate lupte
intre diferitele triburi si grupéri musulmane pentru tron.!

Absolutismul sultanatului otoman

Conform afirmatiilor ,decanului osmanisticii mondiale”,
Halil Inalcik, Ia fel ca si in celelalte mari imperii islamice, ante-
rioare celui otoman, ,Palatul sultanului era adevirat centru al
guverndrii statului otoman. Guvernatorii, comandantii militari si
toti cei care exercitau autoritatea imperiald veneau de la Palatul
Imperial si erau servitorii (slujitorii) - robi ai sultanului. Astfel
Palatul era mai mult decét o resedintd imperiald” .2

Otomanii au readus in actualitate vechea maretie a suvera-
nului islamic, pastor al turmei acordati lui in grija de Dumnezeu.
Mai mult decat atat, dupd cucerirea Constantinopolului, intentia
lui Mohamed II Cuceritorul a fost de a uni ,,in propria sa persoa-
nd traditiile islamice, turcesti si romane ale suveranititii univer-
sale”. Sase decenii mai tarziu, dupd infrangerea ultimului sultan
mameluc, sultanul Selim I a dobandit, in moscheea din Alep si in
prezenta ,califului din umbra” al-Mutawakkil {11, titlul de ,ser-
vitor al oragelor Mecca si Medina”, devenind practic cel mai im-
portant conducétor al lumii musulmane (pentru aceasta a adus
relicvele sfinte ale profetului Muhammad de la Mecca la Istan-
bul). Urmasul lui Selim I, Siileyman Magnificul, a emis pretentii
asupra califatulului suprem, folosind titlul de calif al musulmanilor.3
Prin aceasta, a reunit in aceeasi persoand autoritatea spirituald a
califului si cea seculara a sultanului, in dorinta de a reinvia vre-
murile glorioase ale primilor califi. Totodatd ins3, a ,investit
institutia califatului cu o noua semnificatie, bazandu-si conceptul
nu pe doctrinele clasice, ci pe principiile gaza-iei - Rizboiul
sfant” 4

fnsa ,Cand Suleyman I si-a asumat calitatea de aparitor al
lumii islamice, aceasta a fost doar un aspect al politicii sale uni-

1 Mai pe larg despre sinteza realizatd de sistemul guvernamental otoman
la H. Inaicik, op.cit., p. 119-125 si Ira M. Lapidus, op.cit., p. 359-360.

2 Halil Inalcik, Imperiul Otoman, p. 167.

3 Ultimul reprezentant al dinastiei abbaside, califul din umbrj al-Muta-
wakkil IIl, a primit permisiunea de la Siileyman Magnificul s4 se rein-
toarcd in Egipt, unde a murit in 1543 (A. Clot, op.cit., p. 287).

4 H. Inalcik, Imperiul Otoman, p. 109, 79 si 110.
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versale. In Europa el a refuzat s& recunoasca dreptul lui Carol V
la titlul de imparat, recunoscdndu-l doar ca rege al Spaniei si
incurajand orice forte care s-au opus pretentiei lui Carol de suve-
ranitate peste intregul apus al crestindtatii”.! Asadar Siileyman
s-a considerat urmasul legitim al impdaratilor romani si basileilor
bizantini.

Legea religionsd (seriat) si legea sultanald (kanun)

Din moment ce s-au considerat apérdtori ai religiei islamice,
este de la sine inteles ca sultanii otomani au agezat la baza statu-
lui saria. Ins3, spre deosebire de suveranii imperiilor islamice
precedente, otomanii nu s-au marginit doar la folosirea cutume-
lor de drept, ci le-au si codificat, in asa-numitele Kanunname-le,
termen care s-ar traduce prin ,, Carti ale legilor”. Nu este de mira-
re faptul ca cel care a poruncit sd fie stranse primele astfel de
codificari a fost tocmai Mohamed Cuceritorul. Pe baza pretentiei
sale de suveranitate universald, s-a decis sd rupa cu traditia si sd
recunoascd, pe langd legea religioasd islamica, si un cod de legi
menit si rezolve problemele de naturd politico-statald si sociald,
neluate deloc in seami de saria. Se remarcd asadar cd termenul
grecesc kanon, care desemneazd norma religioasd cresting, a fost
folosit de catre otomani cu sensul de lege civild, de stat: ,Sul-
tanul porunceste codificarea kanun-urilor otomane, deoarece
aceste reglementdri sunt esentiale pentru prosperitatea in afaceri-
le (treburile) lumii si pentru regularizarea afacerilor (treburilor)
supusilor”.2

Prima kanunname a fost redactatd curdnd dupd cucerirea
Constantinopolului si avea drept obiect reglementarea organi-
zdrii re'aya-lelor (findnd cont in special de deosebirea dintre mu-
sulmani si nemusulmani). in 1476 a apdrut si cea de-a doua
kanunname, care se referea la principiile organizarii de stat, indi-
cand functionarii superiori din conducerea imperiului si Palatu-
lui, impreund cu atributiile, avansarile, rangurile, veniturile si
rentele viagere, aspecte de protocol si pedepsele lor. Aceste doud
kanunname-le, numite impreund kanun-i osmani au fost completate
ulterior de viitorii sultani.?

Dupé cum aratd H. Inalcik, ,Kanun-ul otoman, formulat prin
fermah-e - «oricare dintre ordinele sultanului este legea sultanu-

1 [bidem, p. 111.
2 Ibidem, p. 158.
3 [bidem, p. 161.
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lui» - era astfel un set de reglementdri pe care fiecare dintre sul-
tani le-a legiferat dupd cum circumstantele le-au reclamat. Ele
(ferman-ele) au confirmat asadar, intotdeauna, un nou conducitor
urcat pe tron. Legea fundamentald si imuabild a fost seriatul (for-
ma turceascd a termenului arab shari'ah), legea religioasi a Isla-
mului. Ferman-ele au continut intotdeauna o formuld ce mentiona
ca legiferarea era conformi cu geriat-ul si cu kanun-ul stabilit mai
inainte” !

Sistemul devshirme si deosebirea dintre otomani si turci.

Am mentionat mai sus cd intreaga administratie otomani se
baza pe robi, convertiti de la crestinism la islam. Recrutarea de
supusi necrestini purta numele de devshirme (,culegerea”). Prac-
tica aceasta este cunoscuta in istoriografia balcanicd drept , tribut
al sangelui”, fard si se tind seama de faptul c& nu erau alesi copii
de varstd fragedd. Dupd cum am ardtat mai sus, practica era ve-
che, fiind institutionalizatd in Imperiul mamelucilor. In fiecare
an, ofiteri otomani (care proveneau, la randul lor, din tabira
devshirme) colindau satele crestine si alegeau tineri in varstd de
8-22 ani. Cei alesi aveau sansa evolutiei pe scara sociald a Impe-
riului. Musulmanii nu aveau aceasts sans4, dat fiind faptul cd in
sistemul juridic islamic, musulmanii nu puteau deveni sclavi.
Asadar, tinerii tdrani turci, chiar daca ar fi avut calititile fizice si
intelectuale necesare, nu puteau urca pe scara sociald a imperiu-
lui, rdmanand tot simpli firani (de aceea, documentele mentio-
neazd i incercdri de mituire a ofiterilor de citre tirani crestini si
musulmani, pentru a li se recruta copiii).2

Prin urmare, trebuie ficutd o deosebire intre termenii ,, turc”
sl ,otoman”, pe care foarte multi ii confundd. Majoritatea turci-
lor nu erau otomani si majoritatea otomanilor nu erau turci.
Otomanii reprezentau o clasa sociald, elita conducitoare a sta-
tului, atat la Constantinopol, cat si in unititile administrativ-
teritoriale. In perioada de glorie a imperiului, cei mai multi
otomani au fost de origine europeand (greci, sarbi, albanezi,
chiar si italieni, unguri, germani, francezi, insd aproape niciodata
romani), ndscuti crestini si convertiti la islam, cu educatie inalta

1 Ibidem, p. 158.

2 Andrina Stiles, op.cit,, p. 64-67; P. Sugar, op.cit, p. 55-59; H. Inalcik,
op.cit., p. 168-171. Sistemul a fost desfiintat spre sfarsitul secolului al
XVIl-lea. Pand atunci, conform lui P. Sugar, el afectase soarta a apro-
ximativ 200.000 de tineri balcanici.
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(cei mai multi cunosteau si limbile persana si araba), sclavi, dar
cu multd putere si avere.} Astfel, din cei 71 de mari viziri dintre
anii 1453-1676, doar 13 au fost de origine turcd (in cea mai mare
parte fii de renegati), in timp ce 22 au fost de origine slava
(sarbi, bosniaci, croati), 20 de origine albaneza, 7 greacd si 9 de
alte patru etnii.?

Fiecare persoan# avea in societatea otomand locul sdu bine
stabilit, in functie de ocupatia si religia sa, precum si de categoria
sociald din care ficea parte. Intre clasele sociale exista o relatie
de interdependentd circulard, numitd Cercul echititii, care se baza
pe diferenta esentiald intre clasa carmuitoare otomana {askeri) si
clasa platitoare de dari, numita re'aya sau turma.*

Clasa otomanilor cuprindea patru categorii diferite: functio-
narii Palatului imperial (miilkiye), vistiernicii (kalemiye), militarii
(seyfiye) si ulemalele (ilmiye).5

Ulemalele, 1a fel ca si toti ceilalti functionari otomani, au cu-
noscut o ierarhizare destul de rigidd, in functie de pregdtire si de
tipul de medres3 absolvits. La baza piramidei se aflau muftiii si
qgadiii din targurile mici. Urmau apoi gadiii de orase i apoi cei
pentru 32 de orase mai importante. ,Clerul superior” era alcdtuit
din qadiii oragelor Mecca, Medina, Edirne, Bursa, Cairo, Damasc,

1 Din punct de vedere etnic, ,majoritatea turcilor nu erau otomani si
majoritatea otomanilor nu erau turci” (A. Stiles, p.7-8).

Aceste date au fost calculate dupd M. A. Mehmed, op. cit., p. 382-289.
Nu este astfel de mirare ci limba slava era a doua limba vorbitd la
Poarta otomand (N. lorga, Geschichte des Osmanischen Reiches, 111,
p-188). Prin sistemul devsirme se evita nasterea unei clase conducatoare
care ar fi putut trada, din interese de clan sau de putere, statul. Toti
demnitarii otomani, fiind sclavi, erau obligati cu pretul vietii sd fie lo-
iali fata de sultan. Acesta avea drept de viafd si de moarte asupra lor.
,O limits (fadd) clard stabilea pozitia fiecirui individ in societate. Ni-
meni nu putea depisi aceastd limitd, fiecare avea dreptul, ba chiar si
obligatia, de a se impotrivi violdrii acestei hadd” (P. Sugar, op.cit., p. 32).
Andrina Stiles, op.cit., p. 115-116. Cercul echitatii era rezultatul urmato-
rului silogism: 1) Statul este sprijinit de saria; 2) Saria este sprijinita de
autoritatea sultanului; 3) Nu poate exista autoritatea sultanului fara
askeri; 4) Nu poate exista askeri fara bogdtie; 5) Nu poate exista bogatie
fara re'aya, cea care o produce; 6) Sultanul protejeazd si mentine
re'aya-ua, impunand justitia; 7) Justitia asigurd armonia in societate; 8)
Societatea este ca o gridina, iar peretele ei este statul.

5 Pe larg la P. Sugar, op.cit.,, p. 34-43.
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Alep si lerusalim), apoi de qadiul din Istanbul si cei doi kadi-
asker-i din Anatolia si Rumelia. Cel din urma purta si titlul de
sheyh iil-Islam. Clericii superiori erau cei care asistau la juriminte-
le de instalare ale noilor sultani; tot ei aveau dreptul teoretic de
a-i depune pe sultanii si pe marii viziri care nu respectau norme-
le sariei. Totusi, din punct de vedere practic, sultanul era seful
religios al comunittii islamice din imperiu; el ii numea si desti-
tuia pe qadii. Sheykh til-Islam-ul era seful ulemalelor. Datoria lui
era de a emite decrete religioase (fetva), care cuprindeau rdspun-
suri scrise pentru toate problemele care cideau sub incidenta
legii sariei. Dupa secolul al XVI-lea, rolul lui a cdpétat o impor-
tantd tot mai mare (dobandind controlul asupra functiei de gadi,
fiind asadar un fel de ministru al justitiei); totodatd, a crescut
insd si dependenta de autoritatea politici.!

o~ Turma” sultanului sau re'aya-ua (in istoriografie se mai folo-
seste si forma de plural: re'aya-le) constituia , clasa faranilor pléti-
tori de impozit”. Din ea ficeau parte turcii ndscuti musulmani si
grupul dhimmi, persoane de alti religie decat cea musulmani. Fie
musulmani, crestini sau evrei, toti membrii turmei sultanului
erau oameni liberi, dar legati de glie.2 Din randul raialelor de
confesiune crestind se recrutau, prin sistemul devsirme, robii care
urmau apoi pregétirea necesard pentru a deveni functionari ai
palatului, militari® sau vistiernici (ulemalele erau recrutate de
obicei din randul celor nascuti musulmani).

in acelasi sistem guvernamental otoman, sultanului ii reve-
nea rolul sd vegheze ca acest cerc al echitdtii, amintit mai sus, s
nu se rupd. Din acest motiv, avea deosebita griji ca turma sa, pe
care se baza intreaga prosperitate a statului, s nu fie exploatats,
spre paguba intregii societafi, de detinitorii de timare (cum erau
numite in spatiul otoman , domeniile feudale”).# Unititile admi-

1 H. Inalcik, op.cit., p. 350-352 si 194.

2 A. Stiles, op.cit., p. 9. Mai pe larg, P. Sugar, op.cit., p. 43-49 si H. Inalcik,
op.cit., p. 212-215.

3 Armatele de ieniceri, infruntate secole de-a randul de domnitorii ro-
mani, proveneau tot din clasa devsirme, nefiind etnici turci.

4 Timar-ul era o feuda conditionats, acordata cate unei capetenii militare,
care avea ,obligatia de a intretine un numar oarecare de ostasi~-calari
(---)- Aceasta ducea la crearea unei puternice forfe militare in care rolul
principal revenea provinciilor” (M. A. Mehmed, op.cit., p. 136). , Ter-
menul timar este de origine persans, inseamni «a ingriji, a se ingriji de
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nistrativ-teritoriale otomane (sangeac-urile conduse de cate un
beg sau bey si vilayet-ele - cunoscute in istoriografia romaneascd
si sub numele de pasalacuri -, conduse de citre un beglerbeg sau
bey al bey-lor!) erau strabitute, de aproximativ patru ori pe an,
de inspectori care aveau datoria s3-i descopere pe aceia care tra-
iau pe seama ,sdracii turme sau raiale a sultanului”. Incercarea
timariotilor de a stoarce de Ja tdran mai mult decat fusese stabilit
de cétre sultan era pedepsitd aspru.2 Tocmai pentru a se asigura
o administratie dreaptd, in fruntea fiecdrei provincii erau numiti
un militar si un clericjudecitor. ,Bey-ul nu putea aplica vreo
pedeapsd fird a obtine mai intdi hotdrarea judecdtoreascd a
gadi-ului, iar gadi-ul nu putea personal sd execute nici una din
propriile lui sentinte” 3

Din acest punct de vedere, modul de organizare a Imperiu-
lui Otoman, in epoca de glorie a acestuia, a fost cu mult superior
celui din statele aflate in centrul Europei: ,Spre deosebire de
serbii din Europa cresting, tdranii din Imperiul otoman nu se
aflau sub jurisdictia legald a domnilor lor de pdmant. Justitia

ceva». Institutia timar-ului este de origine preotomand; la otomani,

atribuirea unui timar antreneazi din partea detindtorului sdu, pe langa

obligativitatea serviciului militar, si pe aceea de a lucra timar-ul si de

a percepe veniturile si taxele corespunzitoare” (Nicoard Beldiceanu,

Organizarea Imperiului otoman (sec. XIX-XV), in ,Istoria Imperiului oto-

man”, p. 112, nota 1). Asadar, timar-ul este o continuare a vechii igta'

din epoca selgiukids si a pronoia din epoca bizantind. Mai pe larg, H.

Inalcik, op.cit., p. 207-222.

Asadar, termenul de raia folosit in istoriografia roméaneascd pentru

desemnarea teritoriilor cucerite de otomani la nord de Dunire este

impropriu. Populatia devenea re'aya - turmd a sultanului. Teritoriile
erau incluse in unitdfile administrativ teritoriale existente la sud de

Dunare. La inceput, regiunile Turnu si Giurgiu au fost incluse in san-

geacul Nicopole, iar Dobrogea, Briila, Cetatea Alba si Chilia in san-

geacul Silistrei (toate in vilayetul Rumeliei). In secolul al XVII-lea,

Dobrogea, sudul Basarabiei si Ucrainei, precum si ,raialele” de la nord

de Dunidre au fost organizate Intr-o provincie deosebiti - vilayetul

Oceakov-Silistra, alcdtuitd din 7 sangeacuri. in 1552 a fost infiinfat

vilayetul Timisoara, iar in 1660 vilayetul Oradea (L. P. Marcu, Popula-

tia autohtond tn cadrul pasaldcurilor si raialelor turcesti, in , Istoria Dreptu-

lui roménesc”, vol. I, Bucuresti, 1980, p. 320-323).

2 Unele izvoare istorice atestd faptul cd pentru furtul unei singure giini
se putea obtine condamnarea la moarte (N. lorga, Geschichte des Osma-
nischen Reiches, vol.1l, p. 199).

3 H. Inalcik, op.cit., p. 203.

[

159



cddea in sarcina judecitorului local musulman. In comparatie cu
fostii mosieri crestini care aveau libertatea de a actiona arbitrar,
persoanele care detineau feudele in Imperiul otoman erau
controlate mult mai strict de guvernul central. Legile otomane
cdutau sd asigure capacitatea tarii de a sprijini sistemul militar,
ceea ce avea ca urmare prevenirea exploatdrii tdranimii de citre
feudali, in folosul propriu al acestora (...). Situatia taranimii
balcanice sub dominatia otoman4 nu a fost cu sigurantd mai rea,
ci probabil ceva mai bund decat sub precedentele stipaniri
cregtine”!. Cei care au avut de suferit dupa cucerirea otoman au
fost tocmai categoriile privilegiate crestine, {irdnimea ins4 a fost
transformatéd in turm4 a sultanului.?

Evolutia provinciilor balcanice ale
Imperiului Otoman

Guuvernarea otomand in Balcani si toleranta religioasd

Trebuie accentuat faptul ci dominatia otomani nu s-a atins
de obiceiurile si datinile locale. Turcii au menfinut vechea auto-
nomie siteasca. , Peste tot s-a ldsat si se desfisoare in continuare
viata dupd vechile tipare de sute sau mii de ani (....) Nimeni nu
avea sd se teamd pentru religia si nationalitatea sa”. De aseme-
nea, ,nimeni nu-i lua tiranului pdmantul, nici ordseanului pra-
vdlia sau atelierul, nici preotului biserica, in care continua, ca mai
inainte, sd se desfisoare slujba divind crestini. Cadiul judeca
dupd dreptul Coranului doar disputele alor lui sau pe cele in
care erau implicati si turci sau musulmani; cine voia, era liber sa
se adreseze oricand batranului satului (protogeroi), preotului sau
chiar si mitropolitului, pentru a obtine de la acestia o rezolvare” 3

Dupd cucerirea Constantinopolului, s-a recunoscut autono-
mia religioasa si juridicd a nemusulmanilor. fn 1454 a fost resta-
bilitd patriarhia ortodoxa de la Constantinopol, al cdrei patriarh,
Ghenadios Scholarios, a primit calitatea de conducitor suprem al
comunitdtii ortodoxe (Rum Millet) din imperiu. De asemenea, in
anul 1461 s-au recunoscut incd doud millet-uri: cel armean, in

1 Jean W. Sedlar, Europa centrali si de est in Evul Mediu. 1000-1500, Seattle,
1994, p. 106-107.

2 1. Sakézov, Bulgarische Wirtschaftsgeschichte, Berlin-Leipzig, p. 91, apud
Gheorghe I. Britianu, Sfatul domnesc si adunarea stirilor in Principatele
Romdne, Bucuresti, 1995, p.39.

® N. lorga, Geschichte des osmanischen Reiches, 11, p.197-198.
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frunte cu un patriarh, si cel evreiesc, in frunte cu un mare rabin.
Cei trei conducétori erau numiti de citre sultan, erau supusi
sultanului si erau responsabili inaintea acestuia de mentinerea
ordinii in comunitatea lor religioass, apoi de colectarea impozite-
lor, de afacerile scolare si religioase.! Pe de alti parte, conducito-
rii acestor millet-uri se bucurau de privilegii destul de insemnate.
Astfel, ,erau scutiti de impozite si dari citre stat (jiziya, avariz
etc) si isi scoteau cheltuielile ficute pentru obtinerea beratului de
numire si pentru plata peschesului anual citre Vistieria otomani
pe seama clerului inferior si, mai ales, a enoriasilor de rand din
diocezele lor. In fine, ei ieseau de sub jurisdictia tribunalelor mu-
sulmane in pricini {indnd de seriat, intrand direct sub jurisdictia
Divanului imperial” 2

Nu trebuie sd se cread ci restul populatiei nemusulmane se
bucura de deplina libertate. Musulmanii, chiar si balcanicii rene-
gati, au avut grijd tot timpul sa le aminteasci crestinilor faptul ca
erau cucerifi. Patriarhii crestini au fost schimbati foarte des,
cerandu-li-se din ce in ce mai multi bani pentru insciunare. De
asemenea, unele mdsuri de intimidare sau de jignire a crestinilor
au dus la aparifia a numeroase nemultumiri. Faptul ¢4 nu se mai
puteau bate clopotele, ci se permitea doar repararea de biserici si
foarte rar construirea altora noi, ci orice crestin trebuia si desca-
lece naintea unui musulman, ci mirturia unui crestin nu avea
valoare in fata marturiei unui musulman a tinut treazi constiina
stdrii de popor cucerit3 Dar cu toate acestea, numerosi istorici,

! M. A. Mehmed, op. cit., p. 162. Prin urmare, in Imperiul otoman, natiu-
nea nu a avut sens etnic, ci religios. Millet-ul ortodox ii cuprindea atat
pe romano-catolici, cat si pe toi ortodocsi, indiferent de etnia sau de
jurisdictia bisericeasci din care ficeau parte (Patriarhiile de Constan-
tinopol, Antiohia, Alexandria, lerusalim, Ohrida sau Ipek). Millet-ul
armean era condus de un patriarh cu sediul la Istanbul (totusi, cipete-
nia religioasd armeand suprema rezida in afara granitelor otomane, in
Iran). Evreii au detinut situatia cea mai favorabils, ei avand dreptul de
a-gi alege liberi autoritatea politici i religioasa (P. Sugar, op.cit., p. 45-49).

2 M. Maxim, op.cit., p. 181.

3 Jurigtii musulmani au grupat obligatiile zimmi-ilor (protejatilor nemu-
sulmani) in doud categorii: sase obligatii ,,absolut necesare”, iar alte
gsase doar ,dezirabile”. Din prima categorie ficeau parte: plata capita-
tiei (in functie de mérimea averii si a obiceiului local) si a impozitului
funciar; manifestarea unor atitudini de respect pentru religia si practi-
cile musulmane, pentru profet si Coran, pentru viata si proprietatea
musulmanilor; interdictia de a intretine relafii sexuale cu femei mu-
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chiar apuseni, au trebuit s& accepte cd soarta nemusulmanilor a
fost in Balcanii ocupati de turci cu mult mai bund decét cea a
necrestinilor (evrei sau musulmani) din tirile crestine, fie orto-
doxe, fie catolice.

Pe de alti parte, trebuie remarcat un grad inalt de tolerant3
reciprocd intre populatiile de diferite confesiuni. In anul 1557,
otomanii au permis reinfiinfarea patriarhiei sarbe de la Peci-Ipek
(m3sura se datora marelui vizir Mehmet Sokolli, sarb renegat,
care l-a numit pe fratele sdu, Macarie, prim patriarh). S-a instituit
chiar o mare adunare bisericeascd sarbd, cu dreptul de a-i alege
pe viitorii patriarhi. Astfel, populafia sarbé a dobandit dreptul la
un organism de reprezentare nationald. Pe de altd parte, multi
renegati, ajunsi viziri, bey sau beglerbegi, au fost cunoscuti pen-
tru indiferenta lor religioasa.? Foarte multi erau cei care nu mer-

sulmane si de se cdsdtori cu acestea; interdictia de a ajuta pe dugmanii
islamului, de a le acorda, de a exporta articole strategice (cai, arme), de
a divulga tainele islamului si de a cidea la intelegere cu acestia. Din a
doua categorie ficeau parte: interdictia de a vinde musulmanilor vin,
de a da camdtd, de a bea vin si de a consuma carne de porc in prezenta
musulmanilor; obligatia de a purta anumite semne speciale pe haine,
pentru a putea fi identificati; obligatia de a c&ldri doar pe méigari si pe
catéri, fira sea gi fard armd; interdictia de a-si construi locuinte mai
inalte decét ale vecinilor musulmani; interdictia de a-si ridica lacasuri
de cult in apropierea locuintelor musulmanilor (totodats, nu trebuiau
sd-1 deranjeze pe musulmani prin bétaia clopotelor si prin rostirea de
rugdciuni in public); interdictia de a-si boci mortii si de a-i ingropa
prea aproape de cartierele de musulmani (Ibidem, p. 171-172).

»A fost situatia crestinilor in Tmpéré,tia turceascd aga cum se infdtiseazi
in brogurile de polemica si de propaganda? Au fost oare raialele supu-
se 500 de ani unei apidsari sistematice, dusmane (...) si In tot acest timp
oamenii despoiati, prigoniti, silii la renegare, loviti si ucisi dupd bu-
nul plac al organelor cArmuirii...? Trebuie s rdspundem hotarat: nu.
Daci ar fi fost asa, cu toatd organizarea lor admirabild, netidgaduit su-
perioara aceleia a tdrilor crestine din centrul si Apusul Europei, aceastad
dominatie nu s-ar fi putut mentine atata vreme” (N. lorga, Istoria statelor
balcanice in epoca modernd, Bucuresti, 1913, p. 29).

N. Iorga, Geschichte des Osmanischen Reiches, vol. TII, p.188. Este foarte
important faptul cd multi din acesti renegati au fost tot timpul congti-
enti de originea lor crestini. In ultimii ani ai vietii, marele vizir
Mehmed Sokolli se lduda cu presupusa sa origine din familia despoti-
lor sarbi. Faptul ca inainte de a fi recrutat prin sistemul devsirme a fost
crasnic, explicd atasamentul sdu lduntric pentru poporul si Biserica in
care se nédscuse (Ibidem, p.167).
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geau la moschee, trimitand in locul lor un reprezentant! Altii
si-au botezat in secret copiii.!

Pe planul legaturilor interumane au avut loc interesante in-
terferente de datini intre crestini si musulmani. Rituri ale popula-
fiei islamice din Balcani au cuprins si practici crestine, precum
Botezul sau cultul sfintilor. Pelerini musulmani se inchinau la
mandstirile ortodoxe, sdrutand moastele sfintilor. De asemenea,
unii crestini participau la procesiuni populare musulmane.2

Aceastd viatd populard balcanica a favorizat convertirea fira
mari probleme de constiintd a unor grupuri de populatii. Cel mai
caracteristic caz a fost cel al sarbilor din Bosnia ori al albanezilor.
Islamizéri forate s-au intreprins doar in sudul Bulgariei si in
Macedonia.?

Inceputul declinului Imperiului otoman in Balcani

Asadar, situatia populatiei crestine din Balcani, desi grea, nu
a fost imposibild sub dominatia otomana. Diferitele etnii au con-
vietuit la inceput in pace, fiind apirate de un organism statal
care garanta linistea si buna ordine. In epoca sa de maxima glo-

! Numerosi erau cei din partida devsirme care au continuat s se conside-
re ,cripto-crestini”. O decizie a patriarhiei de Constantinopol din 1338
ii asigura pe acegtia de obtinerea mantuirii (Stavro Skendi, Crypto--
Christianity in the Balkan Area under the Ottomans, in ,Slavic Review”, an.
XXVI, 1967, nr. 2, p. 228; acest lung studiu prezints date despre existenta
cripto-cregtinilor la toate popoarele balcanice, exceptand roméanii).

2 Jean W. Sedlar, op. cit, p.190. Documentele atests faptul ¢ musulmani
din nordul Albaniei i botezau copiii la preoti catolici, se cununau in
biserici crestine si se inmormantau tot dupd ceremonial crestin. Aceas-
td tolerantd (sau indiferenta?) confesionald pare sa fi fost tipics pentru
intreaga regiune, deoarece au fost cazuri chiar si in Ragusa catolici
(azi Dubrovnik) de inmormantiri a unor catolici de citre preoti orto-
docsi (Heinrich Felix Schmid, Konfession und Nationalitit in Siidosteu-
ropa, in ,Osterreichische Osthefte” 5, 1963, p-103). A se vedea si feno-
menul bektasism-ului, ,aceastd interesanta rezultantd a fuziunii de idei
§i credinte crestino-musulmane” si care promova ~fratia intre oameni,
indiferent de religie, rasi si conditie, cultul sfintilor crestini si al Fe-
cioarei” (M. Maxim, op.cit., p. 179 si n. 65-66 de la p. 191).

3 P. Sugar, op.cit,, p. 50-55. La inceputul secolului XVI, 80,7% din popula-
tia provinciilor europene era constituitd din crestini, iar 18,8% din mu-
sulmani. La Istanbul, crestinii erau in proportie de 31,6%, iar evreii
10,2%. La Sofia musulmanii constituiau 66,4%, la Skopje 74,5%, la
Bitolia 75% din populatie. Orasul cu cei mai multi evrei era Salonicul
(54,3%; crestinii constituiau aici doar un sfert din populatie).
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rie, Imperijul otoman a incetat sa mai fie un stat turc. Bazat pe un
sistem politic interesant, a fost un stat multietnic si pluriconfesio-
nal, cu un grad mare de tolerants, bazat insd pe doctrina islamica
despre stat, doctrind care constituia liantul pentru péstrarea
sistemului unit.

Intrebarea care se pune atunci este cum de s-a ajuns la situa-
tia din epoca modernd, caracterizatd de lupte si masacre intre
popoarele balcanice. Problema este deosebit de importanta. in
presa occidentald zona balcanicd a fost deseori descrisd drept
butoiul de pulbere al Europei. Crizele bosniaci si kossovard isi
au originile tocmai in secolele de declin ale Imperiului otoman,
care au inceput in Balcani mult mai timpuriu decat in provinciile
Orientului Apropiat.

In mod paradoxal, unul din motivele deciderii societitii
otomane rezultd din acel sistem al demnitarilor otomani prove-
niti din mediul balcanic crestin. Iorga a considerat cd declinul in
care a intrat Imperiul otoman isi avea originile ,din germenii pe
care-i aduseserd tocmai renegatii, din vechiul mediu moral cres-
tin: intriga greceascd, trddarea sirbeascd, aviditatea bulgara,
incapdtanarea albanezd” .1

Prin aceasta, sistemul de organizare al statului otoman s-a
pervertit. Mita a devenit politicd de stat, foarte mult incurajatd de
marele vizir Mehmed Sokolli, adevaratul conducitor al statului
in timpul domniei sultanului Selim II (1566-74). In aceasts epoca
s-a dezvoltat o clasi deosebitd de negustori, aceea a grecilor cres-
tini din cartierul Fanar din Constantinopol, foarte bine cunoscuti
in istoria Romaniei.?

Urmarea acestei coruptii la nivel inalt a fost sldbirea genera-
13 a statului. Cercul echitifii s-a rupt. Puterea centrald nu a mai
putut mentine ordinea si legalitatea. Armata de ieniceri a inceput
sd asculte tot mai putin ordinele venite de la centru, astfel ci la
marginile imperiului autoritatea sultanului s-a diminuat. Auto-
nomia locald sdteascd a incetat sd mai fie respectatd. Numerosi
tarani si-au pardasit satele, s-au aldturat pastorilor care cutreierau
muntii, alcdtuind impreund cete de haiduci, temute chiar si de
armata otomand. Puterea centrald a incercat sd se foloseasci de
aceste cete de haiduci, colonizandu-le in sate (in special in Bul-
garia), si acordandu-le o situatie juridics speciald. Insi alte cete

1N. Iorga, Istoria statelor balcanice ..., p. 37.
2 Idem, Geschichte des Osmanischen Reiches, 111, p. 173.
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haiducesti si-au pastrat independenta, s-au unit, formand adeva-
rate uniuni tribale nomade (in special in Serbia, Bosnia si Albania).
Mediul geografic muntos le-a accentuat caracterul, capacitatea de
luptd, supunerea neconditionatd fatd de conducitorul de ceats.
Fritiile de sange si de cruce au dobandit un rol deosebit in orga-
nizarea acestor societdti tribale. S-a constituit de asemenea o
mitologie istoricd, cu eroi nationali. Pentru poporul sarb, batalia
de la Kosovo Polje din anul 1389 a jucat un rol covarsitor, ele-
mentul central fiind nu infrangerea turcilor, ci reusita soldatului
sarb de a-l ucide pe sultanul Murad. Repetarea acestui act de
rdzbunare a devenit un tel pentru toti luptatorii sarbi. Tot la fel,
figura lui Skanderbeg a obtinut un loc central in mitologia alba-
nezd. Ba mai mult, dupd 1750 albanezii au reusit aproape sd con-
stituie formatiuni politice independente, sub forma pasalacurilor
de la Skoder si Ianina. Acestea au devenit aproape state in stat
(aseméndtoare celor ale dey-ilor din Orientul Apropiat si Africa
de Nord), refuzand sa se subordoneze sultanului, intretinand
chiar relatii diplomatice cu puterile strdine. Ele au fost recucerite
de armata sultanului abia in 1822 (Ianina) si 1831 (Skoder).!

In paralel cu aceste procese, a avut loc si interventia puteri-
lor europene, in special a austriecilor si rusilor. In cursul rizboa-
ielor austro-turce, Habsburgii au invitat un mare numir de sarbi
sd colonizeze teritorii din Croatia si sudul Ungariei (regiunea
Voievodina). Aceastd miscare de populatie a dus la o modificare
a structurii demografice, atat in Kosovo (unde albanezii au rimas
majoritari - patriarhia de Ipek a fost desfiintata), cat si in Banat,

T Astfel, in Peninsula Balcanicd au apdrut doud tipuri de societate. Zona
muntoasd din Bosnia, Hertegovina, Muntenegru si Serbia de vest, din
muntii Pind si din Albania de nord si centrali a constituit o ,zona cul-
turald patriarhald” (ruralizatd, cu uniuni tribale), in timp ce Macedonia
centrald si de sud, Tracia si Bulgaria o ,zond veche balcanici-bizan-
tind”, cu o viatd urband destul de dezvoltati (Emanuel Turczynski,
Konfession und Nation. Zur Friihgeschichte der serbischen und ruminischen
Nationshildung, Disseldorf, 1976, p.32, nota 114). Locuitorii zonei cul-
turale patriarhale erau caracterizati prin disponibilitatea pentru lupts,
nesupunere, perfidie, siretenie, inventivitate, dorintd de cunoastere.
Astfel, in vestul Peninsulei Balcanice, prin dezvoltarea din ce in ce mai
mult a cultului eroilor nationali, s-au creat premizele formirii natiunilor
~moderne” (H. Michael Miedling, Patriarhalische Mentalitit als Hindernis
fiir die staatliche und gesellschaftliche Modernisierung in Serbien im 19.
Jahrhundert, in ,Stidostforschungen”, an. L, 1991, p. 169, nota 20).
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Croatia si sudul Ungariei. Astfel s-au pus bazele unor viitoare
confruntari etnice.

In ceea ce priveste Rusia, primul amestec important al aces-
teia in politica din Balcani a avut loc in anul 1774, cand, in urma
unui rdzboi ruso-austro-turc (1768-1774), tarina Ecaterina II a
obtinut, prin tratatul de pace de la Kuciuk-Kainargi, dreptul de
protectorat asupra crestinilor ortodocsi din Imperiul otoman (tot
cu aceeasi ocazie, austriecii au anexat partea de nord a Moldovei,
numitd de ei Bucovina).!

Provinciile arabe in epoca otomani

Provinciile arabe ale Orientului Apropiat au fost cucerite de
Otomani dupd 1516. Practic, intreaga lume arabd (exceptand
Marocul, rdmas independent) a intrat in componenta Imperiului
otoman (constituind 2/5 din suprafata de 2,5 milioane km? ai
imperiului). Vechea administratie din epoca mamelucilor a fost
mentinutd. Organizatia militard a timar-elor nu a fost introduss,
ci a fost mentinut vechiul sistem al igtei fiscale, numitd domeniu
muiltezim sau iltizam, acordat ,arendasilor de impozite”. Acestia
au devenit o clasi sociald distinctd, posesoare de latifundii. Au
detinut un rol deosebit de important in organizarea politica, fi-
ind, impreuni cu ulemalele, intermediari intre puterea centrald si
poporul de rand. Au fost numi}i de istorici ,notabilii locali”.
Importanta lor politica in societatea Egiptului si a Semilunei Fer-
tile a rdmas neatinsa pand la mijlocul secolului XX cand aceste
wvechi elite” au fost inldturate de generalul Nasser (in Egipt) si
de Partidul ba'ath socialist (in Siria si Irak).

Siria Mare (teritoriile actuale ale Siriei, Libanului, Jordaniei i
Israelului si Palestinei) a fost impértitd in cinci vilayete, cu rege-
dinte la Raqqa, Alep, Damasc, Tripoli si Sidon. Ca urmare a crizei
interne din Imperiul otoman, provinciile (cu exceptia Alepului)
au devenit tot mai independente de puterea centrald, in a doua
jumiitate a secolului al XVIIl-lea izbucnind lupte intre potentati
locali, care revendicau stipanirea asupra regiunii lor (desigur,
recunoscand autoritatea supremd a sultanilor de la Istanbul). La
Damasc a existat chiar o cvasi-dinastie de pasale, din familia de
notabili Azm.

In ceea ce priveste teritoriul de azi al Libanului, aceast3 tar3
nu a constituit o entitate distinctd, fiind impartitd intre patru

1 K. Hitchins, Romdnii. 1774-1866, Bucuresti, 1998, p. 9 si 26.
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provincii ale Siriei Mari. Regiunea cuprindea insi importante
minoritdti religioase (crestine, siite i druze), concentrate in Mun-
tii Libanului. Zona muntoasi a dobandit de aceea un statut de
cvasi-autonomie, Otomanii permitand dezvoltarea separatd a
fiecdreia dintre cele trei comunititi.! Precum in Balcani, nici in
Liban (sau Siria) nu au existat conflicte religioase. Comunitatile
religioase au convietuit in bund intelegere. Dupd cum se va arita
intr-un alt capitol, pacea religioasd din Liban a luat sfarsit abia in
secolul al XIX-lea.

Si Palestina a facut parte tot din Siria Mare, fiind impdrtita
intre diferitele vilayete siriene. In secolul al XVIII-lea, provincia
s-a aflat sub dominatia a doud mari personalititi: Seicul Dahir si
Djazzar Paga. Cel dintdi a primit in arendd vama din Akko; in
acest fel a dobandit o putere economici deosebit de mare, deve-
nind stdpénitorul Palestinei pentru a jumitate de secol. Otomanii
au reusit inldturarea sa abia in anul 1775. Cel de-al doilea a fost
numit guvernator al vilayetului Sidon (1775), iar in 1785 si al
vilayetului Damasc (a pastrat aceastd functie in 1785, 1790-1795,
1798 i 1803; insd timp de aproape trei decenii a rdmas guverna-
tor al Sidonului, guvernand in mod autoritar intreaga Palesting).

Doar lerusalimul a fost transformat intr-un district autonom,
supus direct autoritatilor centrale de la Istanbul.

In provinciile din nordul Africii (Egipt, Libia, Tunisia si Algeria),
dey-ii (guvernatorii) au reusit sd-si consolideze pozitia de auto-
nomie. In 1798, Napoleon a invadat Egiptul, cu intenfia de a

1 Ins4 chiar si crestinii erau fmpadrtiti in mai multe confesiuni. Cei mai
mul{i sunt maroniti, dar aproximativ 10% sunt ortodocsi (vechii
melkiti). Inifial, maronitii au fost monoteliti (afirmau ci Hristos a avut
0 singurd vointd, nu doud, umand si divini, cum afirmi ortodocsii si
catolicii). In timpul conciliului Lateran V (1512-1517) s-au unit cu Bise-
rica Catolica. In 1584, papa Grigorie XIII a infiintat la Roma Colegiul
maronit, in care urmau si fie pregititi tineri originari din Liban. In
aceste conditii, presiunea latinizanti a fost deosebit de puternici. La
sinodul maronit de la Kesrowan, din anul 1736, clericii maroniti au
acceptat in totalitate, in prezenta legatului papal Josef Simeon Asse-
mani, Catehismul romano-catolic (tradus in 1786 si in araba). Desi limba
liturgicd a rdmas cea siriana (ritul antiohian), iar predica continua s
fie rostitd in arabd, au fost introduse vesmintele liturgice apusene. Bi-
serica a fost impértita in opt episcopii, conduse de un patriarh, numit
de papa de la Roma (Bernhard Stasiewski, Die selbstindigen und die mit
Rom unierten Ostkirchen, in ,,Handbuch der Kirchengeschichte”, p. 9198
In versiunea electronic sau vol. V, p. 253 in versiunea tipariti).
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transforma aceasta tard in colonie. Sultanul Selim III l-a trimis in
Egipt pe bey-ul albanez Muhammad Ali, cu misiunea de a-i
alunga pe francezi. Avand si sprijin militar britanic, Muhammad
Ali a readus Egiptul in componenta Imperiului otoman. Drept
recompensd, sultanul l-a numit guvernator al tarii (1805).

O situatie deosebita au detinut-o si cele trei provincii rdsdrite-
ne, din Irakul de azi (vilayetele Basra, Bagdad si Mosul). Acestea
au constituit obiectul unor lungi confruntari dintre Imperiul
otoman si Imperiul persan. De aceea, autoritatea otomand s-a
limitat mai mult la centrele urbane. Triburile s-au bucurat de o
cvasi-independenta.t

Pierderea superiorititii otomane

La sfargitul secolului al XVIII-lea, Imperiul Otoman avea o
economie autosuficients. Intre diferitele provincii ale Imperiului
otoman se desfisura un schimb economic infloritor. Negustorii
europeni erau nevoiti sd se limiteze la orasele portuare, accesul
lor in interior fiind interzis. Puterea economicid a Otomanilor
pérea stabila.

Totusi pierderile suferite pe campurile de luptd din Balcani
demonstra ci se apropia declinul societdtii otomane. Victoriile
europene dovedeau faptul cd armonia sociald din interiorul Im-
periului nu mai functiona. Intr-adevir, dupi cum am aritat mai
sus, in numeroase provincii, dey-ii si pasalele si-au consolidat
statutul de autonomie, trimitdnd tot mai putine impozite la
Istanbul. Pe de altd parte, si comertul cu Europa a devenit defici-
tar. Dezvoltarea economica a Occidentului s-a putut realiza si de
pe urma cumpdrdrii de materii prime din Imperiul otoman. lar
patrunderea in imperiu a produselor finite europene a avut un
efect considerabil asupra mestesugarilor autohtoni turci, greci si
arabi. '

Cu toate acestea, Imperiul Otoman nu a ajuns intr-o stare de
dependentd economicd fatd de Occident, deoarece autoritatile
otomane detineau monopolul asupra comertului exterior. Negus-
torii occidentali nu puteau patrunde liberi pe piata otomana, ci
trebuiau si se foloseascd de intermediari oficiali otomani. Acest
monopol a fost inldturat abia prin tratatul de la Balta Liman

1 Evolutia, foarte detaliatd, a provinciilor arabe ale Imperiului otoman, la
A. Raymond, Provinciile arabe (secolele XVI-XVII), in ,Istoria Imperiului
otoman”, p. 290-537; Ira M. Lapidus, op.cit., p. 360-364.
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(1838). Doar dupa aceea a putut piatrunde capitalul european
nestingherit in interiorul provinciilor otomane. Si abia atunci a
ajuns economia otomand dependenta de cea europeani.

Odatd cu patrunderea capitalului european s-au raspandit si
idei politice noi. Impactul lor in cadrul societitii musulma-
ne-otomane va fi analizat in partea a II-a a prezentei lucriri.

5. TRIUMFUL SIISMULUL
IMPERIUL IRANIAN LA SFARSITUL EVULUI MEDIU

La inceputul secolului al XVIII-lea, cea mai mare parte din
actualul Afganistan, vestul actualului Pakistan, precum si sudul
Asiei Centrale se aflau intre granitele Imperiului persan, condus
de dinastia safavidi. Aceastd dinastie, care a acces la putere in
anul 1501, a reusit sd reunifice, pentru prima datd, dupi cuceri-
rea arabd din secolul al VII-lea, intreg spatiul iranian.

Confederatii de triburi turcice si aparitia statului
monahal safavid in Azerbaidjan

Inainte de ascensiunea Safavizilor, Persia constituia mai de-
grabd o unitate geografici decat una politicd. De exemplu, in
secolul al XV-lea, teritoriul ei a fost divizat. Partea rasiriteana
s-a aflat sub stidpanirea urmasilor lui Timur Lenk, iar partea oc-
cidentald sub stipanirea succesivd a doud confederatii de tri-
buri turcice (azere).! Acestea au avut capitala la Mosul, apoi
Tabriz, exercitdndu-si dominatia nu doar asupra Persiei apusene,
ci si asupra Irakului si a Anatoliei rdsiritene, unde se invecinau
cu turcii otomani.

Triburile turcice din Anatolia rasdriteand si din Azerbaidjan
aderaserd la Islam datoritd interventiei unor ,ordine calugaresti,
avand caracter pronuntat militar, asemédnitoare cu ordinele cilu-
gdresti crestine” .2 Prin urmare, desi credinta turcilor era cea sun-
nitd, totusi a cuprins destul de multe elemente , eterodoxe”, fiind
influentatd de siism si sufism. Printre turci existau numeroase
fratii religioase, ba chiar adevirate ordine monahale militare.

1 Anume Qara-Qoyunlu, adica ,,oile negre” si Ag-Qoyuniu, sau ,oile albe”
(David Morgan, op. cit., p. 101-106). Pentru mai multe aminunte: Hans
Robert Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit. Iranische Geschichte
von 1350-1750, Beirut, 1989, p. 173-219.

2 Mehmet Ali Ekrem, Civilizatia turci, Bucuresti, 1981, p. 69.
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Dinastia safavidd a provenit dintr-un asemenea ordin religios,
infiintat in anul 1334, la Ardabil. Ordinul monahal s-a trans-
format intr-un adevirat stat monahal (oarecum aseméanator cu
cel al Cavalerilor Teutoni).! Safavizii, care se considerau urmasi
ai celui de-al patrulea calif musulman, Ali, au exercitat practic o
autoritate de nezdruncinat asupra aderentilor ordinului lor,
printre care se numarau si cdteva triburi de turci seminomazi.
Prin relatii matrimoniale, Safavizii si-au facut aliafi printre
conducitorii celor mai importante triburi azere, si astfel si-au
consolidat puterea politicd in Azerbaidjan. far la inceputul seco-
lului al XVI-lea, au putut deveni conducitorii necontestati ai
regiunii. In 1501 au cucerit Tabrizul, iar Ismail, conducitorul
la acea datd al ordinului, s-a autoproclamat sah (a domnit intre
anii 1501-1524).2

Siitizarea Iranului

Conform unui cilitor italian din acea vreme, Ismail era iubit
si cinstit de citre poporul sdu ca un Dumnezeu.? Din poeziile pe
care le-a scris, reiese c3 insusi Ismail s-a considerat reincarnarea
lui Ali* Tocmai de aceea, imediat dupd cucerirea Tabrizului,
Ismail a decretat siismul drept religie oficiald in statul sdu.5 Apoi
a pornit la cucerirea Irakului si a Iranului. In anul 1510 i-a invins
chiar si pe uzbeci, incorporand in imperiul sdu si teritoriile
Afganistanului si Turkmeniei de azi.6

Se pdrea cd o noud confederatie de triburi turco-azere era pe
cale sd ia in stdpéanire intregul Orient Mijlociu. Chiar si destui
turci din Anatolia apuseana, supusi ai sultanilor otomani, nemul-

1 Carl Brockelmann, Geschiclite der islamischen Vélker und Staaten, Hilde-
sheim - New York, 1977, p. 286.

2 H. R. Roemer, op. cit., p. 221-238.

% Roy Mottahedeh, Der Mantel des Propheten oder das Leben eines persischen
Mullah zwischen Religion und Politik, ed. II, Miinchen, 1988, p. 151.

4+H. R. Roemer, op. cit., p. 394.

5 Potrivit cronicarilor, sahul ar fi declarat: ,,eu sunt dator si fac aceasta;
Dumnezeu si imamii nepatati sunt cu mine, iar mie nu mi-e teama de
nimeni. Dacd poporul va protesta, chiar si numai printr-un singur cu-
vant, atunci voi scoate cu ajutorul lui Dumnezeu sabia si nu voi mai
ldsa pe nimeni in viata” (Roy Mottahedeh, op. cit., p. 152).

6 R. M. Savory, Safavid Persia, in ,The Cambridge History of Islam” (ed.
P. M. Holt), vol. IA, Cambridge, 1970, p. 399.
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tumiti de politica centralizatoare a acestora, s-au ardtat doritori
de a se alipi confederatiei lui Ismail.! Sultanul otoman Selim I a
fost nevoit sd treacd la atac. Bitilia a avut loc aproape de Munte-
le Ararat, la Chaldiran, in august 1514. Armata tribald a lui
Ismail a fost neputincioass in fata artileriei otomane. Intreaga
Anatolie rasdriteand a intrat in stipanirea sultanului otoman
(de atunci dateaza granita actuald intre Turcia si Iran). A rezultat
diminuarea importantei elementului turcesc in imperiul lui
Ismail, acest imperiu transformandu-se tot mai mult intr-un stat
persan, birocratic si absolutist.2

Pe de altd parte, credinta siitd a devenit principalul element
de diferentiere intre Imperiul iranian si celelalte state islamice
vecine (Imperiul otoman, Hanatul uzbec si Imperiul Marilor
Moghuli). Credinta siitd a inceput si se identifice cu existenta
politicd independentd a ,,pdmantului iranian”.? Prin urmare, nu
lipsitd de temei este afirmatia unor istorici cd bazele Iranului
modern au fost puse tocmai in 1501, cand Ismail a declarat siis-
mul religie oficiald tn imperiul sdu.

Pand la 1501, siitii constituiau doar o neinsemnata minoritate
in Iran. Nu existau aici nici clerici siiti, si nici cirti de invatatura.
De aceea, Ismail s-a vdzut nevoit si apeleze la teologi siiti din
sudul Libanului si din Irak. Numerosi mulahi (clerici siiti) liba-
nezi au sosit in Iran, dand astfel acestei téri infrastructura siitd
necesard. In fruntea clerului siit a fost numit un conducitor su-
prem (sadr, iar mai tarziu mullah-bashi sau ,cdpetenia mulahilor”),
reprezentat in provincii de autoritéti religioase regionale (shaikh
al-islam). Tn acest fel a luat nastere in Iran o ierarhie clericald,

1 Se repeta acum ceea ce se mai petrecuse cu mai mult de 100 de ani in
urmé, cand, cu ocazia invaziei lui Timur Lenk, sultanul Bayazid I Ful-
gerul a fost pardsit pe campul de lupta (in batilia de la Ankara, din
anul 1402) de citre soldatii turci si tdtari, credincioase raméanandu-i
doar trupele de ieniceri si contingentele trimise de vasalii crestini din
Balcani. Corpurile de armaté turcesti au trecut de partea dusmanului.
Turcii din Anatolia erau nemultumiti c& Bayazid se indepértase de ve-
chile traditii turcesti si il invinuiau de tendinte imperiale, deoarece
adoptase in capitala sa traditii de la Curtea bizantind (P. Sugar, op. cit,
p. 23; M. A. Mehmed, op. cit,, p. 132; H. Inalcik, op. cit., p. 59-60).

2 William L. Cleveland, A History of the Modern Middle East, Boulder,
Oxford, 1994, p. 53.

3 Roy Mottahedeh, op. cit.,, p. 152.

4R. M. Savory, op. cit., p. 398.
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sustinutd de numeroase domenii funciare, acordate de sahii
safavizi. In nici o altd tard musulmand, corpul clerical nu a cu-
noscut o ierarhizare atat de bine structurati. Si, la fel ca in Euro-
pa medievala, in Iran (si doar aici, nu si In alt3 tard islamic3) a
putut apérea o rivalitate intre clerul organizat ierarhic si monar-
hie. Sahii cu personalitdti puternice au stiut cum si-i tind pe
mulahi sub control. In schimb, sahii mai slabi au ajuns ei insisi
tintd a atacurilor clericilor.!

Asa s-a intAmplat si la sfarsitul secolului al XVII-lea si ince-
putul celui urmétor, in timpul ultimului sah din dinastia sa-
favidd, Sultan Husain (1694-1722), incoronat de citre unul dintre
cei mai importanti teologi siiti iranieni din toate timpurile,
Muhammad Baqir Majlisi (1627-1699). Autor al unei vaste cule-
geri de sentinte ale profetului Muhammad si ale imamilor (inti-
tulatd Mirile Iuminii si insumand 110 volume tipdrite), Baqir
Majlisi a dorit, ca un adevérat ,,mare inchizitor”, si curete Iranul
de toate elementele eretice (din mistic3, filosofie si gnozd).2 Drep-
turile crestinilor si evreilor au fost restrnse. Iar impotriva mu-
sulmanilor nesiiti au inceput adevérate persecutii. Ins3, in loc s3
se ajungd la o consolidare a unitdtii imperiului, prigoanele au
dus la destramarea lui.3

in pofida faptului cd gahii safavizi au folosit chiar si tdisul
sdbiei pentru impunerea siismului, succesul nu a fost deplin.
Vechea credintd sunnitd s-a pastrat in special in randurile kurzi-
lor de la granitele apusene, ori ale balucilor si afganilor pagtuni
de la frontierele rasaritene.* Desigur ci aceste etnii s-au opus noii
politici de intolerantd religioasd. In anul 1699, o bandi de baluci
a atacat Iranul central. Sahul i-a cerut sprijin principelui gruzin
Giorgi XI din Kartli, pe care l-a numit apoi guvernator al provinci-
ei Kerman (desigur, dup4 trecerea acestuia la Islam, sub numele de
Gurgin Khan),’ iar apoi, in 1704, guvernator general al provinciei

1 Heinz Halm, Der schiitische Islam. Von der Religion zur Revolution,
Miinchen, 1994, p. 120-125; Roy Mottahedeh, op. cit., p. 153 si 180.

2 Heinz Halm, op. cit., p. 126.

3 Hans Robert Roemer, op. cit., p. 364-368.

4 Richard Tapper, The tribes in eightennth- and nineteenth— Century Iran, in
~The Cambridge History of Iran”, vol. VII, p. 509-513 (unde este pre-
zentatd si o hartd a rdspandirii triburilor si confederatiilor tribale din
Iran).

5R. M. Savory, op. cit.,, p. 425. Gruzinii au detinut un rol deosebit de
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Kandahar. Motivul pentru aceastd ultimd numire l-a constituit
revolta afganilor (pastunilor) din tribul Ghilzay.!

Revolta pastunilor sunniti din Kandahar
impotriva stipanirii siite

Aceastd revoltd a inaugurat actiunea de constituire a statului
afgan. Teritoriul Afganistanului de azi era impartit intre Imperi-
ul persan (regiunea Herat) si Imperiul Marilor Moghuli (regiu-
nea Kabul). Regiunea Kandahar a fost indelung disputatd.? De
aceea, revolta pastunilor din Kandahar constituia o amenintare
serioasd pentru statul persan. Guvernatorul Gurgin Han a reusit
sd punad capit rdscoalei si sa-1 ia prizonier pe conducdtorul tribu-
lui Ghilzay, Mir Vais, pe care l-a dus la Esfahan, capitala Imperi-
ului persan. Dupd cativa ani, sahul Sultan Husain l-a eliberat,
permitandu-i s se reintoarci la Kandahar.? Insi sunnitul Mir
Vais s-a indreptat mai intai spre Mecca, ludnd cu sine insa mai
multe lucrdri teologice ale clericilor iranieni siiti. Desigur ca aces-
te lucrdri au fost considerate eretice de cdtre teologii meccani. De
aceea, teologii au emis un decret religios, fatwa, prin care Mir
Vais era imputernicit sd lupte impotriva ,dinastiei eretice” din
Iran. Dupa intoarcerea sa la Kandahar, Mir Vais a ordonat inlatu-

important in Imperiul persan safavid. Incercand sa inliture dominatia
turceascd din armatd, sahul Abbas I cel Mare (1587-1629) a intocmit
mai multe corpuri de oaste asemiindtoare celor de ieniceri din Imperiul
otoman. In timp ce ienicerii otomani erau recrutati din randurile bal-
canicilor convertiti la islam, trupele ghulam (= ,sclav militar”) ale noii
armate safavide erau alcituite din gruzini si armeni convertifi, mai
mult sau mai putin cu forta, la islam, si platiti din vistieria statului (se
estimeazi ca aceste corpuri de oaste numdrau in total 37.000 soldati).
Totodatd, caucazienii renegati au pdtruns si in administra;ia imperiu-
lui, astfel ¢4, in a doua jumaitate a secolului al XVII-lea, intre 20-50%
din totalul guvernatorilor de provincii erau gruzini sau armeni rene-
gati (David Morgan, op. cit., p. 134-137).

1 Hans Robert Roemer, op. cit., p. 370.

2 Safavizii au cucerit-o in 1537. Moghulii au reusit sd o reocupe abia in
1590, dar pentru scurtd vreme. In 1638, regiunea a intrat din nou in
stapanirea Moghulilor. Sahul safavid Abbas II (1642-1666) a recucerit-o
in 1648, iar dupa acest an si pand la mijlocul secolului al XVIIl-lea, a
facut neintrerupt parte din Imperiul persan. (R. M. Savory, op. cit., p.
417 si 424).

3 Hans Robert Roemer, op. cit., p. 370.
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rarea minoritdtii siite din oras,! iar in 1709 a obtinut confirmarea
sa in functia de guvernator al Kandaharului, functie mostenita
apoi de fiul sdu, Mir Mahmud.2

Acesta a profitat de criza internd din Imperiul persan si a pa-
truns cu armata sa de pastuni pand sub zidurile capitalei Esfahan.
Sultan Husein a cerut pace. A abdicat de pe tron, in favoarea lui
Mir Mahmud, pe care l-a incoronat el insusi. Astfel, in octombrie
1722, dinastia safavidi a fost risturnati de pe tronul Iranului,
imperiul intrand in stdpanirea conducitorilor afganilor sunniti
din Kandahar.3

Ultimul mare monarh absolut oriental:
Nadir Sah (1736-1748)

Doar opt ani au condus afganii Persia. Curand au izbucnit
lupte pentru tron. Un general de origine turkmens, Nadir Khan,
a reusit si-i alunge pe afgani din Esfahan, incoronandu-se sah al
Persiei. Ajuns stdpanitor absolut al Iranului, Nadir Sah a pornit
lupta impotriva afganilor. In 1738 a recucerit Kandaharul. Nu s-a
oprit insa aici. A invadat India Marilor Moghuli, jefuind capitala
acestora Delhi (de unde a furat tronul de aur si diamante al
Moghulilor si cel mai mare diamant din lume, Koh-i-noor). in
1740 a cucerit hanatele din Bukhara si Khiva, iar cativa ani mai
tarziu a traversat Golful Persic, anexand Omanul. Nadir Sah a
fost un mare cuceritor, s-a ocupat ins3 prea putin de adminis-
trarea imperiului sdu. Neincrezator nici chiar in cei mai apropiati
ai sdi, a devenit din ce In ce mai crud, astfel ci in 1747 a fost
asasinat. ¢

Dupd moartea lui Nadir Sah, Imperiul persan s-a destrimat
si a cdzut in anarhie. In diferite parti ale imperiului au apdrut
confederatii independente de triburi si noi centre de putere.
Iranul a fost unificat abia la sfarsitul secolului al XVIII-lea, sub
dinastia qajari (de origine turcic4). Insa acest Iran reunificat nu a
mai inclus intre granitele sale Afganistanul, devenit stat de sine
statator.

! Hamid Algar, Religious forces in 18. and 19. century Iran, in , The Cambridge
History of Iran”, vol. VII, p. 706.

2 Hans Robert Roemer, op. cit., p. 370-372.

3 Ibidem, p. 373-381.

*R. M. Savory, op. cit.,, p. 428-429; David Morgan, op. cit., p. 154-155.
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Lupta dintre sunnitii otomani si siiti iranieni
pentru Irak

Dar Afganistanul nu a fost singura pierdere teritoriald a
Iranului. O altd provincie, anume Irakul, era un teritoriu reven-
dicat de Otomani inci de la inceputul secolului al XVI-lea. In
urma bitiliei de la Chaldiran, din 1514, Selim a anexat nordul
Irakului (provincia Mosul si zona kurdd). In Imperiul iranian
au ramas doar regiunile Bagdad si Basra, dar nu pentru multd
vreme, deoarece ele au fost la randul lor cucerite de Suleiman
Magnificul dupa 1534.1

Locuitorii din sudul Irakului erau siifi. Simpatiile lor erau
indreptate, in mod firesc, spre Iran. In 1623, persii au reusit si
ocupe inci odatd Bagdadul si locurile sfinte siite. Mai multe mii
de sunniti au fost masacrati. incercdrile de recucerire de citre
Otomani a Bagdadului au luat caracterul unui adevérat rdzboi
sfant. In 1639, Bagdadul a revenit sub stdpénire otomand, masa-
crele fiind reluate, dar in directie opusi. Insi in acelasi an,
printr-un tratat de pace, a fost fixat3 si granita dintre cele doud
imperii (in mare, ea constituie granita actuald dintre Iran i
Irak).2 Stipanirea otomand a regiunii nu a fost insd lipsitd de
probleme, fiind periclitatd atat de rdscoale ale siifilor, cat si de
incursiuni ale luptitorilor kurzi din regiunea Mosul. Chiar si
iranienii au continuat s revendice Irakul sudic, pe care l-au ocu-
pat de numeroase ori. Dominatia otomand deplind s-a impus
abia dup4 1746. Totusi linia de demarcatie intre cele doud impe-
rii nu era clar stabilitd. Abia in 1843 rusii si britanicii i-au adus pe
turci si iranieni la masa tratativelor. Discutiile s-au intins pe pe-
rioada a trei generatii. Frontiera exactd a fost trasatd doar in 1914,
datoritd interesului britanic pentru exploatdrile petroliere din
Iranul de sud-vest.4

fn Irak s-a instaurat un sistem politic oarecum diferit celui
din restul provinciilor arabe. Sunnitii minoritari si siitii trdiau

1 Hans Robert Roemer, op. cit., p. 282-287.

2 Ibidem, p. 334-335.

3 Stanford Shaw, Iranian Relations with the Ottoman Empire in the eighteenth
and nineteenth centuries, in , The Cambridge History of Iran”, vol. VII,
Cambridge, 1991, p.297-309.

4 Rose Greaves, Iranian Relations with Great Britain and British India, in
~The Cambridge History of Iran”, VII, p. 419-429; Philippe Rondot,
Istoria Irakului, Bucuresti, 2003, p. 122-123.
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practic separat, fiecare condusi de propriile elite. Comunitatea
sunnitd s-a integrat insd mult mai bine in sistemul politic oto-
man. Numerosi fii de notabili sunniti au absolvit Academia mili-
tard din Istanbul (ajungand si joace un rol important in viata
politicd a Irakului de mai tarziu). Siitii, in schimb, au intrat intr-o
opozitie mutd (de necooperare, pasiva) fati de autorititile sunni-
te, mentinand legaturi stranse cu autorltatlle rehg1oase siite din
Iranul vecin. In evolutia teologiei siite din Iranul secolului al
XIX-lea, teologii siiti din teritoriile otomane au detinut un rol mai
mult decat important.!

Baza autoritdtii clerului siit. Deschiderea portilor
ijtihad-ului si rivalitatea cu puterea politici

Clericii siiti adusi de Safavizi in Iran apartineau unuia dintre
cele mai importante curente juridice si teologice siite, cel infiintat
de al-Allama al-Hilli (care a triit in sudul Irakului, in Iocahtatea
al-Hilla, in secolul XIII).

Acestui curent i s-a datorat cea mai importantd masura,
anume adoptarea convingerii ci portile ijtihad-ului trebuiau des-
chise. Am mai mentionat deja acest termen, in capitolul despre
Dreptul islamic, aratand c4 in teologia sunnitd s-a ajuns, dupa
anul 900, la concluzia ci nu mai era necesar ca juristii musulmani
sd caute ei ingisi solutii noi la problemele sociale ivite, fiind sufi-
cient ca sd urmeze rezolvarile date in primele secole de dup#
Hegira. Aceastd conceptie a fost adoptat si de juristii siifi, pana
la al-Hilli.

Acesta a ajuns la concluzia ci ijtihad-ul trebuia exersat in
continuare, insd nu de cdtre toatd lumea, ci doar de clericii supe-
riori, care posedd cunostinte juridice si mobilitate logici suficien-
td, adicad de mujtahizi, ,cei care se ciznesc”, cei care incearc si
gdseascd rezolvéri noi la problemele inerente care apar in cursul
vietii. Mujtahidul poate exercita ijtahid doar dupd ce a primit
aprobarea (ijaza) pentru aceasta de la un alt mujtahid.

Credinciosii siiti de rand si clericii inferiori au datoria de a se
supune verdictelor emise de mujtahizi, adici trebuie si exerseze
taglid. Termenul se traduce deseori prin ,supunere”, dar el in-
seamnd ,imputernicire” - adica credinciosii de rand imputerni-
cesc pe mujtahizi si ia decizii in anumite domenii. Astfel, toti cei

* W. L. Cleveland, A History of the Modern Middle East, Boulder, San
Francisco, Oxford, 1994, p. 55-56; A. Raymond, op.cit., p. 330-338.
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care urmeazd deciziile mujtahizilor sunt mugallid, termen ajuns,
prin filierd turcs, si in limba romana, sub forma , mucalit”*

Al-Hilli a dezvoltat si mai mult teoria jjtihad-ului si a mujtahid-
ului, stabilind doud principii:

» ,Fiecare mujtahid are dreptate”, ceea ce inseamnd cd muj-
tahizii sunt pasibili de greseald. Astfel, orice decizie luatd de un
mujtahid poate fi contrazisd de un alt mujtahid. Infailibili sunt
doar ,cei 147, adicd Muhammad, Ali si cei 12 imami. Din acestia,
13 au murit, iar al 14-lea este ascuns. Prin urmare, orice auto-
ritate giitd, orice mujtahid, poate gresi. El are insd datoria de a
cduta cele mai bune solutii pentru problemele ivite, fiind respon-
sabil in fata lui Dumnezeu pentru buna sa intentie;

= ,Mortii nu au nimic de spus”. Prin urmare, nici un credincios
nu poate lua ca argument decizia unui mujtahid mort, pentru a
se opune pérerii unui mujtahid in viata.

Datoritad acestor principii, teologia siitd a dobandit o flexi-
bilitate si o capacitate de adaptare, total strdine jurisprudentei
sunnite.2

Aceastd teorie a ijtihad-ului a pétruns si in Iran, In epoca
safavidd. Sustindnd doctrina siitd, sahii nu si-au dat initial seama
de pericolul la care se expuneau. Prin aceasta, au rupt echilibrul
dintre puterea politica si cea religioasd, existent in lumea sunnitd
(adicd evolutia autonoma a institutiilor religioase). De-a lungul
deceniilor, autoritatea mujtahizilor a intrecut-o in popor pe cea a
sahilor, vdzuti, in pofida sprijinului acordat siismului, ca adeva-
rati uzurpatori, deoarece conducétorul legitim al comunitatii era
considerat Imamul ascuns® Un cildtor francez, J. Chardin, care a
petrecut mai mult timp in Imperiul persan in a doua jumatate a
secolului al XVII-lea, relata ci i-a auzit destul de des pe mulahi
exprimandu-se astfel: ,Regii nostri sunt lipsiti de evlavie si ne-
drepti, stdpanirea lor este o tiranie cu care Dumnezeu ne pedep-
seste dupd ce nu i-am mai recunoscut in lume pe urmasii legitimi
ai Profetului (adicd pe Ali si pe descendentii acestuia - n.a.). Tro-
nul suprem al lumii apartine doar unui mujtahid, un om care
poseda sfintenie si cunoastere mai presus decat ceilalti oameni.
Este adevarat cd mujtahid-ul este sfant si, prin urmare, pasnic;
este necesar asadar sd existe un rege care sd poatd purta sabia in

1 Heinz Halm, Der schiitische Islam..., p. 113-120.
2Idem, Die Schia, Darmstadt, 1988, p. 84-89.
3 Idem, Der schiitische Islam..., p. 120-125; Roy Mottahedeh, op. cit., p. 153
si 180.
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lume si sd exercite dreptatea. Dar acesta trebuie si fie doar un
slujitor si un supus al celui dintai”.!

latd agadar prezenta, inci in secolul XVII, a unui conflict in-
tre puterea politicd - monarhie si tnaltii clerici musulmani. La
inceput, conflictul a fost unul surd, dar in cele din urmi a fost
rezolvat prin preluarea puterii de citre mujtahizi, in timpul revo-
lutiei islamice din 1979.

Desigur ci la inceput, acest conflict de autoritate intre sahi si
mujtahizi a fost rezolvat in favoarea celor dintai, acestia avand si
instrumentele politice necesare. Deseori, mujtahizi rebeli erau
nevoiti sd pardseascd Iranul si sd se mute la locurile sfinte siite
din Irakul otoman (in special la Najaf si Kerbala). Sahii iranieni
erau incantati cd in acest mod scdpau de opozanti periculosi. lar
sultanii otomani aveau, la randul lor, tot interesul si sprijine
orice opozitie fatd de sahii dusmani de la rasarit.2

1 David Morgan, op. cit., p. 147.
2 H. Halm, Die Schia, p. 129.
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Partea a II-a

IMPACTUL EUROPEI
SI DILEMA ELITELOR MUSULMANE:
SECULARIZARE SAU PURIFICARE ISLAMICA?
(1774-1945)







intre secolele XVI-XVIll, Europa occidentald a cunoscut o
transformare culturald generald, care a culminat cu revolutia
industriald (in care dezvoltarea tehnologicid a modificat decisiv
procesele de productie) si revolutia franceza (care a stabilit nor-
me cu totul noi in relatiile sociale interumane). Urmirile acestor
evenimente nu au fost resimtite doar de europeni, ci de intreaga
lume. Occidentul (incluzand aici si Rusia) a ajuns in posibilita-
tea de a domina cea mai mare parte a globului, inclusiv lumea
islamicd. Generatia care a trdit realizdrile fir4 precedent ale
revolutiilor industriala si francezd a fost contemporani si cu un
alt eveniment fard precedent: instaurarea hegemoniei mondiale
de cétre Europa.

Aceastd hegemonie nu a inceput prin cucerirea militard si
nici prin stdpénirea directd. Actiunea generalilor de armati a fost
pregatitd mai intdi de reprezentantii diplomatici, apoi de negus-
tori. Prin intermediul acestora, teritoriile islamice ,,independente
din punct de vedere politic” au fost prinse in sistemul politic si
comercial global, dupd reguli stabilite de conducétorii statelor
europene.! Agadar, la inceput dominatia a avut caracter econo-
mic. Suprematia politicd s-a instaurat abia dupa falimentarea
regiunilor din Orientul Apropiat si Mijlociu, spre sfarsitul seco-
Jului al XIX-lea. Dupa 1900, 80% din populatia musulmani tréia
sub conducerea directd a 11 state, restul de 20% se bucurau, ce-i
drept, de independenta politicd, dar trebuiau si accepte domina-
tia economicd a Occidentului.?

! Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam, vol. I, p. 176-177.

2 Cele 11 state coloniale occidentale au fost: Imperiul Britanic (cu urma-
toarele principale colonii musulmane: Egipt, Sudanul oriental, Kenya,
tarmurile occidentale ale Golfului Persic, Arabia de sud, India,
Malaezia, Nigeria de nord si Ghana de nord. In toate aceste colonii
vietuiau 100 mil. de musulmani), Olanda (cu insulele indoneziene - 30
milioane musulmani), Rusia (Caucazul de nord si Asia centrald - 15
mil. musulmani), Franta (Africa de nord si de vest, Sudanul occidental,
Djibuti, Ins. Comore, Indochina - 15 mil.), China (Turkestanul chine-
zesc/uigur - 10 mil.), Germania (Africa de est, Camerunul de nord si
Togo de nord - 3 mil. musulmani), Austro-Ungaria (Bosnia, Novipasar
- 2 mil. musulmani), Italia (Somalia de sud - 1 mil.), Portugalia (Mo-
zambic ~ 0,5 mil. musulmani), SUA (Filipine - 0,3 mil.), Spania (Sahara
de vest - 0,2 mil.). Asadar, in cele 11 state coloniale vietuiau 160 mi-
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Contactul dintre lumea islamic3 si cea europeand a cunos-
cut, din perspectiva sus amintitd, trei etape majore, care pot fi
rezumate astfel: '

* Epoca recunoasterii de citre lumea musulmani a Europei
ca partener egal, a liberalizarii comertului exterior si a procesului
de reorganizare a societatii islamice (1774-1876);

* Extinderea dominatiei coloniale de citre Europa, dupi fa-
limentul economic al Orientului Apropiat si Mijlociu, precum si
primele rdspunsuri ale intelectualititii musulmane (1876-1918);

* Perioada interbelicd, perioadd de tranzitie in lumea mu-
sulmand, de la statutul de colonie la cel de organizare sub man-
datul statelor occidentale.

lioane musulmani. Ceilalti (41 milioane) locuiau in cinci state inde-
pendente: Imperiul Otoman (20 mil.), Imperiul persan (10 mil.), Arabia
peninsulard (5 mil.), Maroc (4 mil.), Afganistan (2 milioane). Datele au
fost preluate dupa Reinhard Schulze, Geschichte der islamischen Welt im
20. Jalrhundert, Miinchen, 2004, p. 39. A se vedea Ira M. Lapidus, op.cit.,
p- 551-552.
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A. ,CONCURENTA CU EUROPA”

1. PRIMELE SEMNE DE DESCHIDERE SPRE LUME
ALE CONDUCATORILOR MUSULMANI

In anul 1774, dups un lung razboi purtat de Imperiul oto-
man cu Rusia si Imperiul habsburgic, a fost semnat celebrul tra-
tat in localitatea Kuciuk Kainargi. Sultanul de la Istanbul a fost
nevoit sd cedeze mai multe teritorii (de exemplu Bucovina).
Rusia a dobéandit dreptul de protectorat asupra crestinilor din
Balcani. Totusi, drept compensatie, sultanul otoman a fost recu-
noscut ,calif suveran al religiei mohamedane”, deci conducitor
legitim al tatarilor musulmani din Crimeea (teritoriu iesit de sub
stdpénirea directd a Istanbulului si anexat noud ani mai tarziu de
Rusia). Acest tratat, considerat de multi istorici drept primul pas
in pierderea suveranitatii otomane,! a readus in actualitatea poli-
ticii mondiale teoria califatului islamic. Prin reactualizarea aces-
tei teorii, intratd in uitare incd din epoca mamelucilor, sultanul
otoman obtinea indirect recunoasterea egalititii sale juridice cu
marele tar din nord.2

In pofida acestui fapt, otomanii nu puteau sd ascunda proce-
sul de decddere pe care il traversau. Pe frontul european victorii-
le militare deveniserd parte a unei istorii glorioase. Armatele de
ieniceri se retrigeau continuu. In aceste conditii, autoritatile de la
Istanbul au simtit nevoia si modernizeze armata. Dar pentru
aceasta, era necesard o restructurare a intregii ordini sociale din
stat. Reactia nu s-a ldsat mult asteptats, fortele traditionale opu-
nand o rezistentd inversunata.

! Intr-adevir, tratatul de pace din 1774 a avut urmdri considerabile asu-
pra cregtinilor din Balcani si T4rile Romane. Prin obtinerea dreptului
de protectorat rusesc asupra acestora, tarul de la Petersburg a adus
atingere suveranitdtii depline a sultanului otoman. Tocmai din acest
motiv, Keith Hitchins ia ca punct de pornire cronologica pentru istoria
modernd a Roméniei anul 1774 (Keith Hitchins, Romidnii. 1774-1866,
Bucuresti, 1998, p. 9 si 26).

2R. Schulze, op.cit., p. 27-28; Ursula Spuler-Stegemann, Tiirkei, in ,Islam
in der Gegenwart”, p. 232.
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Reformele lui Selim III si reactia
paturilor conservatoare ale societdtii otomane -

Cel dintai sultan care a incercat o modernizare in fortd a Im-
periului otoman a fost Selim III (1789-1806). Reformele sale au
vizat mai intai armata. Datoritd opozitiei ienicerilor, a creat, in
1795, un nou corp de armata (nizam-i jedid - noua ordine), recru-
tat din farani turci din Anatolia, echipati in uniforme dupa mo-
del francez. Aceasta insemna diminuarea rolului ienicerilor.!

Al doilea tel al reformelor lui Selim III I-a constituit deschi-
derea spre lume. Parasind vechea conceptie despre superioritatea
lumii islamice,? a recunoscut Occidentul ca partener egal si a
plasat primele ambasade otomane in capitalele statelor europene.

Corpurile de ieniceri, precum si potentatii locali din provin-
ciile otomane au considerat reformele lui Selim III drept un peri-
col la adresa sigurantei lor. Prin urmare, au organizat o lovitura
de stat si l-au inldturat de pe tron pe Selim III, care a murit apoi
in temnitd.3 Noile corpuri de armats au fost desfiintate, iar amba-
sadele otomane din statele europene au fost inchise.*

Cazul egiptean. Modernizarea Egiptului sub guvernatorul

Muhammad Ali (1805-1848)

Am prezentat mai sus (p. 168) modul in care albanezul Mu-
hammad Ali a ajuns guvernator al Egiptului. El a intentionat sa
obtind independenta si instituirea unei monarhii ereditare. Pentru
realizarea acestui deziderat, a initiat un plan amplu de reformare
a intregii societati:5

1 Robert Mantran, fnceputurile «Chestiunii Orientului» (1774-1839), in
Istoria Imperiului otoman”, p. 362-364.

2 Datoritd acestei conceptii, Otomanii adoptaserd incd de la inceput
politica ,splendidei izolari” fatd de Europa ,inferioara” (Uriel Heyd,
The later Ottoman Empire in Rumelia and Anatolia, in , The Cambridge
History of Islam”, vol. IA, p. 354).

3 Nicolae lorga, Geschichte des Osmanischen Reiches. Nach Quellen dargestellt,
vol. V, Gotha, 1913, p. 168-170.

4W. Cleveland, op.cit., p. 62-63.

5 Mai multe amanunte despre amplul si ambitiosul plan de reforme al
Iui Muhammad Alj, la R. Mantran, op.cit., p. 373-374, 380-382; W.
Cleveland, op.cit., p. 63-73; P. M. Holt, The later Ottoman Empire in
Egypt and the Fertile Crescent, in , The Cambridge History of Islam”,
vol. IA, p. 381-385; A. Miquel, op.cit., I, p. 22-27.

184



» Fortele armate. Pentru a evita soarta lui Selim IlI, a distrus
pur si simplu corpurile de armata ale mamelucilor. A format o
armatd din tirani egipteni (100.000 soldati), instruitd de ofiteri
europeni;

* Sistemul de invdtamant. A infiintat mai multe scoli superi-
oare, in special in domeniul militar, medicing, inginerie, studierea
limbilor europene. A infiintat o tipografie arabd, editand prima
publicatie in limba araba (Gazeta oficiald). Totodatd, a trimis tineri
bursieri in Franta si Anglia;

» Agriculturd. A modificat sistemul de impozitare (desfiin-
tand vechea practicd a arenddrii incasarii darilor). A supus con-
trolului guvernamental intinsele latifundii ale ulemalelor (wagf)
si a incurajat proprietatea privatd in agricultura. A introdus cul-
turi noi (in special bumbacul) si a extins sistemul de irigatii;

« Industrie. A incercat si creeze o industrie autohtond, pentru
a evita transformarea Egiptului in tard exportatoare de materii
prime si importatoare de produse finite. A deschis mai multe
fabrici, dar productia a avut o destinatie preponderent militara;

= Comertul exterior. Reusitele programului de modernizare a
Egiptului s-au datorat si monopolului asupra comertului exterior,
existent in Imperiul Otoman. Prin aceasta, guvernatorul Ali a re-
ugit s3 cumuleze un capital imens, folosit in slujba modernizarii;

» Reformarea administratiei publice. Egiptul a fost impdrtit
in zece provincii, ai ciror guvernatori se aflau sub supravegherea
directd a lui Muhammad Ali. Totodats, a format un corp functi-
ondresc eficient, educat in stil european - o noud elitd de birocrati
egipteni, care vor juca un rol important in continuarea procesutui
de modernizare;

= Politica externd. Reusitele din domeniul economic au fost
puse in slujba expansiunii externe. Devenind o fortd, armata lui
Muhammad Ali a cucerit partea de nord a Sudanului, apoi tar-
mul arab al Mirii Rosii. Aceeasi armatd a participat la luptele
otomanilor impotriva insurgentilor greci, luptatori pentru inde-
pendents. In 1831, Muhammad Ali a pornit la cucerirea Siriei
(armata egipteand fiind condusa de fiul lui Muhammad, Ibrahim).
Datoritd medierii realizate de Rusia, armata egipteana s-a retras
din Siria, dar in fruntea acestei provincii, sultanul Mahmud II 1-a
acceptat drept guvernator al Siriei pe Ibrahim. Dar in 1840, cu
ocazia unei revolte a sirienilor, sultanul a incercat reocuparea Si-
riei. Europenii, neinteresati de ascensiunea egipteand in Ori-
entul Apropiat, au acordat sprijin sultanului otoman. in 1841,
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Muhammad Ali a fost nevoit sd accepte tratatul de pace de la
Londra. A renuntat la provinciile asiatice. Armata egipteans a
fost redusi la 18.000 de soldati. Totusi, Muhammad Ali a fost
confirmat drept guvernator ereditar al Egiptului! (dinastia sa a
condus aceastd tard pani in 1952).

Modelul egiptean preluat la Istanbul.
Reformele sultanului Mahmud II (1808-39)

Sultanul Mahmud II a urmat indeaproape tactica lui Mu-
hammad Ali:2

* A desfiintat armata de ieniceri, infiintdnd o armat¥ cu echi-
pament european (pentru aceasta a masacrat mii de ofiteri ieni-
ceri). A infiintat gcoli superioare, a trimis tineri cu burse in tirile
europene, a reorganizat administratia statului (inldturand auto-
nomiile potentatilor locali) si a infiintat primul ziar in limba turc
(un fel de Monitor oficial).

« Spre deosebire de Muhammad Ali, Mahmud II a avut in
vedere si ulemalele. Functia de shaykh al-Islam a devenit o functie
executivd, iar pentru administrarea fundatiilor religioase (wagf) a
infiintat, in 1826, Ministerul Fundatiilor religioase (nezaret-i evkaf).
Acesta a preluat de la ulemale administrarea tuturor dameniilor
clericale, mare parte din veniturile acestora fiind directionate
inspre cheltuieli publice;?

! Ibrahim i-a eliberat pe crestinii sirieni de toate restrictiile la care fusese-
rd supusi in secolele precedente. Au putut astfel intra in Ierusalim fir3
sd pldteascd impozitul special cerut lor. De pe urma acestei politici au
avut de castigat in special maronitii din Liban. (N. lorga, Geschichte...,
p- 358-361, 391-397).

2 W. Cleveland, op.cit, p. 76-78; R. Mantran, op.cit, p. 370-373-378 si
383-388; N. Iorga, Geschichte..., p. 310-316).

? Interesant de amintit este faptul i la doar cinci ani, primele constitutii
din istoria Térilor Roméne (,Regulamentele organice”) au previzut
infiintarea a cate unui Minister de Culte (,Mare Logof4tii a Credintei”,
in Muntenia, respectiv , Vornicia averilor bisericesti” in Moldova). De
asemenea, ierarhii bisericesti au fost nevoiti sa prezinte autoritatilor
politice modul in care erau cheltuite veniturile bisericesti, ei avand
dreptul de a beneficia in mod direct doar de patru septimi (in Tara
Romaéneascd), respectiv cinci septimi (in Moldova). Restul veniturilor
urmau si fie folosite pentru finanfarea unor institutii educative si de
asistentd sociald. Mitropolitul moldovean Veniamin Costachi s-a opus
noii legislatii, pe care a considerat-o contrard canoanelor bisericegti,
fapt pentru care s-a retras din scaun (N. lorga, Istoria Bisericii Roménesti
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« Una din masurile cele mai importante ale lui Mahmud II,
previzutd de tratatul de la Balta Liman, din 1838, a fost inldtura-
rea monopolului detinut de autoritdfile otomane asupra comer-
tului exterior. Prin acelasi tratat s-a permis importul tuturor pro-
duselor industriale occidentale, taxa perceputs fiind de doar 5%
(europenii percepand insd o taxd de 12% la importul produselor
otomane)! Aceastd mdisurd a avut urmdri catastrofale pentru
evolutia economicd ulterioard a Imperiului otoman. Mica ,indus-
trie” mestesugireasca din Imperiu nu a fost in masurd si tind
piept concurentei produselor occidentale.! Precum se va putea
vedea In continuare, aceastd misuri a fost cea care a subordonat
cu totul economia otomand Europei.

fn urma reformelor lui Muhammad Ali si a sultanului Mah-
mud II, societatea Orientului Apropiat a cunoscut o schimbare
fundamentald. Au aparut elite noi, asa-numitii ,,cunoscatori de
francezd”. Acesti tineri, beneficiari ai studiilor din universititile
occidentale, au fost cupringi de un sentiment de inferioritate,
ceea ce i-a determinat s3 incerce o ,occidentalizare” a Imperiului
otoman. Numai cd de pe urma acestor reforme au beneficiat doar
noile elite. Societatea in ansamblul ei a fost putin afectatd, si mai
ales ulemalele, care pur si simplu le-au ignorat, ca si cand nici nu
ar fi existat.

2. EPOCA TANZIMAT-ELOR. REORGANIZAREA
DE LA MIJLOCUL SECOLULUI AL XIX-LEA (1839-1876)

Reformele centrale de la Istanbul

Dupd moartea lui Mahmud II, puterea politicd din Imperiul
Otoman a fost preluatd de aceste noi elite, care si-au implementat
programul de reforme, fard si {ind seama de realitétile sociale
din Orientul Apropiat. Ba, mai mult, au fdcut tot posibilul sa
distrugd din temelii vechile structuri, si mai ales sd inldture in-
fluenta clerului musulman.

In paralel cu acest proces de ,modernizare”, a avut loc o pe-
netrare continud si masivd a capitalului strdin. Noile elite, In

si a vietii religioase a romdnilor, vol. II, ed. II, Bucuresti, 1932, p. 266-267;
Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romine, ed. II, vol. IlI, Bucu-
resti, 1994, p. 25-29).
1 De exemplu, productia de mitase a scdzut, intr-o jumétate de secol, cu
90% (A. Miquel, op.cit,, II, p. 12).
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pornirea lor spre occidentalizare fortatd, nu au adoptat nici o
masurd protectionistd, aducdnd Imperiul otoman (sub aspect
economic) aproape intr-o stare de colonie occidentald. Dac Im-
periul otoman a devenit ,,omul bolnav” al Europei, aceasta nu s-a
datorat atat inferioritatii sistemului de guvernimant otoman, cat
acfiunii iresponsabile a noilor elite ,,cunoscitoare de franceza”.
In asa-zisa epocd a Tanzimat-elor,! Imperiul s-a aflat sub
conducerea a doi sultani: Abdul Medjid (1839-1861) si Abdul
Aziz (1861-1876). Totusi, cei care au condus politica imperiului
au fost trei personalitdti, care au indeplinit in mai multe randuri
functia de mare vizir: Mustafa Resid Paga (1800-1858), Ali Pasa

(1815-1871) i Fuad Pasa (1815-1869).2

Noua legislatie reformatoare

La insistentele lui Mustafa Resid, sultanul a emis, in 1839,
Hatt-i Sherif-ul (Legea) de la Gulhane. In aceasta, sultanul isi
exprima intentia de a efectua reforme in administratia publics, in
domeniul fiscal (Inldturarea practicilor de arendare a colectirii
impozitelor) si militar (standardizarea conscrierilor pentru servi-
ciul militar).3 In 1856, sultanul a emis un nou decret, cu prevederi
mai concrete: hatt-i Humayan. Prin acesta a garantat deplina ega-

1 Tanzimat este pluralul substantivului arab tanzim care se traduce prin
»punere in ordine”, ,reorganizare” (Paul Dumont, Perioada Tanzimat-elor,
in ,Istoria Imperiului otoman”, p. 391),

2 Biografiile lor sunt ilustrative pentru noile conceptii politice care si-au
pus amprenta asupra epocii. Cel dintai a facut parte dintr-o familie
turcd bogatd (a vechii elite). Absolvind studiile in Occident, a ajuns
mai intai ambasador la Paris si Londra, iar apoi a ajuns de sase ori ma-
re vizir. Ceilalfi doi au fost de origine sociald modesti. Ali Pasa, fiul
unui proprietar de pravilie, a fost angajat, la varsta de 18 ani, in Biroul
de Traduceri al Guvernului. La 26 de ani a fost trimis ambasador la
Londra, dupi cinci ani s-a reintors la Istanbul, devenind ministru de
Externe, iar in 1852 mare vizir. Fuad Pasa a absolvit Academia Militari
(sectia de Medicind) din Istanbul, dup4 care a fost angajat in Biroul de
Traduceri. A fost numit la rdndul sdu ambasador la Londra, iar in anii
urmdtori a ajuns mare vizir. A rimas renumit in istoria otomana prin
expresia adresatd unui diplomat occidental: ,Statul nostru este cel mai
puternic. Voi incercati sd-1 distrugeti din exterior, iar noi din interior.
Si cu toate acestea, statul nu a ajuns incd la colaps” (W. Cleveland,
op.cit., p. 79-80; P. Dumont, op.cit., p. 392-394). A se vedea si N. lorga,
Geschichte..., V, p. 417-419.

*R. Mantran, op.cit., p. 388-389; N. lorga, Geschiclite..., V, p. 390-391.
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litate in fata legii a crestinilor si evreilor cu musulmanii. Au fost
asadar inldturate impozitele speciale pentru crestini, dar acestia
au fost obligati, ca toti ceilalti musulmani, la satisfacerea servi-
ciului militar. Totusi aceste madsuri i-au revoltat pe musulmanii
de rand, care s-au ndpustit in mai multe localitdti, in special in
Asia, asupra concetatenilor crestini.!

S-a intentionat astfel insuflarea unui patriotism otoman. A
fost introdusa , cetdtenia otomand”, iar doctrina oficiald a statului
a devenit asa-numitul ,,otomanism”. Totusi, noile misuri nu au
avut efectul scontat. Pe de o parte, complexul de superioritate al
musulmanilor nu putea fi inliturat peste noapte. lar pe de altad
parte, printre crestinii din Imperiu se raspandiserd alte ideologii,
cele ale nationalismului secolului XIX.?

In paralel cu aceasts legislatie egalitarist-otomand, a fost
avutd in vedere dezvoltarea invitimantului pentru populatia
civils. In 1847 a fost infiintat un Minister al Educatiei publice, cu
scopul promovirii invitdmantului secundar. In 1859 gi-a deschis
portile ,Scoala funcfionarilor civili”, iar in 1868 ,Liceul din
Galatasaray”. Aceste scoli noi au continuat ceea ce incepusera
Academiile militare din primele decenii ale secolului - consoli-
darea noilor elite otomane.?

Un element important al reformarii societétii 1-a reprezentat
promulgarea unor noi coduri civile, penale si comerciale, inspira-
te dupd principiile dreptului francez. Au fost introduse curti
judecitoresti laice (nizame), atat pentru musulmani, cat si pentru
crestini si evrei. Codul Civil (aprobat in 1876) a menfinut totusi
anumite principii ale sariei.*

Organizatia politicd Tinerii Otomani

Ca urmare a maisurilor reformatoare, societatea otomand a
trebuit sd facd fatd unei adevarate provocéri. Numerosi intelec-
tuali au inceput sa fie preocupati de realizarea unei reconcilieri
intre noile reforme si institutii ale tanzimat-elor cu valorile isla-
mice si otomane. Aceste cercuri de intelectuali s-au reunit, ince-
pand cu 1865, in organizatia Tinerilor Otomani, exprimandu-gi in
mod deschis ideile in diferite reviste:

Y Ibidem, V, p. 432-434 5i 482.
2W. Cleveland, op.cit., p. 80-81; M. A. Mehmed, op.cit., p. 333-335.
3 P. Dumont, op.cit., p. 406-408; N. lorga, Geschichte...; V, p. 425-427.
4 Uriel Heyd, op.cit., p. 366-367.
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« Mai intéi, totfi acesti intelectuali au respins metodele de
guvernare ale lui Ali Pasa si Fuad Pasa, cerdnd o democratizare
reald a vietii politice otomane. Conform viziunii acestor tineri
intelectuali, birocratii reformatori aduseserd Imperiul intr-o situ-
atie imposibild: l-au privat de valorile esentiale politice si sociale
si au adoptat institutii occidentale, care au fost pur si simplu
copiate, fard adaptarea lor la realitdtile sociale si fara preocupa-
rea ca acestea sd devina cu adevérat eficiente pentru Imperiu;

= Tocmai de aceea, Tinerii Otomani au cerut o democratizare
bazatd pe valorile islamice. Aceasta nu insemna altceva decat
obligatia sultanului de a relua vechea practicd de guvernimant
islamicé - shura - anume consultarea reald cu reprezentanti ai
poporului. Cu alte cuvinte, Tinerii Otomani revendicau ca Impe-
riul otoman si devind o monarhie constitutionala. Totusi, date
tiind traditiile de guverndmant islamice, democratia otomand nu
trebuia (si nici nu ar fi putut) si fie o democratie participativa (ca
in Apus), deoarece societatea otomani avea alte rddicini decat
cea occidentald. Forma otomana a monarhiei constitutionale ar fi
insemnat consultarea reald a sultanului cu elitele societatii;

* A treia revendicare de baza a Tinerilor Otomani era promova-
rea ideii de , patrie comuna otomana”, in care toti cetitenii, indi-
ferent de etnie sau religie, sa se bucure de egalitate in fata legii.!

Constitutia otomand din 1876

In timpul studiilor din Apus, mulfi dintre membrii organiza-
tiei Tinerii Otomani si-au format convingerea ci succesul econo-
mic al Europei apusene se datora nu atat dezvoltarii tehnologice,
ci organizdrii politice. De aceea, l-au determinat pe noul sultan
Abdul Hamid II sd proclame cea dintdi constitutie otomani.2
Principiile ei au fost urmitoarele:3

» Infiinfarea unui Parlament bicameral: membrii Camerei
deputatilor fiind alesi, iar cei ai Senatului numiti de sultan;

* Puteri aproape absolute ale sultanului: acesta avea dreptul
de a numi si demite Guvernul, de a accepta sau a refuza promul-
garea legilor; de a dizolva Parlamentul;

' W. Cleveland, op.cit., p. 82-83.

2N. lorga, Geschichte ..., V, p. 566-568.

3 Fragmente din aceastd constitutie au fost publicate de Andreas Meier,
Politische Stromungen im Modernen Islam. Quellen und Kommentare, Wu-
ppertal, 2002, p. 41-44. A se vedea si M. A. Mehmed, op.cit., p. 341-344.
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* Garantarea egalitétii dintre musulmani si reprezentantii ce-
lorlalte comunitati religioase.

Constitutia a fost mai mult decat un document politic, a re-
prezentat proclamarea doctrinei otomaniste. Totusi, dupa doua
sesiuni parlamentare, sultanul a suspendat constitufia (1878),
reinstaurdnd domnia autoritard (care a durat trei decenii).

Criza economicd a Imperiului Otoman

In acel an, Imperiul Otoman tocmai pierdea ultimul rdzboi
~ruso-turc”, trebuind sd accepte independenta a trei dintre pro-
vinciile sale autonome: Romania, Serbia si Muntenegru. Pierderi-
le teritoriale reflectau insi si criza economicad profundd pe care o
traversa Imperiul.

Datoritd reformelor administrative, cheltuielile statului au
crescut intr-o asemenea masurd, incat nu au mai putut fi acoperi-
te de veniturile rdmase constante. Din aceastd cauzd, conducerea
otomand a apelat la imprumuturi externe. Cel dintdi imprumut,
din 1854, a fost in valoare de 3,3 milioane de lire turcesti. In ur-
matorii 20 de ani au mai fost obtinute alte 20 de imprumuturi,
totalizand peste 200 milioane de lire. Pentru rambursarea acesto-
ra, in 1874 s-au alocat din bugetul statului o sum¥ echivaland cu
60% din totalul cheltuielilor. In 1876, statul otoman a intrat in
incapacitate de plata.

Desigur ci puterile europene au ficut tot posibilul sd apere
interesele propriilor bancheri. in urma presiunilor externe, sulta-
nul a emis Decretul din luna Muharram (1881), prin care a acceptat
constituirea unui organism - ,Administratia datoriilor publice
otomane”, alcdtuit din membri ai tdrilor creditoare. Acest orga-
nism a dobéndit rolul de a verifica bugetele anuale ale statului
otoman si de a asigura ca datoriile sd poat fi plitite. Asadar, in
1881, Imperiul otoman a pierdut independenta financiara. ,Ad-
ministratia datoriilor publice” si-a desfisurat activitatea pand in
1954, an in care Turcia a reusit si-si onoreze toate datoriile.!

Provinciile arabe in secolul XIX

Reformele epocii Tanzimat-elor au constituit un atentat la
aranjamentele politice si sociale care existaserd in regiune timp
de trei secole. La acestea s-au addugat pidtrunderea capitalului
occidental in Levant si cucerirea Siriei de cétre Ibrahim (fiul lui
Muhammad Ali: 1831-1840).

1'W. Cleveland, op.cit., p. 84; U. Heyd, op.cit., p. 369.
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Politica notabililor

Aceste investitii occidentale au creat o anumiti prosperitate
In provinciile arabe in secolul al XIX-lea. Europenii au investit
capital in infrastructurd, au infiintat scoli secundare si universi-
tati. Populatia a cunoscut un proces de sedentarizare.

In anul 1864, Poarta a emis o0 nous lege a administratiei pro-
vinciale, prin care Semiluna fertild a fost legatd mult mai strans
in sistemul imperial otoman. S-a obfinut p.in aceasta un grad
mai mare de centralizare, vechii potentati locali (care creaseri
adevdrate dinastii locale) pierzand mult din autoritate.! Asa-nu-
mita Sirie Mare a fost impértita in trei vilayete si trei sangeacuri
de sine stitdtoare (subordonate direct Portii). Cele trei vilayete
au fost Alep (cu sangeacurile Alep, Mar'as si Urfa sau vechea
Edessa), Beirut (cu sangeacurile Latakia, Tartus, Beirut, Akko si
Nablus), Siria propriu-zisi sau Sham (cu sangeacurile Hama,
Damasc, Hauran si Ma'an). Cele trei sangeacuri aflate sub
dependenta directd a Portii au fost: E-Kuds sau lerusalimul (su-
dul Palestinei), Libanul (un teritoriu intre Tripoli si Sidon, fir3
Beirut insd) si Deir ez-Zor (un oras pe malul Eufratului, de unde
erau finufi in sah nomazii din desertul sirian gi irakian).2 Asadar,
vilayetul Beirut cuprindea si partea de nord a Palestinei traditio-
nale, in timp ce vilayetul Siria cuprindea si Transiordznia.?

La est de Siria se aflau cele trei vilayete ale Mesopotamiei:
Mosul, Bagdad si Basra.

Autoritdtile de la Istanbul nu au putut guverna intinsele re-
giuni arabe ale Orientului Apropiat fird ajutorul vechii paturi de
notabili. Relatiile dintre centru si provinciile arabe au sem#nat
intr-un fel celor dintr-un joc de sah. Notabilii arabi (in cea mai
mare parte vechi familii de mari latifundiari si de ulemale) au

! P. M. Holt, op.cit., p. 388. N. Torga, Gescliiclte... V, p. 533-534. Vilayetele
(conduse de wali), au fost impirtite in sangeakuri sau liwas (conduse
de mutasherifi), iar acestea in cercuri sau casa (conduse de caimacami),
din care faceau parte apoi comunele (conduse de muktar-i confesionali,
astfel ca fiecare confesiune dintr-o localitate avea propriul conduci-
tor). In comune si cercuri au fost instituite consilii comunale sau
cercuale, din care trebuiau s4 faca parte si tofi conducitorii religiosi ai
comunitatii.

2 Baedekers Paldstina und Syrien, Leipzig, 1904, p. LII-LIV si 368; The
Encyclopaedia Britannica, ed. X1, vol. XXVI, Londra, 1911, p-307.

3 Ibidem, vol. XX, p. 604-605
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privit cu destul de mare ostilitate actiunile centraliste ale Portii;
pe de altd parte si-au dat seama de importanta colabordrii cu
autoritdfile centrale, cici doar astfel mai puteau salva ceva din
vechea lor autoritate locali.!

Prin aceasta, s-a stabilit un sistem de interconexiuni politice.
Guvernatorii numiti de sultan au fost constienti de faptul ci
nu-si puteau exercita functia daci nu erau sprijiniti de demnitarii
locali, care aveau propria lor putere, bazati pe sistem clientelar.
In schimb, elitele locale cereau sprijin din partea guvernatorilor,
uneori chiar si interventia acestora la Istanbul, pentru ca cerintele
clientilor lor s& fie indeplinite. In aceasts relatie delicatd, notabilii
au definut rolul unor intermediari intre autoritatea otomana si
populatia locala. Integrarea acestor elite in sistemul de guverna-
mant otoman s-a realizat si prin accesul fiilor lor in scolile din
Istanbul (in special in Academia militard).2

Infiintarea provinciei libaneze autonome

Poarta a incercat tot timpul s se elibereze de aceasts , inter-
mediere” realizatd de vechile elite ale notabililor. Tocmai de aceea,
unde conditiile erau prielnice, au sprijinit minoritatile religioase
si nationale.

Teritoriul cu cea mai mare diversitate etnici si religioasd o
constituia Libanul. Guvernarea lui Ibrahim a afectat relatiile
interreligioase de aici. Mai intai, a desfiintat impozitele speciale
pe care trebuiau si le pliteascd nemusulmanii (evreii si crestinii).
Pe de altd parte, a dus o politici de centralizare a administratiei,
fapt care a provocat revolta druzilor. Pentru a-i neutraliza, Ibra-
him a alcituit trupe speciale din crestini (acestia au fost atrasi de
ideile egalitariste ale lui Ibrahim). Druzii au fost invinsi, iar creg-
tinii maroniti au profitat de acest fapt pentru a-si largi teritoriul.

In 1841, Siria a revenit Ia administratia dinainte de cucerirea
egipteana. Insi situatia religioasi se schimbase mult. Incurajati
de decretele sultanilor, care le ofereau egalitate juridicd, maro-
nitii si celelalte grupdri crestine au inceput sd patrundi tot mai
mult in comert si mestesuguri, ridicandu-se, din punct de vedere
social, deasupra compatriotilor musulmani. Drept urmare, a
izbucnit un lung conflict intre maronifi si druzi (1841-42 si 1845) .3
Otomanii au creat doud provincii mici, una conduss de crestini

tIra M. Lapidus, op.cit., p. 641-642.
2W. Cleveland, op.cit., p. 88-89; Ira M. Lapidus, op.cit., p. 616-618.
3 N. lorga, Geschichte..., V, p. 398-399.
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(in nord), cea de-a doua de druzi (in sud).! In 1859 a izbucnit un
razboi civil sangeros. Timp de 10 zile, mai multe mii de druzi au
pitruns pe teritoriul maronit si au ars 560 de biserici, 43 de ma-
nistiri, 28 de scoli si alte noud cladiri religioase. Au fost ucise
intre 8000-12.000 de persoane. Raspandindu-se vestea, musul-
manii din Damasc au pornit un adevdrat pogrom tmpotriva celor
25.000 de crestini din oras. Mii de crestini au fost masacrati, iar
consulatele occidentale incendiate (consulii american si olandez
si-au pierdut viata).?

Opinia publica din Europa a sdrit in ajutorul coreligionarilor
lor. A fost mobilizati o armati de 12.000 de soldati (jumatate
francezi, restul prusaci, austrieci si britanici) care a fost adusi la
Beirut. Pe de alt parte, autoritdtile otomane au luat imediat ma-
suri de pedepsire a vinovatilor, incercand totodatd si linigteasca
zelul armatelor europene, care au ocupat Libanul timp de un an.
Puterile europene au convocat o conferinta speciald la Istanbul
(1861), iar autoritdtile otomane au fost nevoite sd infiinfeze o
provincie autonoma libanezd-crestind (asa-numitul mutasariffiyyah,
sangeac sau district al Micului Liban).3

Acest district, infiintat In cele din urmi in 1864, a avut, la in-
ceputul secolului XX, o populatie de 400.000 de locuitori. Trei
cincimi din acestia erau maroniti romano-catolici, o optime arabi
ortodocsi, o alti optime druzi. Alte minoritati erau: melkitii uniti
cu Biserica Romei (greco-catolici) ~ aprox. 1 /12 din populatie;
siitii - aprox. 1/25 din populatie, si, in fine, sunnitii.

Sangeacul s-a aflat sub controlul direct al Portii si sub pro-
tectia puterilor europene. El a fost condus de un guvernator
(mushir) crestin (de obicei maronit), cu regedinta in vechea capi-
tald a druzilor, Deir al-Kamar (orasul Beirut nu a ficut parte din
sangeacul Liban, fiind regedinta vilayetului cu acelagi nume, care
cuprindea teritorii in sudul si estul Libanului actual, precum gi in
nordul Palestinei). Guvernatorul era numit de sultan, cu aproba-
rea Marilor Puteri, la inceput pentru o perioad4 de trei ani, apoi
de zece, iar, din 1892, de cinci ani._

fn subordinea guvernatorului se aflau sapte caimacami, sase
crestini si un druz (acesta din urmd cu resedinja in Shuf), apoi 47
de mudir-i.

1 The Encyclopaedia Britannica, ed. XI, vol. VIII, Londra, 1910, p. 605 (arti-
colul ,Druses”).

2P, M. Holt, op.cit., p. 384; Ira M. Lapidus, op.cit., p. 638-640.

3 P. Dumont, op.cit., p. 426-427. N. lorga, Geschichte...; V, p. 522-529.
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Actul de constituire a sangeacului libanez mai prevedea si
infiinfarea unei Adundri consultative (mejliss), alcstuits din 12
membri (patru maroniti, trei druzi, un turc, doi greci ortodocsi,
un grec unit $1 un siit). Acesti membri sunt alesi de cele sapte
districte judecatoresti (caza).!

Teritoriul acestui mutasariffiyyah a stat la baza dezvoltirii ul-
terioare a statului libanez.

Reformele din Egipt si pierderea independentei
financiare a acestei tiri

Patrunderea capitalului strdin

Dupd moartea lui Muhammad Ali, politica egipteans a fost
condusd, la fel ca la Istanbul, de reprezentanti ai noii elite ,cu-
noscdtoare de francezd”, care au incurajat dezvoltarea invata-
mantului si a economiei. In 1852 s-a inaugurat prima cale ferata
dintre Cairo si Alexandria, iar in 1854 au fost concesionate lucri-
rile constructiei Canalului Suez. Conditiile concesionirii au fost
atat de dezavantajoase pentru Egipt, incat au contribuit la viitorul
faliment al tarii.

Dupi inldturarea monopolului otoman asupra comertului
exterior, Egiptul a cunoscut o infuzie de capital extern, dar si de
»specialisti in tehnologie” sositi din Apus (in 1872 numarul aces-
tora era de 80.000). Rand pe rand, in fruntea ministerelor egipte-
ne au fost numiti cetdteni striini, in pofida faptului ci exista un
numar destul de mare de egipteni specialisti, absolventi ai Uni-
versitdtilor europene.?

Reformele lui Ismail Magnificul (1863-1879).

Falimentul economic al Egiptului

Masurile reformatoare au atins punctul culminant in epoca
guvernatorului Ismail Magnificul. Obiectivul Jui Ismail a fost
occidentalizarea totald a societatii egiptene, conform principiului:
~Egiptul nu mai este in Africa, de acum este in Europa”.

Masurile de modernizare s-au desfisurat in mai multe domenii:

* Educational: a inzecit bugetul acordat invitdmantului. A
infiintat celebra facultate ,Dar al-Ulum” pentru studii islamice
si de arabisticd. Vechea ,Scoald de traducitori” a fost transfor-
matd in facultate juridics. In 1871 a infiintat si Biblioteca Natio-
nala din Egipt;

! The Encyclopaedia Britannica, ed. X1, vol. XVI, Londra, 1911, p. 348-349.
2 W. Cleveland, op.cit., p. 89-92.
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» Justitie. A introdus mai intai curfi mixte de justitie (1876)
pentru rezolvarea disputelor dintre egipteni si strdini (pand
atunci, aceste dispute se aflau in competenta consulilor europeni,
care acordau intotdeauna dreptate strdinilor). Ele au fost desfiin-
tate abia in 1949. In 1884 a infiinfat Curti nationale de justitie,
pentru cetitenii egipteni. Aceste curti foloseau Codul Civil adop-
tat dupd principiile Dreptului francez. Curtile religioase ale
Sariei au fost mentinute, dar competenta lor a fost restransd la
problemele legislatiei familiei;

» Dezvoltarea ciilor de transport. A modernizat portul Alexan-
dria. In 1869 a fost deschis Canalul Suez (in cinstea evenimen-
tului i-a cerut lui Verdi s3 compund opera Aida. Premiera operei
a avut loc abia in 1871, in Egipt);

» Occidentalizarea oraselor egiptene. Au fost construite bu-
levarde noi, clddiri somptuoase;

» Agricultura. In timpul rdzboiul civil american, Egiptul a
profitat de blocada economica asupra statelor sudice americane
si, prin cresterea vanzdrilor de bumbac, a cunoscut un boom
economic;

«fn privinta relatiilor cu Poarta Otomand, Ismail a consolidat
statutul de autonomie. Cu ocazia vizitei sultanului Abdul Aziz in
Egipt, Ismail a primit titlul de khedive (un termen persan, echiva-
lent cu vice-rege).

Intregul proces de modernizare a provocat insd o profunda
crizd financiard. Veniturile din vanzirile de bumbac nu au aco-
perit cheltuielile necesare modernizdrii. Ismail a luat imprumu-
turi de la bincile europene, pe care nu a mai reusit sa le achite. in
1874 a vandut 44% din actiunile Companiei Canalul Suez britani-
cilor. in 1876, deci in acelasi an cu Imperiul Otoman, Egiptul a
intrat in incapacitate de platéd, suspendand pentru trei luni ram-
bursarea datoriilor externe.!

Puterile europene au intervenit imediat. A fost infiinfatd o
,Comisie a datoriilor publice”, alcdtuitd din patru reprezentanti
ai natiunilor europene creditoare. In Guvernul egiptean au fost
inclusi un francez si un englez, care au primit misiunea de a con-
trola modul de cheltuire a banilor publici (si de a asigura plata
datoriilor externe).?

1 [bidem, p. 92-93.
2 P. M. Holt, op.cit., p. 386-387.
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Revolta , Urabi” (1879-1882)

Cand Ismail a incercat si-i expulzeze pe acesti consilieri stri-
ini, ambasadorii europeni de la Istanbul au cerut sultanului
Abdul Hamid II si-l inlocuiascd cu fiul acestuia, Tawfiq. Noul
vice-rege a promulgat in 1880, la presiunea occidentals, Legea Li-
chiditdfilor. A stabilit ci anual, 60% din bugetul Egiptului trebuia
sd ia calea béncilor striine creditoare.

Pierderea independentei financiare a Egiptului a provocat
nemultumire in randul opiniei publice. In 1881, colonelul Ahmad
Urabi a condus o miscare de protest impotriva influentei euro-
pene, iar in 1882 a fost numit ministru de rizboi. In aceasti cali-
tate a initiat mai multe misuri de limitare a controlului extern,
precum si de infiinfare a unei armate egiptene puternice. A inain-
tat si planul de constituire a unui Parlament egiptean, care si preia
si grija finantelor t&rii.

Autoritatile britanice au privit masurile lui Urabi drept un
pericol la adresa intereselor lor in zona. Flota britanici a ocupat
portul Alexandria, invadand Egiptul. In fiecare localitate au fost
instalate garnizoane ale armatei britanice. Urabi a fost arestat si
exilat pe viatd in insula Ceylon.!

Y A. Miquel, op.cit., II, p. 31-32; P. M. Holt, op.cit., p. 387-388.
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B. CONTROLUL EUROPEAN IN ORIENTUL
APROPIAT SI MIJLOCIU

1. EGIPTUL SUB OCUPATIE BRITANICA

Desi ocupat de armatele britanice, Egiptul nu a fost trans-
format in colonie, ci a continuat si fie o provincie a Imperiului
otoman. Autorititile de la Istanbul nu au definut insa nici o in-
fluentd asupra provinciei. Dinastia lui Muhammad Ali a ramas in
fruntea Egiptului (in calitate de vice-rege). Ins4 adevirata putere de
decizie s-a aflat in mainile unui administrator britanic, trimis la
Cairo de citre Guvernul de la Londra.

Administratia lordului Cromer (1882-1907)

Trimis de britanici la Cairo, dupd mai multi ani de serviciu
in India, atitudinea lui Cromer fata de societdtile neeuropene era
tipicd pentru oficialii britanici de la sfarsitul secolului XIX. Con-
vins de superioritatea civilizatiei occidentale, considera ca orien-
talii nu puteau progresa decat daci se aflau sub tutela statelor
avansate din Europa.

Prima griji a lordului Cromer a vizat asanarea financiara a
tarii. A inldturat coruptia si a efectuat serioase investitii in agri-
cultura (constructia barajului de la Aswan, dezvoltarea canalelor
de irigatie, constructia de cai ferate). Egiptul a devenit prin
aceasta o sursd importantd de produse agricole. Prin aceasta,
Cromer si-a atras simpatia marilor latifundiari egipteni, care au
acumulat un imens capital.

In acelasi timp, Cromer a descurajat dezvoltarea industriald
a tarii, precum si cea educajionald. Numeroase scoli secundare,
infiintate de Ismail, au fost mchlse, iar in cele mentinute au fost
introduse taxe de scolarizare foarte mari. Cu alte cuvinte, politica
promovatd de Cromer a vizat colonializarea tdrii. A incercat sa
inliture posibilitatea ca Egiptul si obtind independenta economi-
cd. In fiecare minister si in fiecare institutie politicd de nivel me-
diu au fost adusi ,specialigti” britanici, pldtiti cu salarii de cateva
ori mai mari decat colegii lor egipteni.!

1Ira M. Lapidus, op.cit.,, p. 619-620.
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Trebuie remarcat faptul c4, in pofida controlului britanic, a
existat o uimitoare libertate de exprimare. Intelectuali arabi din
toate provinciile Imperiului Otoman si-au gdsit un refugiu in
Egiptul britanic. Presa de limb4 arabs a cunoscut o adevirati
inflorire. Tocmai in paginile acestor periodice egiptene a fost
dezbidtutd cea mai importantd problem¥ care framanta lumea
musulmana: reactia societdtii arabe islamice fatd de avansul cul-
tural si tehnic al Occidentului. Si tot prin intermediul presei s-au
putut cristaliza primele miscari de rezistentd impotriva domina-
tiei britanice.!

Aparitia organizatiilor politice
nationaliste

Nemulfumirile nationalistilor egipteni au generat o revolts
generald, in anul 1906. Scanteia a fost aprinsd de un incident
petrecut in timpul unei partide de vanitoare dintr-un sat din
Delta Nilului, in care cinci ofiferi vanatori au impuscat din gre-
seald sofia unui cleric musulman. Locuitorii au protestat, iar in
altercatiile care au urmat, unul din ofiteri a fost ranit, iar altul
ucis. Autoritatile britanice au organizat un tribunal special, in fata
cdruia au fost adusi 52 de locuitori din sat. Au fost condamnati,
pe loc, 32 de siteni, iar patru dintre acestia au fost spanzurati in
public.

1O altd cauzi a invenindrii relatiilor dintre nationaligtii egipteni si ad-
ministratorii englezi a fost problema Sudanului. Dupa cum am amintit
mai sus, Muhammad Ali a inceput cucerirea Sudanului. Armata egip-
teand a rdmas in Sudan pana in 1885, cand a fost retrasd datorit revol-
tei sudaneze, conduse de un lider religios (Mahdi) care a pornit jihadul
Impotriva ocupantilor egipteni. Administratorii britanici nu s-au ames-
tecat in problema sudanezi, nevrand s3 cheltuiasci sume importante
pentru mentinerea prezentei egiptene in Sudan. Dupa 1896 insj, in
contextul rivalititii colonialiste dintre francezi si britanici, cei din
urma s-au decis s recucereascs Sudanul. Luptele s-au desfisurat intre
1896-1898, fiind purtate de armatele egiptene si cu finantare de la Cairo.
Britanicii au asigurat doar conducerea operafiunii. Cu toate acestea, in
1898, britanicii au decis crearea unui condominium anglo-egiptean, in
care puterea de decizie o definea Guvernul de la Londra. In pofida
faptului ci egiptenii au cerut inldturarea britanicilor din afacerile
sudaneze, totusi britanicii si-au mentinut prezenta in Sudan, pans la
obtinerea independen,tei acestei tdri, in 1955 (W. Cleveland, op.cit,, p.
100-102).
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Opinia publica egipteand a fost socatd. Jurnalele au protes-
tat, iar cei ucisi au fost declarati eroi. Datoriti escaladarii senti-
mentelor anti-britanice, lordul Cromer a fost demis din functie.

Urmatorii administratori au dus o politica mai moderata fata
de egipteni. In noua erd de liberalizare, nationalistii egipteni s-au
putut organiza si infiinfa primele partide politice ale tarii. Aces-
tea au fost:!

Partidul Constitutional Reformist, infiintat de seicul Ali Yusuf
(1863-1913). Acest partid a sustinut independenta Egiptului in
cadrele unui stat islamic. Simpatizanti ai acestui partid au fost
Muhammad Abduh si Rashid Rida (la care ma voi referi intr-un
alt capitol);

Partidul Poporului, infiintat de Lutfi al-Sazzid (1872-1963).
Acest partid a sustinut ideea constituirii unui stat egiptean inde-
pendent pe baze seculare si liberale;

Partidul National, infiintat de Mustafa Kamil. Acesta reven-
dica pirasirea imediatd a Egiptului de citre trupele britanice si
reluarea legaturilor cu Poarta Otomani (in cadrul unei aliante
intre parteneri egali).

Cele trei partide politice nu si-au putut impune programul.
Egiptul a continuat sa se afle sub ocupatia trupelor britanice. lar
dupi inceperea razboiului mondial, englezii au introdus legea
martiald si au declarat Egiptul drept protectorat britanic. Prin
aceasts din urma masurd, Egiptul a incetat sa mai fie o provincie
a Imperiului Otoman.?

7 AFGANISTANUL SI RIVALITATEA RUSO-BRITANICA
iN ASIA CENTRALA

in prima jumatate a secolului al XVIII-lea, teritoriile actualu-
lui Iran, ale republicilor caucaziene, apoi sudul Turkmeniei, pre-
cum si partile apusene ale Afganistanului i Pakistanului alcdtu-
jau Imperiul persan, aflat sub conducerea ultimului mare despot
cu adevirat oriental, Nadir Sah (vezi mai sus, p. 174). Dupd asa-
sinarea acestuia, in anul 1747, imperiul s-a dezintegrat. In partea
apuseand au apdrut numeroase hanate si confederatii de triburi,
iar in rasdrit primul mare imperiu afgan modern, condus de di-
nastia Durrani. In jurul anului 1800, dinastia qajard, de origine
turca, a reusit, in urma mai multor campanii militare, si unifice

11ra M. Lapidus, op.cit., p. 622-623.
2 W. Cleveland, op.cit., p. 104-105.
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teritoriile apusene ale vechiului Imperiu persan, creand astfel
Iranul modern. Tot atunci, Afganistanul traversa un proces de
dezintegrare, transformandu-se intr-o simpld confederatie a tri-
burilor pastune.

Asemenea evolutii politice mai cunoscuse Orientul Mijlociu
in lunga sa istorie. Si totusi, aceastd regiune geografici se afla, la
sfarsitul secolului al XVIII-lea, inaintea unor transformiri mai
profunde, datorate conflictului de interese ale marilor puteri
europene. Mersul firesc al istoriei Orientului Mijlociu, cu nasteri
si dezintegrdri de imperii, a fost perturbat. Din nord au sosit
rusii. Avéndu-i pe gruzini ca aliati, au reusit ca, in cateva decenii,
sd cucereascd intreaga regiune caucaziani. Patruzeci de ani mai
tarziu, aceiasi rusi au patruns in zona lacului Aral, cucerind si
tdrmul rdsdritean al Mérii Caspice. In tot acest timp, in sud, gen-
tlemeni englezi puneau bazele a ceea ce va deveni, in a doua
jumdétate a secolului al XIX-lea, Imperiul britanic al Indiei. Este
firesc cd aceiagi gentlemeni britanici ciutau asiduu granite natu-
rale ale noului lor imperiu. Si cum rusii se apropiau dinspre
nord, a inceput ceea ce englezii au numit, in mod sugestiv, ,the
Great Game”, un mare joc. ,Pentru mine, Afganistanul, Trans-
caspica gi Persia sunt numai piese pe tabla de sah, pe care se
desfdsoard partida pentru dominatia mondiald”, spunea cu em-
fazd, la inceputul secolului XX, lordul Curzon, viceregele Indiei.!
Nu se poate scrie o istorie a Iranului si Afganistanului in secolul
al XIX-lea, fird si se ia in considerare acest ,Great Game”, in
care, jucdtorii au fixat, in cele din urm4, granitele actuale ale
acestor doud state. Trasand linii pe hartd, jucitorii nu au tinut
cont nici de traditiile istorice si nici de realititile etnice.

Cei care constituiau insd obiectul acestui joc au reusit si-si
pdstreze identitatea. Dupé primul rdzboi mondial, datoriti noii
conjuncturi internationale, marele joc a luat sfarsit. Iranul si
Afganistanul si-au luat in sfarsit soarta in maini. Iranul s-a putut
ins& baza pe o traditie statald si imperiald veche de 24 de secole.
Afganistanul, in schimb, nu. Iar datoritd structurii sale etnice
complexe, a inceput aici un alt joc, chiar dacd mai mic, dar cu
sute de mii de morti si cu milioane de refugiati.

1 Amir Saikal, Iranian Foreign Policy, in ,The Cambridge History of Iran”,
vol. VII (, From Nadir Shah to the Islamic Republic”), Cambridge, 1991,
p- 427. A se vedea si Jan Myrdal, La rispintia civilizatiilor. Afganistan,
traducere din limba suedezi de Constantin A. Gadei, Bucuresti, 1967,
p. 4951 152,

' 201



Povestea Orientului Mijlociu in secolul al XIX-lea si inceputul
secolului urmétor este o istorie complicatd. Dar fard sd se cunoascd
aceastd istorie, greu pot fi intelese realitatile politice actuale din
acest spatiu geografic. Tocmai de aceea este important sd prezint,
cat se poate de succint, povestea acestui ,Great Game”.

Marii jucdtori si inceputurile
intereselor lor in Orientul Mijlociu

fn 1799, emisari britanici traversau Persia, indreptandu-se
spre Teheran, noua capitald a tdrii. Doreau s fie primiti in audi-
entd de sahul Fath Ali (1797-1834), pe care urmau sd-1 roage sd
porneascd o campanie impotriva afganilor, al caror conducdtor,
Zaman Sah, (1793-1800) tocmai invadase regatul Punjab, vecin cu
teritoriile engleze din India de nord.! Sahul persan nu doar ci a
ascultat rugdmintea emisarilor britanici, ci a sprijinit cu soldati si
bani o revoltd a tribului din Herat, ceea ce a dus, in cele din ur-
ma3, la detronarea lui Zaman. In acest fel, Punjabul a fost salvat
de pericolul afgan, iar dupd o jumatate de veac a putut fi alipit
domeniilor indiene ale Companiei britanice a Indiilor Orientale.

Aceasta a fost infiintatd in anul 1600, pentru a favoriza relati-
ile comerciale ale Angliei cu Orientul. Dupd 1616 au apdrut mai
multe filiale comerciale in porturile de la Golful Persic, precum si
in zona caspicd, iar mai apoi i in India.2 Aici, Compania a prelu-
at, in 1757, controlul efectiv asupra regiunilor Bengal si Bihar, de
pe valea fluviului Gange. Expansiunea teritoriald a continuat in
anii urmatori. In anul 1803, cand impératul Moghul a acceptat
protectoratul britanic, se aflau sub controlul Companiei atat in-
treaga vale a fluviului Gange, cét si coasta rasdriteand si sudicd a
subcontinentului indian. Prin aceasta, teritoriile britanice se inve-
cinau in nord cu regatul sikh din Punjab (Pakistanul de azi), iar
in sud cu regatul musulman de la Mysore (India de sud).

1 Rose Greaves, Iranian relations with Great Britain and British India, 1798-
1921, in ,The Cambridge History of Iran”, V1, p. 376-377.

2 Rose Greaves, Iranian relations with the european trading companies, to
1798, in ,, The Cambridge History of Iran”, vol. VII, p. 350-359; Ann K.
S. Lambton, Persia: the breakdown of society, in ,The Cambridge History
of Islam” (ed. P. M. Holt), vol. IA, Cambridge, 1970, p. 440.

3 The Times Atlas of World History, ed. IV, 1992, Londra, p. 168-169 (artico-
lul ,, The Mughal Empire and the growth of British power in India”);
Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, Cambridge, 1988 (reprint
1995), p. 720-722).
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In cursul evenimentelor politice din Europa (rdzboaiele na-
poleoniene), emisari francezi au semnat tratate de aliantd anti-bri-
tanice atat cu sahul Zaman al Afganistanului, cat si cu sultanul
de la Mysore. Desigur ci Londra a ciutat si neutralizeze tratatul
dintre francezi si afgani, iar cel mai bun mijloc l-a constituit mai
sus amintita alianta cu Imperiul persan.

In acelasi timp, si iranienii erau interesati de o aliant cu bri-
tanicii, pentru a putea contracara expansionismul rusesc din
Caucaz. Disputele ruso-iraniene au debutat la sfarsitul secolului
XVIIL! Principalul aliat al rusilor a fost Gruzia, al cirei rege a
acceptat, in 1783, protectoratul rusesc.? Insi cand intemeietorul
dinastiei gajare si unificatorul Iranului, Agha Muhammad Khan,
a pornit lupta de reintegrare a Caucazului in Imperiul persan,
rusii nu au acordat gruzinilor sprijinul promis, astfel c, in 1795,
oragul Thilisi a fost cucerit.3 Urmitorul sah persan, Fath Ali, a
continuat opera predecesorului siu, de restaurare a Imperiului
persan in vechile sale granite, incluzand deci Caucazul si Afganis-
tanul. Drept urmare, gruzinii au acceptat din nou protectoratul
rusesc (1799). Regele gruzin a murit in 1800, oferind, pe patul
de moarte, coroana sa tarului rus. In acest fel, Gruzia a fost
transformatd in provincie ruseasci. Doi ani mai tarziu, rusii au
inceput o campanie de supunere a hanatelor musulmane din
Caucaz, masacrand populatia siitd. Astfel a debutat, in 1804, cel
dintai rdzboi ruso-iranian. In 1814, Persia a cedat Rusiei mai
multe regiuni (toate azi provincii ale Republicii Azerbaidjan),
renuntand, totodats, la Georgia, Abhazia si Daghestan (anexate
deja de Rusia).5

1 De fapt, bazele politicii imperialiste rusesti in Orientul Mijlociu fusesera
puse de Petru cel Mare. Dup4 infrangerea suferitd din partea armate-
lor otomane pe Prut (1711), el si-a indreptat atentia spre Caucaz. Dupi
rdsturnarea dinastiei safavide, in 1722, rusii au pornit intr-adevar
campania de cucerire a regiunii caucaziene. Doi ani mai tarziu, au fost
nevoiti s se retragd din regiune (F. Kazemzadeh, [ranian relations with
Russia and the Soviet Union, to 1921, in , The Cambridge History of
Iran”, vol. VII, p. 314-324).

2 Ann K. S. Lambton, Persia..., p. 432.

3 Gavin R. J. Hambly, Agla Muhammad Khan and the establishment of the Qajar
Dinasty, in The Cambridge History of Iran”, vol. VII, p.127-128 si 134.

4 Idem, Iran during the reigns of Fath Ali Shal and Muhammad Shah, in The
Cambridge History of Iran”, vol. VII, p. 162-163 (unde se prezinti si o
hartd a pierderilor teritoriale din Caucaz).

> F. Kazemzadeh, op. cit., p. 332-334; Carl Brockelmann, Geschiclite der isla-
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Persecutarea musulmanilor din teritoriile cedate Rusiei i-au
determinat pe clericii siiti si proclame rdzboiul sfant - jihad -
impotriva Rusiei. Vrand-nevrand, sahul a fost obligat sa por-
neasci ostilititile, in anul 1826. Doi ani mai tarziu, Imperiul per-
san a fost nevoit si cedeze Rusiei alte doud provincii, anume
Erevanul si Nakhchivan. Astfel, in anul 1828 a fost fixatd granifa
actuald dintre Iran si republicile caucaziene, actualele Armenia si
Azerbaidjan.!

Afganistanul - bastionul de apdrare a Imperiului
britanic al Indiei

Dupi infrangerea suferitd din partea Rusiei, sahul Fath Alia
inteles necesitatea de a ajunge la un compromis cu rusii. Acestia
au incurajat incercdrile sahului de a-si extinde stdpanirea asupra
Afganistanului, ca 0 compensatie pentru pierderile suferite in
Caucaz, oferind chiar si sprijin militar. In aceste conditii, au avut
loc, in anii 1831-1832, apoi in 1837, mai multe campanii de resta-
bilire a autorititii centrale in Herat (considerat al doilea oras al
Persiei, cu aproximativ 100.000 de locuitori?).

Noua ofensiva diplomaticd a Rusiei in Teheran i-a speriat pe
britanici. Acestia au considerat ci Iranul intrase in sfera de influ-
entd a Rusiei. Tocmai de aceea, mentinerea unui stat afgan inde-
pendent (sau chiar a doud state afgane, unul cu centrul la Herat,
iar cel de-al doilea la Kabul sau Kandahar) a devenit obiectivul
principal al politicii guvernului de la Londra. Afganistanul urma
s4 constituie bariera sigurd impotriva expansionismului rusesc.?
La refuzul sahului de a renunta la campania impotriva Heratu-
lui, mai multe nave de rizboi britanice au ocupat, in iunie 1838,
insula Kharg din Golful Persic, amenintand cu invadarea terito-
riului iranian. in cele din urm4, sahul a fost silit sd ridice asediul
Heratului, in septembrie 1838.4

Interventia britanicilor in Afganistan nu era lipsitd de pro-
bleme. intre Dost Mohammad, emirul de la Kabul, si Kamran

mischen Volker und Staaten, 1977, Hildesheim - New York, p. 378-379.

1 F, Kazemzadeh, op. cit, p. 335-338; Ira M. Lapidus, op.cit, p. 573; H.
Briker, op.cit., p. 52-56.

2 Gavin R. G. Hambly, The traditional Iranian City in the Qajar Period, n
. The Cambridge History of Iran”, vol. VII, p. 544.

3 Rose Greaves, Iranian relations with Great Britain. .., p. 393-394.

4 Carl Brockelmann, op. cit., p. 381.
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Shah Durrani, stapanitorul Heratului, exista o veche rivalitate.!
Cu sigurantd ca sprijinul acordat de britanici lui Kamran nu I-a
putut decat nelinisti pe Dost Mohammad. Era necesari asadar
trimiterea unei misiuni diplomatice engleze la Kabul. Rezultatul
nu a fost insd in masura si satisfacd toate cererile emirului. Drept
urmare, Dost Mohammad a demarat discutii diplomatice si cu
un agent rus sosit tocmai atunci in capitala afgana. Acest fapt l-a
determinat pe guvernatorul general al Indiei, lordul Auckland,
sd invadeze Afganistanul, si-1 inldture pe Dost Mohammad si
sd-1 introneze pe Shah Shoja’ Durrani (fost sah al Afganistanului
intre anii 1803-1809, aflat ins4 in exil in India britanici).

La o jumitate de an dupa retragerea iranienilor de langi
Herat, trupe britanice au invadat Afganistanul si l-au incoronat
pe Shah Shoja’. Insd peste tot in Afganistan, britanicii au fost
atacati de trupe de partizani, astfel cd dupa doi ani ei au decis sa
se retragd din Kabul. In drumul spre Jalalabad au fost atacati de
afgani intr-o trecitoare, iar retragerea s-a sfarsit intr-o baie de
sange. Din efectivul de 16.500 de soldati britanici, a rdimas un
singur supravietuitor. Shah Shoja’, aflat in Kabul, a fost ucis la
scurt timp dupi aceea. In 1843, englezii i-au permis lui Dost
Mohammad si-gi reocupe tronul.2

Afganistanul si-a dobandit de facto independenta. Britanicii
au fost obligati sd ajung la intelegere cu Dost Mohammad, mai
cu seamd cé teritoriile Companiei Indiilor Orientale se invecinau
acum direct cu Afganistanul (in anul 1843 a fost anexati de bri-
tanici provincia Sind, capitala fiind la Karachi, iar in anul 1849 a
fost cucerit si regatul din Punjab, capitala fiind la Lahore).3

In acelasi timp, in Iran, dupa moartea sahului Muhammad
Mirza, a urmat Nasir al-Din (1848-1896). Si acesta a nutrit speran-
ta de a incorpora in imperiul su teritoriile afgane. In octombrie
1856, in pofida amenintarilor britanice, armata sahului persan a

1 Cei doi faceau parte din triburi pagtune rivale (Barakzay, respectiv
Abdali). Dost Muhammad a ajuns emir la Kabul (in 1826) doar dupa
ce il alungase pe tatil lui Kamran, Mahmud Shah Durrani, de pe tro-
nul Afganistanului.

2 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Last
afghan empire. The rise of Barakzay”.

3 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolele , The Sikhs
in the Punjab”, ,Sikhs War”, , The extension of British Power, 1760-1856.
The completion of dominion and expansion”.
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ocupat orasul Herat. Drept urmare, britanicii au declarat razboi
Iranului, ocupand mai multe regiuni de coasta la Golful Persic.
Acest razboi nu s-a bucurat insd de intreaga sustinere a opiniei
publice britanice.! Guvernul britanic a inceput rapid tratative de
pace cu Iranul. In 1857, prin pacea de la Paris, sahul persan a
recunoscut independenta Afganistanului, retrdgdndu-si armata
din Herat.?

Britanicii au incurajat consolidarea stdpanirii lui Dost Mo-
hammad asupra triburilor pastune. In 1855, emirul din Kabul a
supus triburile din Kandahar, iar in 1859 hanatele uzbece si tur-
kmene din nord. Heratul a fost cucerit in anul 1863, in ultima
lund de viatd a lui Dost Mohammad. Urmasul si fiul sdu, Shir Ali
(1863-1879), a mostenit un stat unificat, insd revoltele au inceput
curand dupd urcarea sa pe tron.3

Ofensiva ruseasci in Asia centrala si
reconsiderarea politicii britanice fatd de Afganistan

Dupi infrangerea suferitd in rdzboiul Crimeii (1853-1856),
expansiunea ruseascd in Europa rasériteand a fost opritd. Autori-
tatile de la Petersburg s-au orientat atunci spre intinsele stepe ale
Asiei centrale, din zona lacurilor Aral si Balkas. Aici se aflau mai
multe hanate uzbece, cele mai importante fiind la Khiva (la vest
de Amu Darya), Bukhara (intre Amu Darya si Syr Darya) si
Khokand (la rasarit de Syr Darya). La sud-vest de acestea trdiau
mai multe triburi turkmene, temute pentru incursiunile lor in
teritoriul iranian.t In anii 1859-1860, armatele rusesti au patruns
in Khokand, iar in 1866 au cucerit orasele Tagkent si Khojand.
Expansiunea a continuat spre hanatul Bukhara. Oragsul Samar-
kand a fost cucerit in 1868, iar hanul din Bukhara a fost obligat sd
plateasca tribut. In aceeasi situatie s-a aflat, in 1873, si hanul din
Khiva. Hanatele Bukhara si Khiva au fost mentinute, insd cu
mari pierderi teritoriale, devenind practic enclave pe teritoriul

1 Rose Greaves, [ranian relations with Great Britain..., p. 394-395.

2 Carl Brockelmann, op. cit., p. 385.

3 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul , Last afghan
empire. The rise of Barakzay”.

4 B. Spuler, Central Asia from the 16th century to the Russian conquest, in
, The Cambridge History of Islam” , vol. IA, p. 490-494; H. Briker, op.cit.,
p- 56-59.
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rusesc, fird dreptul de a promova o politici externa proprie (au
fost desfiintate de sovietici, in 1920).1

In cursul campaniilor militare in stepele de la rasirit de Ma-
rea Caspicd, soldatii rusi au pitruns si in teritorii pe care sahul
persan le considera ca apartinand Iranului. in august 1874, deci
la un an dupi supunerea hanului din Khiva, sahul Nasir al-Din a
cerut, printr-o scrisoare autograf, ajutor de la Londra, pentru a
preveni cucerirea de citre rusi a districtului Marv (azi Mary in
Turkmenia).2 In aceste conditii, relatiile dintre britanici si iranieni
s-au imbunitatit considerabil. Cu toate acestea, la presiunea
Petersburgului, sahul a semnat, in 1881, un acord prin care fixa
granifa comund cu Imperiul rus (azi e granita dintre Iran si Tur-
kmenia). Drept urmare, armata ruseasci a ocupat, pand in 1884,
intreaga zond tribald din sudul Turkmeniei.3

Dupd cum am ardtat mai sus, in intenfia sahilor din dinastia
qajard a fost restaurarea Imperiului persan in granitele medieva-
le. Incercarea de ocupare a Heratului a esuat in dou3 randuri.
Insa acfiunile armatei persane in sud-est (in provinciile Sistan si
Balucistan) au avut mai mult succes. La zece ani dupd incheierea
rdzboiului anglo-persan, trupele iraniene inaintaser in aceasti
zond cinci grade longitudinale. Emirul afgan Shir Ali a protestat
pe langd autoritatile britanice impotriva acestei extinderi teritori-
ale. In anul 1870, atat afganii, cat si iranienii s-au aratat de acord
sd accepte arbitrajul britanic in aceast3 chestiune. Insa datoritd
expansiunii rusesti in Asia centrals, a crescut si interesul britani-
cilor pentru provincia Sistan. Afganistanul nu li se mai pdrea o
barierd destul de puternici pentru a opri armatele rusesti. De
aceea, decizia de arbitraj, din 1872, a fost cu totul defavorabili
afganilor. Cea mai mare parte a provinciei a fost acordati
Iranului, iar afganii au primit doar o mici parte arid4.4

Arbitrajul britanic i-a nemulfumit profund pe afgani. De
aceea au inifiat tratative cu rusii. La scurtd vreme, guvernatorul
general al Indiei, lordul Lytton, i-a transmis lui Shir Ali ¢4 va
trimite o misiune la Kabul. Emirul a refuzat si o primeascs, astfel
cd guvernatorul a declarat intrigat cd Afganistanul nu era decat

1 Akdes Nimet Kurat, Tsarist Russia and the Muslims of Central Asia, in ,, The
Cambridge History of Islam” , vol. 1A, p. 505-510; Reinhard Schulze,
Geschichte der Islamischen Welt im 20. Jahrlundert, Miinchen, 1996, p. 106.

2 Rose Greaves, Iranian relations with Great Britain. .., p-401.

3 Akdes Nimet Kurat, Tsarist Russia..., p. 505-510.

4 Rose Greaves, Iranian relations with Great Britain.. . P- 397 51 402.

207



,,0 olisoard de lut intre doud prese de metal”. lar in 1878, cind o
delegatie diplomatica si militara rusé a sosit la Kabul, in timp ce
unei delegaii britanice i-a fost interzisa traversarea granifei af-
gane, armata britanici a invadat pentru a doua oara Afganis-
tanul. Shir Ali a fugit din Kabul, unde a murit in anul urmdtor.!
Britanicii l-au instalat pe tronul afgan pe un fiu al lui Shir Ali,
Ya'qub Khan. Acesta a recunoscut, in mai 1879, protectoratul
britanic, trebuind s& accepte la Kabul un diplomat englez care sa
conduci politica externd a statului afgan. Diplomatul a sosit in
vara anului 1879, dar dup4 doud luni a fost lingat de populatie
pe strizile Kabulului. Trupele britanice au invadat din nou
Afganistanul si l-au inldturat pe Ya'qub Khan. Tronul a rdmas
vacant pand in iulie 1880, cand un nepot al lui Shir Alj, 'Abdor
Rahman Khan (1880-1901) a incercat cu ajutor rusesc sd castige
tronul. Totusi, in cele din urma, a ajuns la pace cu englezii, obti-
nand concesia ca diplomatul britanic la Kabul sd fie de religie
musulmand. Prin aceasta, Afganistanul gi-a recastigat o mare
parte din independenta pierduta.?

Britanicii au incercat ins&, pe cét posibil, sd impinga frontie-
ra cat mai la nord, mai aproape de Hindukus.?> Granita dintre
Imperiul britanic al Indiei si teritoriile supuse emirului afgan de
Ja Kabul nu era exact trasata.4 Intreaga zoni de frontierd era po-

1 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedin edition, articolele , Last afghan
empire. The rise of Barakzay”; ,Shir 'Ali Khan” i ,India. History:
British imperial power, 1858-1947. The Second Afghan War”.

2 Carl Brockelmann, op. cit., p. 386.

3 Lordul Salisbury, guvernatorul general al Indiei, a inceput tratative
secrete cu diplomati iranieni. Afganistanul urma sd fie impdrtit intre
Imperiul britanic al Indiei si Imperiul persan. Heratul ar fi revenit
Iranului, e drept, doar ca un principat vasal, la fel cum si englezii ac-
ceptau autonomia internd a triburilor pastune din Kandahar, Ghazna
si Kabul, supuse insa Coroanei britanice. Aceastd impértire ar fi solu-
tionat definitiv problema afgana. Negocierile au avansat destul de
mult, dar in 1880 au fost suspendate unilateral de cétre sah, englezii
bénuind c4 la presiunile Rusiei (Rose Greaves, Iranian relations with
Great Britain..., p. 403-404).

4 Prin tratatul semnat in 1879 cu Ya'qub, britanicii au primit doud puncte
strategice, care la usura patrunderea in Afganistan, anume pasul Bolan
(aflat la sud de orasul pakistanez de azi, Quetta) si valea Kuram (Carl
Brockelmann, op. cit., p. 386). Dup4 inceperea rdzboiului, pentru a pu-
tea ajunge mai usor la Kandahar, englezii au creat o noud provincie,
anume Baluchistan, situatd in vestul Pakistanului de azi. Acest terito-
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pulatd de triburi pastune nomade care, in peregrinirile lor, nu
tineau seama de nici o linie de demarcatie, atacand, de cate ori
aveau ocazia, trupele britanice. Din acest motiv, viceregele
Indiei, lordul Lansdowne, l-a trimis la Kabul, in anul 1893, pe
ministrul de externe al guvernului colonial britanic din India, Sir
Mortimer Durand, pentru a negocia cu emirul Abdor Rahman
pacificarea triburilor din zona de frontierd. A fost constituiti o
comisie de trasare a granitei, care a lucrat pe teren timp de trei
ani, pand in anul 1896. Noua frontierd a fost numitd ,linia Du-
rand”, deoarece, in speranta unei expansiuni viitoare, britanicii
au evitat folosirea termenului de frontierd. Abdor Rahman urma,
potrivit tratatului cu britanicii, s& mentind ordinea la nord de
respectiva linie, iar englezii la sud de linie. Insi aceasti linie de
demarcatie trecea chiar prin mijlocul teritoriului etnic al pagtuni-
lor, astfel cd multe triburi au ajuns in partea britanica. Inzestrate
cu un puternic spirit de libertate, ele s-au opus ocupantilor en-
glezi. Campaniile militare punitive ale soldatilor britanici nu au
avut rezultatul scontat. in cele din urma, englezii, recunoscand
incapacitatea de a administra regiunea de granitd, au creat, in
1901, o provincie distinctd, North-West Frontier Province, cu o
suprafatd de aproximativ 100.000 km?, si cu capitala la Peshawar.
~Linia Durand” a rdmas frontiera dintre Imperiul britanic al
Indiei si Afganistan pand in 1947, an in care a devenit granita
dintre Pakistan si Afganistan.!

In acelasi timp, granita de nord a Afganistanului era ame-
nintatd de expeditiile armatelor ruse in teritoriile uzbece, tur-
kmene si tadjice. Cand rusii au anexat, in 1885, oaza Panjdeh,
situatd intre oragele Marv si Herat, era cat pe aci sd izbucneasca
un rdzboi intre Rusia si Anglia. Cea din urmi a cedat, dar au
inceput tratative intre cele doud mari puteri, prin care s-a trasat

riu ficea parte din hanatul Kalat, apirut dupa moartea lui Nadir Shah,
in 1747, si recunoscut ca independent de britanici, in 1841. ins3, in
1879, dupi crearea provinciei britanice Baluchistan, teritoriile hanatu-
lui Kalat au fost mult restranse (Brian Spooner, Who are the Baluch?, in
»Qajar Iran. Political, Social and Cultural Changes. 1800-1925”, 1992, p.
104-106).

Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolele ,India.
History: British imperial power, 1858-1947. The Second Afghan War”
si ,Durand Line”. De asemenea si The Encyclopaedia Britannica, ed. XI,
1911, vol. 19, p. 794 (articolul , North-West Frontier Province”).

[
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granita dintre Rusia si Afganistan. Acest din urmad stat a devenit
un adevarat cordon sanitaire intre cele doud mari puteri.!

3. IMPERIUL PERSAN: INDEPENDENTA POLITICA
SI CONTROL ECONOMIC RUSO-BRITANIC

~Marele joc” descris mai sus avea o mizd uriasd. De fapt, obiect
al ,marelui joc” era uriaga piatd a Asiei centrale si a Orientului
mijlociu, cu resursele imense de materii prime.

Pentru a putea exploata insa aceasta piatd, era necesard scoa-
terea ei din izolarea In care zdcea din Evul mediu. Un prim pas in
aceastd directie a fost facut in 1863, cand sahul Nasir al-Din
(1848-1896) a acceptat construirea in Iran a unei refele de linii de
telegraf de citre un concern britanic.2

in anul 1872, sahul a aprobat cea mai mare concesie facuta
vreodatd de un stat unei companii private, anume celei conduse
de baronul Julius de Reuter, un evreu naturalizat in Imperiul
britanic. Tratativele au fost purtate la Londra de cdtre ambasado-
rul iranian (acesta a fost mituit de baronul Reuter). Concesia
privea dreptul de construire a cdilor ferate de la Caspica si pand
la Golful Persic, apoi a canalelor si instalatiilor de irigatie, dar
mai ales dreptul de exploatare in viitor a tuturor resurselor natu-
rale ale Iranului. Practic, toate lucrdrile de modernizare a tarii
urmau si fie realizate de firmele baronului Reuter.

Cum era de agteptat, concesia a provocat furia autoritdti-
lor rusegti. Cand sahul, in prima sa iesire in afara {arii, a vizitat
Europa, a luat cunostints, la Petersburg, de nemultumirea si
protestele ferme ale tarului. La intoarcerea sa in Iran, folosind
pretextul cd baronul Reuter nu incepuse lucrérile de constructie

1 Rose Greaves, [ranian relations with Great Britain..., p. 405; The Encyclo-
paedia Britannica, ed. X1, 1911, vol. 1, p. 318 (articolul ,, Afghanistan”). A
se vedea si harta din W. C. Brice (ed.), An Historical Atlas of Islam,
Leiden, 1981, p. 27.

2 Aceastd retea, construitd de Compania de telegraf indo-europeand, cuprin-
dea o linie care pornea din Teheran spre Golful Persic (prin Bushehr,
Shiraz si Esfahan), unde ficea jonctiunea cu cablul submarin care fécea
legatura intre India si Europa prin Imperiul otoman (Rose Greaves,
Iranian relations with Great Britain..., p. 400). O a doua linie a fost con-
struitd in anul 1870 de citre firma Siemens. Aceasta pornea din Teheran
spre Odessa, prin Tabriz si Tbilisi. Alte firme englezesti au construit
apoi legaturi intre Teheran si provincii izolate ale Iranului (Carl Bro-
ckelmann, op. cit., p. 386-387).

210



la termen, sahul a anulat concesiunea. Ciutand si evite orice
escaladare a conflictului cu Rusia, Foreign-Office-ul din Londra
nu a protestat.!

Calea patrunderii influentei ruse era liberd. Cand sahul s-a
intors din cea de a doua viziti in Europa (in 1878), a adus cu sine
si experti militari austrieci si rusi, cu scopul de a reorganiza ar-
mata persand. Austriecii au parasit Iranul in 1881, rusii insi au
ramas, cici au creat doud regimente de cavalerie, cunoscute sub
numele de brigizile de cazaci. Ambele erau conduse de ofiteri rusi,
subordonati direct ministrului de razboi din Petersburg. Brigizi-
le de cazaci au devenit singura armata functionald din Iran. Pana
in anii de dupd primul rdzboi mondial, brigézile de cazaci au fost
mijlocul prin care Rusia si-a impus politica in Iran. Este de inte-
les, agadar, cum de a acceptat sahul un acord secret, in 1887, prin
care se obliga sd se consulte cu ambasadorul rus inainte de orice
concesie fdcutd vreunei companii strdine cu privire la constructia
de céi ferate sau canale. 2

Britanicii nu puteau accepta postura de spectator. Lordul
Salisbury, fost guvernator al Indiei, devenit, in 1886, ministru de
externe in cabinetul de la Londra, considera ci pentru consolida-
rea Imperiului britanic al Indiei, Iranul, si nu Afganistanul, avea
o importantd mai mare. Tocmai de aceea, noua strategie britanicd
a preconizat mentinerea unei Persii puternice pe scena Asiei
centrale. In 1888, a numit un diplomat celebru in functia de am-
basador la Teheran. Influenfa acestuia pe langa sah a fost consi-
derabild. La cateva sdptdmani dupd sosirea in post, sahul a emis
un decret, prin care garanta viata si proprietatea fiecirui cetifean
englez.3 fn octombrie 1888, sahul a emis alte doud decrete. Cel
dintai deschidea navigatia fluviald pe raul Karun (care se varsi
in Golful Persic) pentru toate vasele internationale. Cel de-al
doilea concesiona Iui George de Reuter, fiul baronului sus amin-
tit, dreptul de a infiinta o banci centrald in Iran, numitd Imperial
Bank of Persia. Rusii au considerat aceste concesiondri drept o
incdlcare a acordului secret ruso-iranian din 1887.4 Au infiintat
propria lor bancd, au obtinut dreptul de a construi drumuri. Dar
cea mai importantd misurd a rusilor fost silirea iranienilor si

1 Nikki Keddie, Mehrdad Amanat, Iran under the later Qajars, in ,The
Cambridge History of Iran”, vol. VII, p. 186-189.
2 Ann K. S. Lambton, Persia..., p. 457-458.
3 Rose Greaves, [ranian relations with Great Britain. .., p. 406-408.
4 Nikki Keddie, Mehrdad Amanat, op.cit., p. 191.
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semneze un nou acord (noiembrie 1890), prin care se obligau s
nu mai construiasca in viitor cii ferate in Iran si nici sd nu conce-
sioneze alte ramuri economice unor companii strdine.!

Britanicilor nu le-a mai rdmas decat sa-si protejeze interesele
pe care le aveau in sudul Iranului. Imperiul persan pdrea pierdut
pentru britanici. Aceastd convingere s-a accentuat in anii urma-
tori, dupd anularea mésurii de concesionare a tabacului unei
firme britanice, incd din martie 1890. Respectiva firmd dobandise
monopolul producerii §i vanzirii tutunului pe piata iraniana.
Opinia publicd a reactionat vehement. Mujtahizii siiti au emis
chiar un decret religios, fatwa, prin care li se interzicea iranienilor
s mai fumeze. Pierderile suferite de compania britanicé au fost
atat de mari, incat chiar ea insisi a cerut sahului sd anuleze con-
tractul de concesiune.?

Timp de aproape o decadd, britanicii au pierdut aproape
orice influentd in Iran, care a intrat astfel in zona de interes a
Rusiei. Sahul Muzaffar al-Din a incasat mai multe imprumuturi
de la Banca imperial rus3, in schimbul acceptérii unor conditii
politice i economice dezavantajoase. Pe de o parte, iranienii se
obligau sd nu construiascd linii feroviare, pe de altd parte se obli-
gau sa modernizeze, cu propriile cheltuieli, drumurile care legau
Teheranul de granita rusd (mai ales de punctele terminale ale
ciilor ferate rusesti). Au fost infiinfate consulate generale rusesti
in mai multe orase din Iranul sudic si cel central (Esfahan si Bu-
shehr). Influenta ruseascd a atins punctul culminant in anul 1903,
cand a intrat in vigoare un nou tratat comercial ruso-iranian, prin
care marfurile rusesti erau importate in Iran la taxe vamale de
péan la 2% (in schimb, cele din Anglia sau India erau vdmuite cu
un procent intre 10-25%). Pdrea astfel cad egecul politicii externe
rusesti din bazinul Marii Nege era compensat in Iran.®

Singura reusitd a englezilor a fost concesionarea, pentru ur-
mitorii 60 de ani, a exploatirii petrolului (din toate provinciile
iraniene, exceptand cele cinci din nord, aflate sub influenta direc-
t4 a Rusiei), acordatd de sah la 28 mai 1901 antreprenorului bri-
tanic William Knox D'Arcy. Actul era lipsit de importantd in acel
moment, nefiind cunoscute incid marile ziciminte de petrol
ale Iranului (tar4 in care Rusia exporta cantitati mari de petrol).

1 Rose Greaves, Iranian relations with Great Britain. .., p. 409.

2 Nikki Keddie, Mehrdad Amanat, op.cit., p. 195-196.

3 Rose Greaves, [ranian relations with Great Britain. .., p.410-415.
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D'Arcy insd, care devenise bogat de pe urma exploatdrii aurului
australian, citise rapoarte ale arheologilor francezi care lucrasera
la siturile din anticele orase elamite (provincia Khuzistan din
Iranul de azi). Aceste rapoarte consemnau existenta unor puturi
de petrol in zond. Au fost efectuate mai multe foriri, astfel ci in
anul 1909 a fost infiintatd Compania petrolierd Anglo-Persand, care
a construit la Abadan, o insuld pe fluviul Shatt al-Arab, prima
rafindrie iraniana.?

In anul 1907 s-a pus in sfarsit capat rivalitdtii indelungate
dintre Imperiul rus si cel britanic, ambele fiind obligate s& ajunga
la un compromis datorita dificultatilor interne. Teritoriul Iranu-
lui a fost impartit intr-o sferd de influents ruseasca in nord si una
britanici in sud. In ambele, autoritatea decisivd in rezolvarea
problemelor economice si politice o detineau ,, puterile protectoare”.
In centrul Iranului se afla o zond neutrs, aflatd sub autoritatea
nominald a guvernului de la Teheran.?

Asadar, desi a rdmas de jure un stat independent, totusi de
facto Imperiul iranian se afla, la inceputul secolului al XX-lea,
sub controlul aproape total al Rusiei si Angliei. Ambele puteri au
fost interesate de exploatarea economicd a Iranului, astfel ci
aceastd tard a rdmas una dintre cele putin dezvoltate ale regiunii.
De exemplu, in 1913, comertul exterior al Iranului era de doar 10
dolari pe cap de locuitori (in timp ce al Imperiului otoman era de
15, al Egiptului de 24, jar al Indiei de doar 4 dolari). Investitiile
capitalului strdin insumau in Iran doar 150 milioane dolari, in
timp ce in Egipt si Turcia ele totalizau fiecare cate 1 miliard, iar
in India 2 miliarde. Iranul nu avea nici o cale ferats, in timp ce

! Ronald Ferrier, The Iranian Oil Industry, in ,The Cambridge History of
Iran”, VII, p. 639-640. in acel timp, dominatia iraniani asupra pro-
vinciei Khuzistan era doar nominald. Provincia era locuitd de arabi
siiti (de aceea era cunoscutd sub numele de Arabistan), iar autoritatea
politicd era exercitatd de un emir cu sediul la Muhammara (azi
Khurramshahr). Aparitia rafindriei la Abadan a redeschis problema
frontierei dintre Iran si Imperiul otoman (in special pe portiunea flu-
viului Shatt al-Arab). Frontiera fusese indelung disputats, desi avuse-
serd loc tratative pe aceastd temd incepand Inca din 1843 (in care au
fost implicati rusii, britanicii, turcii si iranienii). Abia in 1914 s-a sem-
nat o linie de demarcatie, recunoscutd apoi si pe plan international. Ea
a devenit mai apoi granita dintre Iran si Irak, fiind insd contestatd de
autorititile de la Bagdad.

2 Amin Saikal, op.cit., p. 427.
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Imperiul otoman avea 3500 km., Egiptul 4300 km, iar India
56.000 km. Productia industriald a Iranului era ca si inexistenta.!

In aceste conditii, nici nu este de mirare c3 societatea irania-
nd a rdmas una tradifionald. Nu s-a putut forma o clasd mijlocie
autohtond modernd. Drept urmare, clerul musulman siit a do-
bandit o putere politicd deosebit de mare, devenind principala
grupare de opozitie atat impotriva dominatiei autoritare a sahu-
lui, cat si impotriva exploatdrii economice externe. Baza pentru
aceastd adeviratd forfd politica a clericilor a constituit-o radicali-
zarea teologiei siite. Ins4 asupra acesteia voi reveni intr-un alt
capitol.

4. REACTIILE ELITELOR ISLAMICE
FATA DE DOMINATIA EUROPEANA

Din cele prezentate pdnd acum s-a putut constata cd, dupa
1870, situatia din Orientul Apropiat s-a modificat radical, in spe-
cial datoritd falimentului economic de la Istanbul si Cairo. Anul
1876 poate fi considerat decisiv pentru istoria politicd a acestei
regiuni, deoarece atunci a avut loc separarea definitivd dintre
Orientul islamic si Occidentul european-crestin. Aceastd separare
a fost recunoscutd atat de unii conducétori musulmani (reamin-
tesc celebra expresie a lui Khedive Ismail din Egipt: ,Tara mea
nu mai este In Africa, ci am devenit parte a Europei”), cat si de
majoritatea politicienilor, economistilor si jurnalistilor europeni
(la fel de celebrd a rimas si expresia lui Henric V de Chambord,
pretendent la tronul francez: , Toate aceste popoare orientale par
numai a avea o civilizatie; insd chiar din primul moment regdsim
in ei pe barbari”).

fn prima jumatate a secolului al XIX-lea, intelectualii arabi,
turci si iranieni au considerat ca participau, impreund cu euro-
penii, la crearea societdtii moderne; ba chiar cd exista in acest
sens o concurentd cu Occidentul, neacceptand insé ideea superi-
oritatii Europei. Situatia s-a schimbat dupa 1876, cand falimentul
oriental si suprematia politico-economica occidentald devenise o
realitate de netigaduit. Elitele din Orientul Apropiat au fost ne-
voite si realizeze faptul cd ,modernitatea” era consideratd de
citre europeni drept apanajul lor, care trebuia exportat lumii
islamice, ,,detindtoare a unei culturi inferioare, fird dezvoltare

1 Charles Issawi, European Economic Penetration, 1872-1921, in ,The
Cambridge History of Iran”, VII, p. 590.
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tehnologicd”. Odatd cu constientizarea complexului de superi-
oritate al europenilor, optimismul elitelor musulmane (care con-
sideraserd cd aduceau o contributie specificd, islamicd la moder-
nizarea i imbunétdtirea lumii) s-a transformat in pesimism si
frustrare, tinzand si devina pentru unii chiar complex de inferio-
ritate. Sentimentele elitelor musulmane au fost sintetizate cat se
poate de clar de istoricul marocan Ahmad b. Khalid an-Nasiri
as-Salawi iIn anul 1895: ,,Se stie ci in momentul de fatd, crestinii
au ajuns pe punctul culminant al puterii lor si ¢, dimpotriva,
musulmanii ~ pe care si dea Dumnezeu si-i readucd fmpreund
pe calea cea bund - sunt cat se poate de slabi si de dezorganizati.
Ei si noi suntem ca doud pisari, una inzestrata cu aripi, cu ajuto-
rul cdrora poate ajunge oriunde doreste, iar cealalti cu aripile
tdiate care o aruncd la pamant, impiedicand-o si zboare” .1

Care a fost insd reactia lumii musulmane la aceastd provocare
occidentald? Mai intéi trebuie remarcat ci reactiile s-au inregistrat
in mod diferit, in functie de grupdrile din societate:

* Ulemalele sunnite din Imperiul otoman au asistat mai de-
grabd pasiv la evenimentele aflate in desfigurare, mirginindu-se
sd protesteze si cdutand sd-si mentind autoritatea in randul cre-
dinciosilor. Ulemalele siite din Iran s-au asezat insi in fruntea
miscdrilor de protest;

* Vechile elite agrare din Orientul Mijlociu (notabilii), care
detineau controlul asupra societitii, au beneficiat din plin, la
inceput, de pe urma investitiilor europene care au dus, negresit,
la o modernizare a vietii economice. Ei au inceput si se impotri-
veascd noii ordini introduse de europeni abia dupd stoparea
investitiilor occidentale, care au provocat criza de dupa 1900;

* Noile elite intelectuale aparute in Orientul Mijlociu au fost
primele care au dobandit un sentiment de frustrare fatd de com-
plexul de superioritate occidental, intalnit in timpul studiilor din
Apus. Reactiile lor au luat fie trasituri nationaliste, fie islamiste
(insd anticlericale, moderniste);

» In zonele tribale, de la frontiera ~Jumii civilizate”, au apérut
migcari de purificare islamicd, pe baza unor mai vechi traditii
islamice, de reinnoire spiritual.2

IR. Schulze, op.cit., p. 31-34.

2 Mai multe amdnunte despre aceste diferite forme de rezistentd islami-
cd, Insotitd de o analiza detaliatd asupra modernititii in Europa si in
Islam, la Ira M. Lapidus, op.cit., p. 554-570.
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Frustriri si aparitia curentului islamic
Salafiya

intrebarea pe care si-au pus-o cei mai multi intelectuali mu-
sulmani privea cauzele pentru care Apusul ,pdgan” a reusit sd
detind suprematia mondiald, subjugand umma islamicd si ordi-
nea diving, instituitdi de Allah prin profetul siu Muhammad.
Totodats, aceeasi intelectuali si-au pus intrebarea dacid moderni-
zarea dupd model occidental putea fi compatibild cu ordinea
divind a societatii islamice.

Majoritatea celor care s-au preocupat de aceste probleme
urmaser4 scolile traditionale islamice din tdrile de origine, dupa
care si-au continuat studiile la Universititile din Europa. Aici
s-au lovit de complexul de superioritate occidental. Intreaga
opinie publici europeand nu pirea si aibd decat péreri deosebit
de negative fatd de societatea islamics, pe care, de altfel, nici
micar nu o cunostea. Tinerii musulmani trimisi la studii in Apus
au intalnit numeroase idei preconcepute fatd de Orient, precum:!

» Societatea islamicd este anchilozata si incapabild sd se mo-
dernizeze;

* Religia islamici este irationald, impunéand adeptilor ei su-
punere neconditionati, ceea ce impiedicd procesul de gandire,
ratiunea si stiinta;

« Credinta in atotputernicia lui Dumnezeu i determind pe
musulmani si considere toate evenimentele drept rezultatul
destinului orb, pe care ei nu-1 pot si nu au voie sa-1 schimbe. De
aceea, musulmanilor le lipseste orice initiativa;

« Societatea islamica este putredd, este o societate a placerii
oarbe, dovada in acest sens fiind poligamia si haremurile;

« Societatea islamicd nu poate fi organizatd decat intr-un mod
despotic. Nu poate exista democratie in Islam, ci doar exploatarea
majorititii de citre o mica paturd de bogati, care posedd avere si
putere.

Tinerii musulmani, pusi in fata unor astfel de conceptii cu
privire la Islam, si-au pus intrebarea dacé acestea corespundeau
intr-adevar realititii. Prin urmare, si-au indreptat atentia spre
izvoarele religiei lor. Cei mai multi au ajuns la concluzia cd Isla-

1 Rudolph Peters, Erneuerungsbewegungen im Islam vom 18. bis zum 20.
Jahrhundert und die Rolle des Islams in der neueren Geschichte: Antikolonia-
lismus und Nationalismus, in , Der Islam in der Gegenwart”, p. 106-107.
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mul adevirat, propoviduit de Profetul Muhammad, nu a fost un
sistem religios inferior, deoarece a contribuit intr-o mare masura
la dezvoltarea civilizatiei umane. Secole de-a randul, medicii
europeni din Evul Mediu si-au tdmaduit bolnavii dupd lucrdri de
specialitate redactate de invitati ai epocii islamice clasice. Tot
prin intermediul Islamului au patruns in Occidentul latin bogati-
ile filosofiei antice grecesti. Asadar, Islamul nu putea fi o religie
inferioari. Daci intr-adevir, societatea islamic3 decdzuse, aceasta
s-a datorat faptului ¢4 musulmanii nu au mai ineles Islamul in
adevarata lui valoare, pervertindu-l. Cu alte cuvinte, tinerii inte-
lectuali musulmani au ajuns la concluzia ci societatile Orientului
Apropiat s-au indepdrtat de valorile islamice autentice.

Dar ce insemna Islam autentic? Si cum putea fi el adaptat la
nevoile societatii moderne? Acestea au fost practic intrebdrile
care au fraimantat noile elite din Orientul Apropiat.

Islamul autentic nu putea fi decat cel propovaduit de profe-
tul Muhammad. Islamul a fost revelat de Dumnezeu, prin profet.
lar aceastd revelatie nu putea fi falsd. De aceea, conceptele isla-
mice, ca atare, au rdmas in afara oricarei discutii. Silogismul nu
se oprea insd aici. Astfel, elitele musulmane nu au putut sd nu
recunoascd faptul ci umma infiintatd de Muhammad era ,cea
mai buni comunitate care s-a ivit pentru oameni” (Coran 3,110).
Totodat¥, cunoasterea oferitd de islam, care isi propune si ordo-
neze credinta si viata sociald, nu poate fi decat singura cunoaste-
re adeviratd, necesard si importants, care nu poate fi, in nici un
caz, parésitd pentru alte idei. Prin urmare, cu cat ordinea revelatd
este implementatd mai bine, cu atat este ea mai desdvarsita.

Tinerii intelectuali, confruntati cu complexul de superiorita-
te al Occidentului, nu puteau decit si accepte ideile marelui
filosof si strateg politic al-Ghazali. Acesta a judecat realizdrile
culturilor striine, aflate in afara lumii islamice, in functie de
compatibilitatea lor cu credinta islamicd. Pentru musulmani,
considera al-Ghazali, cultura strdind nu poate avea valoare in
sine, deoarece porneste de la premise gresite. Dacd totusi ea a
realizat ceva si are o anumitd importantd, atunci aceasta se da-
toreazd faptului cd, in mod neintentionat, se suprapune intr-o
oarecare masura cu cunostinfa si cultura adevaratd, cea islamica.

Acceptand aceste idei, tinerii intelectuali musulmani au res-
pins conceptia occidentalilor despre existenta unui proces de
dezvoltare a diferitelor civilizatii din istoria umanitdtii, proces in
care acestea sunt uneori donatoare, iar alte ori, primitoare de
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culturd. Asadar, civilizatia europeand, care s-a remarcat ince-
pand cu secolul al XVIII-lea, impunandu-se in fata islamului, nu
poate fi gi nici nu trebuie si fie consideratd ca o aparitie de sine
statatoare. Superioritatea europeand in domenii precum stiinta,
tehnica, economia si administratia statului se datoreazi faptului
cd, din anumite motive, europenii au dobandit un acces mai ma-
re decat musulmanii la Comoara cunoasterii depline si imuabile
(care nu poate fi, in sensul ei, decat islamicd). Ins4, in acest pro-
ces, musulmanii si-au adus propria contributie, i-au ajutat pe
occidentali, mijlocindu-le cultura antici. Astfel modernizarea
lumii islamice nu ar trebui si insemne altceva decat aducerea
rdsadurilor de civilizatie din Europa, in grddina mama.!

Rdmaénea insd intrebarea urmitoare: din ce motiv au reusit
occidentalii si ajungi la un acces mult mai mare la Comoara
cunoasterii decit musulmanii, oferitid tocmai lor de Dumnezeu,
prin profetul Muhammad? Rispunsul e simplu: datoriti faptului
cd musulmanii ingisi s-au indepartat de acea Comoar si de valo-
rile oferite de ea.

Revelatia divind a fost datd intr-un anumit context social,
pentru oameni care au trdit in anumite vremuri i epoci. Aceste
epoci s-au schimbat intre timp. Asadar, cerintele clerului mu-
sulman, de a respecta orbegte obiceiurile vremurilor trecute, erau
mai mult decat anacronice. in epoca modernd, revelatia trebuia
reinterpretatd. Agadar, cerinta clericilor, ca toti credinciosii mu-
sulmani sd se supund neconditionat obiceiurilor vechi (termenul
teologic al acestei supuneri este taqlid), nu mai putea fi accepta-
td. Normele islamice trebuiau reinterpretate. Ajungand la aceasti
concluzie, tinerii intelectuali musulmani s-au lovit de rezistenta
clerului traditionalist, care considera ci , portile ijtihad-ului sunt
inchise”, ceea ce insemna cd invataturile si normele de credinga
cuprinse in Coran si in traditie (sunna) nu puteau fi dezvoltate
mai departe, ci doar urmate orbeste.

Problema ijtihad-ului s-a aflat, dupd cum am ar4tat mai sus
§i in centrul preocupdrilor teologilor siiti din Iran si Irak. Spre
deosebire de sunnifi, teologii siiti din Evul Mediu au acceptat
necesitatea reinterpretérii continue a invitaturilor islamice, pen-
tru a le aduce in conformitate cu cerinele epocii. Siitii fusese-
rd considerati eretici de cdtre sunniti. Insi intrarea Orientului
Apropiat sub controlul capitalului european i-a determinat si pe

1T. Nagel, op.cit., p. 244-246.
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sunniti si reanalizeze problema ijtihad-ului. Jar rezultatul la care
au ajuns cei mai multi a fost acela ci reinterpretarea rationald a
prescriptiilor coranice (adica ijtihad-ul) trebuia sd facd parte inte-
grantd din reforma societatii islamice si din rezistenta acesteia in
fata tavalugului occidental.!

In urma dezbaterilor intelectuale din Orient a aparut un cu-
rent islamic nou, deosebit de cel propovaduit de clerici. Conside-
rand inviatitura ulemalelor drept o pervertire a valorilor islamice
autentice, tinerii intelectuali musulmani s-au indreptat spre sur-
sele primare ale religiei lor, spre Coran si Sunna. Astfel au pus
bazele a ceea ce au numit , modernismul islamic”, care promova
revenirea la valorile primordiale si autentice ale civilizatiei isla-
mice.?

Acest recurs la Islamul ,strdmosilor evlaviogi” (as-salaf as-
salih) este similar oarecum aceluia al clasicilor europeni. Jar noul
curent cultural clasicist islamic a dobandit numele de Salafiya.
,La fel ca si clasicismul european, salafiya a cdutat idealul inte-
lectual si estetic atemporal, derivat de la originile curdtate de
negura vremurilor (...). Invitatii musulmani din diferitele regiuni
ale comunititii islamice au ciutat sd formuleze o noud teologie
a modernismului. Scopul lor principal a fost acela de a impdca
teologia cu modernitatea, astfel ca sd deschidd lumii islamice
calea spre modernitate, prin intermediul culturii islamice” .3

1 Rudolph Peters, Erneuerungsbewegungen..., p. 107-108; John O. Voll,
Renewal and Reform in Islamic History: Tajdid and Islah, in ,Voices of
resurgent Islam” (ed. J. L. Esposito), p. 35-41. A se vedea si Johannes Reis-
ner, Die militant-islamischen Gruppen, in , Der Islam in der Gegenwart”,
p. 630-631.

2 Modernismul islamic a fost doctrina din secolul XIX, promovatd de
elitele politice si de ,intelighentia” musulmani; el trebuie deosebit de
reformismul islamic, care a fost doctrina ulemalelor. Principiul esential
al doctrinei modernismului a constat in explicatia ci subjugarea musul-
manilor de citre puterile europene s-a datorat propriei lor vulnerabili-
tati, astfel cd restaurarea puterii politice trebuia sd aibad drept cerintd
imprumutarea de la europeni a tehnicilor militare, a autoritatii statului
centralizat, a economiei moderne si a sistemului educativ pentru pro-
movarea elitelor. Aceasta insemna ci formele medievale ale civilizatiei
islamice trebuiau repudiate, iar nu Islamul ca atare. Islamul trebuia,
mai degrabd, reconstruit pe bazele ratiunii, activismului etic si patrio-
tismului, toate fiind principii mostenite ale acestei religii, dar neglijate
intre timp” (Ira M. Lapidus, op.cit., p. 560-561).

3 R. Schulze, op.cit., p. 32.
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Reactia pan-islamisti a sultanului
Abdul Hamid II (1876-1909)

Noul curent de reintoarcere la valorile islamice autentice s-a
fdcut simtit mai ales in politica sultanului otoman Abdul Hamid
II. Acesta a parésit doctrina politicd otomanista, in favoarea celei
pan-islamiste. Prin aceasta a dorit s3 atragd simpatia si loialitatea
supusilor sdi arabi, iar pe de altd parte sd convingd puterile eu-
ropene de faptul cd era nu doar sultanul Imperiului Otoman, ci si
conducétorul spiritual al musulmanilor din intreaga lume (deci
si din colonii).! Concretizarea noii ideologii pan-islamiste s-a
realizat prin constructia ciii ferate Damasc-Mecca, finantarea
fiind asiguratd din contributii ale oamenilor de afaceri mu-
sulmani, din intreaga lume.

Pe de altd parte, sultanul Abdul Hamid II nu a renuntat la
politica de reforme. A continuat sd infiinteze scoli superioare, iar
in anul 1900 si-a deschis portile Universitatea din Istanbul. S-a
preocupat in special de dezvoltarea ciilor de transport. in 1883
Istanbulul a fost legat prin calea feratd de Viena (s-a inaugurat si
celebrul tren Orient Expres, care realiza legdtura directd dintre
Paris ¢i Istanbul, via Viena-Bucuresti). A fost extinsd si reteaua
telegrafic, care lega capitala de principalele orage si provincii ale
imperiului.

Intregul proces de reforme a fost desfisurat cu ajutorul Ger-
maniei. Noua si puternica relatie diplomatico-economics dintre
Germania si Imperiul otoman a fost indreptatd in special impo-
triva politicilor imperialiste ale Angliei, Rusiei si Frantei. In 1883
a sosit la Istanbul generalul german Colmar von der Goltz, care a
reorganizat fortele armate otomane. In cei peste 30 de ani de
domnie ai sultanului Abdul Hamid II, s-au inregistrat investitii
germane in toate sectoarele economiei otomane. Unul dintre cele

Jon

~Sultanul considera cd, in calitate de calif, detinea puterea spirituala
asupra tuturor musulmanilor, si nu numai asupra celor din Imperiul
otoman. Aceastd conceptie ficea din califat o institufie asemanatoare
papalitétii ~ ceea ce nu era deloc conform cu traditia (...) Era, intr-un
fel, un panislamism de uz intern” (F. Georgeon, Ultima tresdrire, in ,Is-
toria Imperiului otoman”, p. 452). Oricum, acest panislamism, care se
manifesta prin delegatii ale sultanului trimise la musulmanii din in-
treaga lume (din Africa subsahariana pani in Indonezia si China) ,a
speriat mult cancelariile occidentale, convinse ci la Istanbul se pregi-
tea o revoltd a musulmanilor din Jumea intreagi, care ar fi dus la o
destabilizare a sistemului colonial” (Ibidem).
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mai elocvente exemple a fost constructia céii ferate Istanbul-
Bagdad (cu ajutorul capitalului german!), fapt care a provocat
serioase convulsii diplomatice intre puterile europene.

La prima vedere, domnia sultanului Abdul Hamid II a fost
perceputd ca o perioadd de dezvoltare economica. Totusi, epoca
lui Abdul Hamid II a avut si partea sa intunecatd. Domnia lui a
fost autocratd, neconstitutionald si nedemocratd. in 1878 a dizol-
vat Parlamentul si a guvernat doar prin decret. A instaurat cen-
zura §i a organizat o retea de informatori, rdspanditi in toate
provinciile imperiului. Numerosi intelectuali musulmani s-au
refugiat in Egipt si in tdrile occidentale. A suprimat orice miscare
cu program democratic si national, atat in provinciile arabe, cat si
in cele balcanice. in 1897 a suprimat riscoala grecilor din insula
Creta, fapt care a dus la izbucnirea unui rdzboi intre Imperiul
Otoman si Grecia. I-a persecutat pe armenii din Anatolia. Tot in
timpul domniei sultanului Abdul Hamid II au fost pierdute pro-
vinciile balcanice.?

Ideologi ai curentului islamic salafiya

In pofida orientarii sale pan-islamiste, sultanul Abdul Hamid
II nu a fost un adept al Islamului Salafiya. Bazele doctrinare ale
acestei ideologii islamice clasiciste au fost puse in special de doi
intelectuali de marc, ale ciror nume trebuie retinute, deoarece
teoriile lor au influentat in secolul XX toate miscérile islamiste
fundamentaliste.

Jamal al-Din al-Afghani (1839-1897) 3

Originar din Iran, Jamal al-Afghani poate fi considerat inte-
meietorul migcdrii pan-islamiste. S-a manifestat ca un activist
islamic, antiimperialist itinerant. Pentru a putea gdsi suporteri in
intreaga lume musulmand, s-a dezis de originea sa iraniana, siitd,
revendicandu-si o origine sunnitd afgand. S-a stabilit de tandr in

t La inceputul secolului XX, din cei 1765 km de cale ferata existenti in
Imperiul otoman, 1300 fuseserd construiti de intreprinzdtori germani
(N. Iorga, Geschichte..., V, p. 620).

2 Mai multe aminunte despre politica sultanului Abdul Hamid 1l la F.
Georgeon, op.cit., p. 443-459 si 477-481; W. Cleveland, op.cit., p. 113-116;
M. A. Mehmed, op.cit., p. 353-357.

3 Rudolph Peters, Erneuerungsbewegungen..., p. 114-119; john L. Esposito,
Modern Islamic Sociopolitical Thought, in , Prophetic Religions and Politics.
Religion and the Political Order”, New York, 1986, p. 155.
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Egipt. Datoritd militantismului sdu a fost arestat in 1879. Britani-
cii l-au exilat in India, dar in 1884 s-a mutat la Paris, unde a edi-
tat, impreund cu discipolul ssu Muhammad Abduh (de care va fi
vorba mai jos) o publicatie islamistd militantd. A fost chemat de
sahul Nasir al-Din la Teheran, dar dupa cativa ani a fost expulzat
si din aceastd tard, datoritd propagandei sale antiimperialiste si
antiguvernamentale (membri ai partidului siu, rdmasi in Iran,
l-au si asasinat pe sah, in 1896). Dupéd un scurt sejur in Europa, a
fost chemat la Istanbul de sultanul Abdul Hamid II. Ideologia
pan-islamistd a lui al-Afghani corespundea intentiilor politice ale
sultanului. Acesta Insd nu i-a permis si-si exprime in mod liber
opiniile, ci I-a supus unui arest la domiciliu.

Al-Afghani nu a emis o doctrind politicd structurati. Si-a
schimbat ideile in functie de epoci si de locul in care se afla. To-
tusi, principalele idei pe care le-a sustinut sunt urméatoarele:

* Dominatia crestinismului occidental nu se datoreazi infe-
rioritdtii lumii islamice, ci faptului cd musulmanii s-au indepartat
de credinta adeviratd, decizand intr-o stare de apatie;

* Religia islamicd este conforma cu spiritul stiintific si este un
adevdrat indemn pentru ca omul si-si foloseascd ratiunea. Mu-
sulmanii insd au ajuns ignoranti, cizand in superstitii si practici
pagane. In epoca modernd, musulmanii trebuie si redeschid
portile ijtihad-ului si sd reinterpreteze sursele islamice, pentru a
le adapta la cerintele vremii. Totodatd, ei trebuie si foloseascd
din plin tehnica modernd, occidentald, care le apartine de fapt
lor, deoarece occidentalii nu ar fi ajuns la dezvoltarea tehnici,
economicd si culturald din epoca modernd, dacd nu ar fi preluat
de la musulmani elementele de civilizatie primar%;

* Islamul propovaduieste unitatea credinciogilor, a ummei.
Datoritd acelei unitdti Islamul si-a adus o contributie atat de ma-
re in istoria umanitatii. Deci acea unitate trebuie redobandit3, asa
cd migcarea de unire islamica ~ panislamismul - este 0 necesitate
pentru vremurile moderne. Doar in unitate, musulmanii pot lupta
impotriva exploatdrii europene, coloniale;

* Islamul propovaduit de profet este un Islam activ. Profetul
i-a indemnat pe credinciosi la o viatd ce implicd efort. Ei nu au
voie sd astepte ca problemele si fie rezolvate de Dumnezeu.
Musulmanii trebuie s lupte ei insisi pentru eliberarea de explo-
atarea occidentald. Iar toti conducatorii musulmani care acceptd
sd fie simple unelte ale capitalismului occidental sdvarsesc un
mare pdcat.
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Muhammad Abduh (1849-1905) 1

Discipol al lui al-Afghani, Abduh a creat un adevirat sistem
politic. S-a ndscut intr-un sat din Egipt si a studiat la Universita-
tea din Cairo, unde l-a si intalnit pe magistrul siu. A luat parte la
revolta lui Urabi, fapt pentru care a fost expulzat din Egipt. S-a
mutat la Beirut, apoi la Paris. Mai tarziu i s-a permis si se rein-
toarcd in Cairo, obtinand chiar functii importante: a ajuns judecs-
tor, iar mai tarziu muftiu. in aceasts din urma dregétorie, a initi-
at reformarea programului de invitdmant de la Facultitile de
Teologie islamicd, precum si a Codurilor judecitoresti (incercand
o sintezd intre Saria si dreptul occidental).

In calitatea de conducitor al clerului musulman din Egipt, a
emis mai multe decrete religioase, care constituiau rdspunsuri
la provocdrile aduse de influenta occidental. Iati si cele mai
importante din ideile sustinute de el:

* Procesul de modernizare pe care l-a cunoscut lumea islamici
odatd cu Muhammad Ali a fost deosebit de superficial, fara nici o
legdturd organici cu traditia, civilizatia si cultura islamici. Din
aceastd cauzd, politica de modernizare a esuat, a dus Orientul la
ruind. De castigat au avut doar aga-numitii ,experti” occidentali
care au profitat de pe urma slibiciunii lumii arabe?;

* Totusi, Islamul este compatibil cu modernitatea. Astfel,
musulmanul nu trebuie si creadd ci este pus si aleagi intre a
deveni modern sau a rimane musulman. insa procesul de moder-
nizare trebuie sd tind seama de traditiile islamice, care trebuie
reevaluate si cunoscute mai bine;

! Rudolph Peters, Erneuerungsbewegungen..., p. 119-124; J. L. Esposito,
Modern Islamic Sociopolitical..., p. 156; Ira M. Lapidus, op.cit., p. 567-568.
A se vedea si A. Miquel, op.cit., p. 53-55; W. Cleveland, op.cit., p. 118-
121; T. Nagel, op.cit., p. 239-241 si 253-259.

2 Intentia adevarata a Jui Muhammad Ali ar fi fost de a deveni ,un sti-
panitor independent de sultan. Pentru a reusi in planul siu, a ciautat
ajutor la europeni! S-a comportat foarte bine cu acestia, le-a acordat
privilegii, ca i cdnd acestea ar fi rezultatul unei intelegeri directe cu
Poarta. §i asa fiecare derbedeu european, care inainte nici nu avea habar
cum sa se hréneascd de pe o zi pe alta, a devenit rege in tara noastr,
care putea face ce voia, firi si fie tras la rdspundere. Multumita
puterii stipanitorului, bastinasii au fost nevoiti si se umileasca in fata
strdinilor, deoarece acestia au dobandit drepturi care fuseserd furate
autohtonilor. Si astfel, egipteanul a devenit un strdin sirman in pro-
pria sa tard” (T. Nagel, op.cit., p. 240).
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* Adevdrata problema a lumii islamice este cd superstitiile si
unele practici religioase populare i-au indepidrtat pe musulmani
de adevdratul Islam, au inrobit umma, indepartand-o de dina-
mismul social;

= Islamul este o religie eternd, propoviduits de profet. Musul-
manii sunt datori sd studieze Coranul si sd interpreteze preceptele
islamice in spiritul, nu in litera lor. Cu alte cuvinte, si redeschidi
poarta ijtihad-ului si sd le readapteze la cerinjele epocii;

= Reinterpretarea aceasta trebuie realix..id doar prin inter-
mediul ratiunii. Spre deosebire de crestinism, care a pus religia
inaintea ratiunii (dupd sintagma crede si nu cerceta), islamul ade-
vdrat ageazd pe locul intai ratiunea. Astfel, orice traditie trebuie
filtratd de gandirea umana. Daci ea contrazice raiunea, poate fi
totusi adevératd, dar trebuie datd la o parte, lisatd , pe seama
Domnului” Care le stie pe toate. Iar in cazul in care acea traditie
nu contrazice ratiunea, atunci desigur ci trebuie acceptati.

Asadar, poate fara sa-si fi dat seama, Abduh a transformat
teologia islamicd in ideologie. A considerat intoarcerea la islam
drept singura cale posibild de a inldtura neajunsurile din aceasta
lume. Acest islam, care pdstreazd comoara cunoasterii depline,
poate duce nu doar la dezvoltarea tehnicii si le fericirea materiali
a societatii, ci si la o forma desdvarsitd de organizare a ei. Dar
prin aceasta, islamul rivalizeaz3 cu toate celelalte idenlogii politi-
ce, capitalism, socialism, deoarece poate realiza {elurile pe care
acestea le promoveazi.!

Miscarile de purificare islamica in regiunile tribale
(Arabia Sauditi si Libia)

Curentul islamic Salafiya a luat nastere din intilnirea intelec-
tualitdtii Orientului Apropiat cu noile valori ale modernititii
europene. Ideologii acestui curent au preluat insd multe elemen-
te ale miscarilor de purificare islamicd, aparute aproape ciclic si
in mod organic in sdnul lumii musulmane (chiar si in Evul Me-
diu, cand influenta strdind era ca si inexistents).2 Aceste misciri
de reinnoire si reformare a Islamului se numesc tajdid (= reinnoi-
re) sau islah (= reformd) si au avut la bazd un hadith, potrivit
cdruia Muhammad ar fi spus cd ,Dumnezeu va trimite ummei
in fiecare secol unele cdpetenii care vor reinnoi credinta”. Si,

1T. Nagel, op.cit., p. 258-259.
2 [bidem, p. p. 245.
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intr-adevar, de-a lungul istoriei islamice au apdrut in mod repe-
tat reformatori, numiti mujaddid, a ciror propovdduire cuprin-
dea urmitoarele trei teme: 1) necesitatea reintoarcerii la Coran si
Sunna; 2) necesitatea redeschiderii portilor ijtihad-ului si a inlitu-
rdrii practicii oarbe a taglid-ului; 3) reafirmarea caracterului au-
tentic si unic al experientei coranice, in contrast cu viata islamica
obisnuitd, decadents si pervertits, trditd de musulmani zi de zi.1

De-a lungul istoriei islamice au existat numerosi astfel de
mujjadizi. De cele mai multe ori au fost privifi cu ostilitate de
autoritatile politice si de institutia ulemalelor. insi in preajma
invaziei europene in Orientul Apropiat (secolele XVIII-XIX), doi
astfel de reformatori au reusit sd-si impuna ideile, dandu-le si o
valoare politics. Au reusit si realizeze aceasta datorits faptului
ca au activat in regiuni izolate, tribale, de la frontierele Imperiu-
lui otoman.2

Miscarena wahhabitd din Peninsula Arabiei

Aceasta este cea mai importantd miscare de purificare isla-
micd, stand la baza multor grupiri islamiste militante din ziua de
azi. Teologul fondator al acestei misciri a fost Abd al-Wahhab
(1703-1792). A urmat studiile la scolile teologice de la Mecca si
Medina, iar in 1739 s-a asezat in regiunea centrali a Arabiei
(Najd). Doctrina sa a fost curand respinsd de citre ulemalele
traditionale, tocmai datorits caracterului siu reformist. Totusi, a
reusit sd-1 atragd de partea sa pe emirul local din familia Sa'ud,
care i-a devenit ginere.

LAnnoitorul wahhabit reia toate tezele invatdtorului siu, Ibn
Taymiyyah. Ca si acesta, pentru a readuce islamul la Varsta de

!John O. Voll, Renewal and Reform in Islamic History, p. 33 si 35.

2 Ei n-au fost insi singulari. Ira M. Lapidus enumiri peste 30 de misciri
de purificare islamica din zonele de frontier4 tribala {din Arabia, Cau-
caz, Asia Centrali ruseasci si chinezeascs, provincia Yunan din China,
apoi din India, Asia de sud-est, Africa de nord si centrald). Numeroase
asemenea migcdri au dus si la aparifia unor ~formatiuni politice
islamiste”, precum Califatul Sokoto (1809-1903) din Nigeria si Ciad,
Confederatia lui al-Hajj Umar (1852-93) din Nigeria-Senegal, statul
mahdist din Sudan (1881-1898), confederatia Samory din Nigeria cen-
trald (1860-1898), apoi statul islamic din provincia Acheh (Indonezia
de azi, intre 1873-1910). In India, Indonezia si China, multe misciri de
rezistentd au fost conduse, in secolele XIX-XX, de conducitori ai unor
astfel de miscdri de purificare islamic (Ira M. Lapidus, op.cit., p.
564-567).
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Aur din vremea Profetului si «Prietenilor» lui, el predicd intoar-
cerea la «singurele» izvoare ale revelatiei: Coranul si Sunna pri-
mars, dar aplicand interpretarile specifice wahhabismului (...)
Condamni toate inovatiile prin care islamul a incercat si se
adapteze la situatiile schimbétoare, toleranta introdusa in spiritul
progresului, ca efect al conditiilor lumesti sau prin uitarea vechii
austeritati”.! Tocmai de aceea, Wahhab a respins formele de pie-
tate populard, in special cultul sfintilor musulmani si vizitarea
mormintelor strimosilor.2 Aceste manifestiri ale evlaviei populare
au fost considerate drept pervertiri ale doctrinei islamice clasice.
Pe de alt parte, Wahhab a infierat cu multd fervoare alte practici,
obisnuite in acea vreme, considerandu-le incdlcéri flagrante ale
legii islamice: fumatul, acceptarea bauturilor alcoolice, tdierea
barbii, lipsa de la slujbele de vineri din moschei, refuzul de a
plati dania rituald in favoarea celor saraci.

Avand sprijinul emirului Sa'ud, iar apoi al fiului acestuia,
Abd el-Aziz, si a nepotului, Sa'ud I, wahhabitii au purces la o
purificare morald a societitii arabe din centrul Peninsulei. Emirul
s-a folosit de fervoarea religioas a reformatorului, pentru a-si
extinde statul, organizat ca o confederatie teocratic-patriarhald a
sapte emirate.3 fn 1803, wahhabitii au cucerit oragele Mecca si
Medina (care ficeau parte din Imperiul otoman). »Acolo au silit
dascalii religiosi si populatia sd semneze o declaratie cu privire la
propriul takfir, adicd s recunoasca oficial cd, pani la acea datd,
atat ei, cat si celelalte téri musulmane triiserd in «necredinti».
Nefiind mulfumiti doar cu ddramarea mausoleelor si a cupolelor
ridicate pe morminte, ei au inlocuit cu stofe obisnuite vélurile de
matase care acopereau Ka'ba. La Medina au luat in posesie boga-

1 H. Lammens, op.cit., p. 191.

2 Din acest motiv se explicd marea incursiune din 1802 de la Kerbala,
unde au distrus marea moschee siit4, impreund cu mormantul imamu-
lui Husayn (P. M. Holt, op.cit., p. 380).

3 Probabil nebinuind amploarea si importanta pe care o va avea
wahhabismul in islamul de la sfarsitul secolului XX, marele istoric N.
Torga descria astfel, in 1913, activitatea Iui Wahhab: ,,Cu un curgj tot
mai mare a fost predicatd aceastd credingd noud (a unui Coran simplu,
fars moschei si fara palate, ba chiar si fard rugéciuni adresate profetu-
lui) impotriva sustinatorilor depravati si eretici ai sunnei inchipuite.
Darieh, capitala wahhabitilor, era un sat nenorocit din degert, dar de
aici au fost raspandite ani de-a randul mesaje despre victoria islamului
pur” (N. lorga, Geschichte..., V, p. 136).
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tiile adunate la mormantul lui Muhammad. Iar invétatii locali au
trebuit sd le remitd fatwa pentru a justifica acest fapt indraznet si
sd aprobe folosirea bogétiilor in interesul populatiei medineze.
Timp de mai mulfi ani au perceput taxe pelerinilor la Mecca,
iar in final au suspendat pelerinajul (...). Asadar, wahhabitii
sunt , «ultra», «integristii» din islamul ortodox. Discipoli ai lui
Ibn Taymiyyah, ei formeazi aripa de extremi dreapta a scolii
hanbalite” 1

Wahhabitii nu s-au mérginit la ocuparea oraselor sfinte is-
lamice. In anii urmitori au continuat campaniile in diferitele
vilayete arabe ale Imperiului otoman. In 1808 au ajuns pana la
Damasc, cerand populatiei si-i paraseasca pe reprezentantii ,,de-
pravarii, coruptiei si nedreptatii lumesti”. Iar in 1810 au provocat
migcari de stradd chiar la Istanbul.2

Actiunea wahhabitilor a scandalizat lumea musulmand, ast-
fel cd sultanul Selim 11 i-a cerut lui Muhammad Ali si-1 alunge
pe Sa'ud din oragele sfinte. Armata egipteand a avut nevoie de doi
ani intregi pentru a recuceri oragele sfinte. Capitala sa'uditilor si
wahhabitilor a fost cuceritd abia in 1818. In acest fel, s-a pus ca-
pat primei faze a statului saudit.?

Dinastia gi-a mentinut insi puterea in centrul Arabiei, con-
ducénd o confederatie de triburi de beduini arabi. in 1848 a reu-
sit sd organizeze cel de-al doilea , stat” wahhabit saudit. Dar in
1886, capitala Riyad a fost cuceritd de emirul Al Rasid (din Ara-
bia de nord), vasal al sultanului otoman. Britanicii, care tocmai
atunci isi consolidau stdpéanirea pe malurile occidentale ale Gol-
fului Persic, au acordat sprijin militar familiei saudite, astfel c
aceasta a reusit, in 1902, si redobandeasci independenta fata de
otomani, infiinfand cel de-al treilea stat saudit (sub conducerea
regelui Ibn Sa'ud 111, care a domnit pana in 1953).4

Noul stat saudit, care cuprindea centrul Peninsulei (regiunea
Najd), a avut la bazi ideologia wahhabits. Ibd Sa'ud a infiinfat in
1912/13 migcarea Ikhwan (= ,Fratii”), cu ajutorul cdreia a putut
sa sedentarizeze mai multe triburi de beduini, pe care i-a agezat
In comunitati numite hijar (forma de plural a substantivului
hijra). In acestea, triburile urmau s intoarcd spatele vechiului

tH. Lammens, op.cit., p- 19251 194.
2N. lorga, Geschichte..., V, p. 230.
3 Ibidem, p. 231; R. Peters, Erneuerungsbewegungen..., p. 95-97; Ira M.
Lapidus, op.cit., p. 564.
4 R. Schulze, op.cit., p. 41-42.
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mod de viajd nomad si sd adopte preceptele Islamului purificat
(in conformitate cu cele propoviduite de Wahhab).!

Miscarea Sanusiya

intemeietorul ei a fost algerianul Muhammad ibn Ali al-
Sanusi (1787-1859), absolventul mai multor scoli islamice din Fes
(Maroc) si Mecca. El a urmdrit restabilirea comunitdtii islamice
primare. Prin urmare a respins forma politicd a islamului pro-
movat de cercurile conducitoare din Istanbul si Egipt. La fel ca si
alfi reformatori islamici, a considerat ca portile fjtihad-ului trebu-
iau cu orice pret deschise. Insd Sanusi a adoptat o pozitie mai
radicald, incercand si depdseascd sectarismul scolilor juridice: a
susfinut necesitatea realizirii unei sinteze a acestora, prin inter-
mediul ijtihad-ului. Datoritd acestor conceptii, a fost alungat din
Mecca (ulemalele de aici I-au condamnat ca eretic, acuzandu-l de
halucinatii si de influentd satanica). Sanusi a fost nevoit sd para-
seasci Arabia, stabilindu-se in Libia, unde a organizat o retea de
mai multe fratii (zawiya) rdspandite printre triburile de nomazi.

Dup3 moartea lui Sanusi, refeaua de fratii a fost condusa de
fiul siu, Muhammad al-Mahdi al-Sanusi (1844-1902), care a reu-
sit, avand si aprobarea sultanului de la Istanbul, sd creeze un
adevirat stat autonom teocratic. Acesta nu a putut rezista expan-
sionismului cultural italian (Libia a devenit colonie italiand in
anul 1911). Dar dup4 incheierea celui de-al doilea rizboi mondial,
Muhammad Idris (urmasul Iui Sanusi) a reusit s& obtind sprijinul
britanicilor pentru crearea Regatului Libia (1951), administrat pe
baza principiilor miscarii sanusiya. A fost rdsturnat de la putere
de revolutia lui Qadaffi aproape doud decenii mai tarziu.?

5. CRIZA COLONIALA SI REACTIILE ELITELOR
NATIONALISTE AUTOHTONE. MISCARILE CONSTITUTIONALE
DIN IMPERIILE OTOMAN $I IRANIAN

Cristalizarea factiunilor politice in Orientul islamic

Ultimul pitrar al secolului al XIX-lea a reprezentat epoca
maximei expansiuni coloniale a Europei. Pe globul pamantesc nu

1 Johannes Reissner, Saudi-Arabien und die kleineren Golfstaaten, in ,Der
Islam in der Gegenwart”, p. 533.

2 R. Peters, Erneuerungsbewegungen...,p. 101-103; Hanspeter Mattes, Libyen,
in ,,Der Islam in der Gegenwart”, p. 467-469; T. Nagel, op.cit., p. 247-249.
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au mai ramas multe pete albe. Aproape intreaga suprafatd a pla-
netei a intrat in sfera de influentd a Occidentului. Chiar si acele
state care isi mentinuserd independenta politici intraserd sub
controlul economiei apusene. Pentru muli negustori din Europa,
piata coloniilor devenise un camp atractiv pentru speculatii fi-
nanciare. Motto-ul timpului devenise obtinerea de profituri ma-
xime in cel mai scurt timp posibil si fird cheltuieli prea mari.
Urmarea a constat in diminuarea considerabild a investitiilor
europene si repatrierea masiva a capitalului din colonii. Aceasti
adevdratd ,stopare a expansiunii coloniale” a provocat, dupd
1900, crize economice serioase in Orientul Apropiat si Mijlociu.
lar rezultatul a dus la aparitia in randul elitelor autohtone a unui
nationalism puternic anticolonial. Aceste elite, datorita relatiilor
economice cu negustorii europeni, beneficiasers fnainte din plin
de pe urma expansiunii coloniale. fnsi dupa 1900 au fost nevoite
sd recunoascd tristul adevér cd dezvoltarea , tirilor lor” depindea
intru totul de interesele puterilor europene. Odati cu diminuarea
capitalului occidental si cu aparitia crizei economice, elitele au-
tohtone, care pani la 1900 colaboraserd cu autoritdtile coloniale,
au inceput sd se simtd furate de roadele muncii lor. Si, drept ris-
puns, s-au organizat in partide nationaliste, urmérind indepen-
denfa economica si politici fatd de Occident, perpetuand insa
structurile coloniale, care le asigurasers bunistarea.!

Primul deceniu al secolului XX este cunoscut in Orientul is-
lamic drept epoca migcirilor constitutionale. Acestea au fost de
fapt miscédri politice cu menirea de a salva statul si societatea
dupd incheierea boom-ului dezvoltirii coloniale.

Aparitia miscérilor constitutionale a dezviluit existenta mai
multor orientdri politice in cadrul societdtii Orientului Apropiat
si Mijlociu:2

* »National-liberalii”. Din aceast grupare ficeau parte marii
latifundiari autohtoni (vechile elite, adica »notabilii”), care im-
parteau cu autoritétile coloniale puterea economici. Doreau ob-
tinerea independentei statelor lor, mentinand insi legdturi cu
cercurile economice din Europa;

* ,Nationalistii urbani”. Acestia erau de fapt tineri intelectu-
ali/militari, cu studii in Occident, si care, dupa Intoarcerea lor in
Orient, au intrat in randul birocrajcilor din centrele urbane sau ale

1 R. Schulze, op.cit., p. 46-48.
2 Ibidem, p. 64-68.
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armatei. Au adoptat in mare masuri civilizatia europeana: utili-
zau un ,discurs european”, frecventau cafenelele, se imbrdcau
dupa moda europeand si se organizau in structuri similare celor
ale intelectualilor europeni. Acesti nationalisti erau interesati de
preluarea puterii politice si economice in ,fdrile lor”, ceea ce
insemna independentd politica fatd de puterile europene si inde-
pendents economici fafd de elitele agrare autohtone. Cu alte
cuvinte, doreau construirea unor state centralizate, conduse de
elitele urbane, eventual dupd model republican;

= Islamistii”. Pentru a intelege aceastd grupare, trebuie facutd
neapirat deosebirea dintre lumea sunnitd (a Imperiului otoman)
si cea siitd (din Iran). Islamistii sunniti constituiau adevdrate
retele (mai bine zis ,cercuri intelectuale”, adepte ale curentului
saluﬁya) slab organizate din punct de vedere politic. fi unea insd
utilizarea unui discurs islamic. Neavéand o sustinere prea largd in
societate, islamistii sunniti din Imperiul otoman au fost nevoiti s&
adere la una din cele doud grupiri mai sus mentionate. A apdrut
astfel un ,liberalism islamic”, respectiv ,republicanism islamic”.
La acesta din urma au aderat gi cei mai multi adepti ai curentului
salafiya, in special principalul ucenic al lui Abduh si cel mai im-
portant ideolog islamist din primele trei decenii ale secolului XX,
Muhammad Rashid Rida (1865-1935). Acesta a considerat cd
istoria islamic¥ timpurie constituia un model pentru realizarea
unui stat national, modern si urban, organizat pe baza principii-
lor ,,democratiei islamice”. Intentia lui Rashid Rida nu a fost ins&
crearea unei ,republici islamice”, concept apdrut doar in a doua
jumatate a secolului XX. El considera c3 ordinea islamica autenti-
c3 era similard organizatiei statale europene numité ,republicd”.
In ceea ce priveste Iranul siit, datoritd acceptérii oficiale a
ijtihad-ului, nu au existat migcari ne- si anticlericale de reformare
islamicd. Clericii iranieni siiti (mujtahizii) s-au putut constitui
intr-o fort3 politicd deosebit de inchegatd, avangardd a miscarii
constitutionale.

Revolta Junilor Turci

In conditiile regimului dictatorial a sultanului Abdul Hamid
I, singurele migcdri de opozitie se puteau cristaliza doar in medi-
ile militare. In 1889, studentii de la Academia militara au infiintat
o celuld de opozitie - Comitetul de Uniune si Progres (CUP).
Membrii acestuia au luat legitura cu intelectualii otomani din
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exil. Organizatia a fost descoperit de serviciile de securitate, iar
membrii ei au fost expulzati din Imperiu, in anii 1895-1896.1

In pofida acestui prim esec, opozitia din randul armatei nu a
slabit. In vara anului 1908, militarii din Tesalonic au organizat o
revoltd, cerand sultanului si reintroducd regimul constitutional.
Sultanul a cedat, iar constitutia a fost din nou adoptats (la 24
iulie 1908). In lunile urmitoare au fost organizate alegeri pentru
Parlament, aceastd institutie devenind un for reprezentativ pen-
tru toate provinciile Imperiului.

Regimul constitutional a fost considerat de cidtre cercurile
traditionaliste drept contrar sariei. Studentii teologi si clericii au
inceput propria lor (contra)revolutie, in 1909. A avut loc celebrul
~incident din 31 martie” (stil vechi; deci 12 aprilie stil nou), cand
in centrul Istanbulului s-au adunat oameni de rand, studenti
teologi, cu totii protestdnd impotriva democratizirii si cerand
respectarea strictd a legii religioase. Sultanul a sprijinit initial
aceastd ,contrarevolutie”. Dar armata a intervenit in fortd, apa-
rand regimul constitutional. Sultanul a fost detronat. Conducito-
rul religios musulman - Shaykh al-Islam - a fost schimbat; noul
numit s-a supus armatei, emitdnd un decret religios, prin care
declara ci sultanul actionase impotriva sariei, astfel ci a putut fi
inlocuit pe tron cu Mehmet V (1909-1918).2

Regimul Junilor Turci a cunoscut doud etape diferite. Cea
dintai (1909-1913) a fost caracterizati de conflicte interne pentru
putere, in cadrul orgamzatlel guvernamentale Comitetului pentru
Uniune i Progres (CUP). In cele din urm4, s-a ajuns la constitui-
rea unui triumvirat al generalilor Enver, Talat si Jamal. Talat a
devenit in 1917 mare vizir (adicd prim ministru).3

Desi guvernarea CUP nu poate fi consideratd democratic,
totusi ea a avut un rol important pentru modernizarea statului,
in special in ceea ce priveste secularizarea sa. Dupd inceperea
primului rdzboi mondial, Junii turci au unit cele dou¥ sisteme

1U. Heyd, op.cit., p. 371.

2 Mai pe larg, F. Georgeon, op.cit, p. 482-487; Paul Dumont si F.
Georgeon, Moartea unui imperiu, in ,Istoria Imperiului otoman”, p.
488-493. In urma revolutiei Junilor Turci, a fost votat un Parlament
alcdtuit din 107 turci, 45 arabl, 27 greci, 22 albanezi, 10 armeni, 5 bulgari,
4 sarbi, 3 evrei, 2 kurzi si cdte un roman, druz si maronit (N. Iorga,
Geschichte..., V, p. 622).

3 Mustafa Ali Mehmed, op.cit., p. 357-360; Paul Dumont si F. Georgeon,
op.cit., p. 494-522.
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paralele (religioasa si laicd) in organizarea judecétoreascd si edu-
cationald, supunéndu-le controlului guvernamental. Prin aceasta,
conducatorul ulemalelor shaykh al-Islam a pierdut mare parte din
prerogativele sale. Jar in anul 1917, prin noua Lege a Familiei,
situatia sociald a femeii s-a imbunatitit considerabil .1

Problema identitatii Imperiului.

Nationalism turc i organizatii politice arabe

Junii Turci au fost adepti ai reformarii societatii prin revolu-
tie. Chestiunea principald pe care trebuiau sd o rezolve, pentru
revigorarea Imperiului, era cea a identitdfii statului. Imperiul
urma s fie un stat otoman, turc sau islamic?

Junii turci nu au reusit sd gaseascd o solutie la aceasta dile-
mai. La inceput au susfinut ideea otomana. De aceea au desfiinfat
cu totul regimul milleturilor, declarand egalitatea deplind inain-
tea legii a tuturor cetétenilor otomani. Totusi, n-au putut pistra
unitatea imperiului. In urma rdzboaielor balcanice, Imperiul a
maij pastrat in Europa doar 28.293 km?, fatd de cei 169.910 km?
existenti in 1911. A rdmas un stat majoritar musulman, locuit de
arabi si turci. Guvernul a accentuat in aceste conditii importanta
elementului islamic, acordand o mare importantd functiei de calif
pe care o detinea sultanul.?

in acelasi timp insd, Anatolia devenind centrul Imperiului,
au apédrut miscdri politice national-turce, sustindtoare a unei ide-
ologii pan-turcice. In 1912 a fost infiintat Clubul turc la Istanbul,
care, prin tiparirea de articole, a relansat istoria preislamica a
turcilor (s-a considerat ci sufletul natiunii turce a fost pervertit
de popoarele balcanice), apoi amanunte despre popoarele turcice
din Asia Centrald, cerand totodatd purificarea limbii turce (de
elemente persane si arabe).

Locuitorii arabi din Imperiu nu puteau asista pasiv la aceas-
td identificare a statului otoman cu natiunea turcd. Materializand
aceastd concepfie, membrii noului guvern de la Istanbul, fars sa
sesizeze importanta vechiului mod de guvernare a provinciilor
arabe cu ajutorul notabililor locali, i-au inldturat pe acestia de la
conducerea provinciilor, inlocuindu-i cu functionari turci. Drept
reaciie, elitele din provinciile arabe au infiintat organizatii natio-
nale arabe, cerand introducerea arabei ca limba oficiald in toate

1U. Heyd, op.cit., p. 373.

2 W. Cleveland, op.cit., p. 129-130.

3 Paul Dumont si F. Georgeon, op.cit., p. 499-500 si 509-510.
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provinciile din afara Anatoliei. Este important de mentionat fap-
tul c& in acel moment elitele arabe nu au cerut desprinderea de
Imperiul otoman, ci doar un grad mirit de descentralizare. Prin-
cipalul partid politic nationalist arab s-a si numit Partidul Des-
centralizdrii Administrative Otomane (infiintat in 1912 la Cairo).
Pregedintele noii organizatii a fost unul dintre principalii repre-
zentanti ai elitei notabililor din Damasc - Rafiq al-Azm.

in 1913 a fost organizat la Paris Congresul arab, care a cerut ca
arabii sd dobandeascd drepturi politice si nationale in provinciile
neturcice ale Imperiul otoman.

Asadar, inainte de inceperea rizboiului mondial, locuitorii
arabi ai Orientului Apropiat considerau ci patria lor nu putea fi
alta decét Imperiul otoman, singurul stat care putea mentine uni-
tatea ummei.!

Prin urmare, migcarea pan-arabi nu-si are radicinile in pe-
rioada in care Orientul Apropiat a fost parte components a Im-
periului otoman, ci doar din epoca interbelicd, in care puterile
europene si-au impdrtit intre ele Semiluna fertild, trasand granite
artificiale in aceastd zona care reprezenta o unitate geografici si
economici.

Revolutia constitutionald din Iran.
Opozitia clericilor siiti impotriva absolutismului
si a controlului capitalului european

Si Iranul, desi si-a mentinut independenta politics, a ajuns in
dependentd economici fatd de Imperiul britanic si Rusia. Aceast
situatie nu putea fi tolerati de clericii musulmani siiti.

Evolutia teologiei siite. Cregterea autoritiitii mujtahizilor
In cursul secolelor XVIII-XIX, mulahii siiti au dezvoltat si mai
mult teoria ijtihad-ului,? fapt care a scutit islamul siit de dilemele

-

Inainte si in timpul primului rdzboi mondial, arabismul a devenit
ideologia notabililor din Damasc, a ofiterilor militari, a avocatilor si a
acelor ulemale care pierdusers favoarea guvernului. Arabismul de di-
nainte de 1918 a insemnat totusi modificarea sistemului otoman si nu
independenta politica. Liderii arabi favorizau in general continuitatea
Imperjului otoman si un condominium arabo-turcesc, dups modelul
Imperiului austro-ungar” (Ira M. Lapidus, op.cit., p. 642). A se vedea si
H. Briker, op.cit., p. 81-86.

2 A existat chiar o serioasd disputd teologici pe aceastd tema. Comunita-
tea clericald siitd a fost divizati, in a doua jumitate a secolului al
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provocate de modernism. Datoritd flexibilitatii teologiei siite, in
secolul XIX au aparut unele aspecte noi:

+ Cresterea simtitoare a numdrului mujtahizilor. In prima
jumitate a secolului XIX exista deja o duzina; la sfarsitul secolu-
lui erau 175;

* Aparitia unei ierarhizéri in cadrul tagmei mujtahizilor. A
apédrut o clasd superioard de mujtahizi, cu autoritate mai mare -
marja' at-taglid. Expresia este greu de tradus in limbile europene,
datorita specificului teologic musulman siit, diferit de cel cregtin.
S-au incercat urmatoarele variante: ,instante in fata cdrora trebuie
sd te supui” sau ,,punct de referintd pentru imitatie”. Acesti marja'
at-taglid au primit titlul onorific de Ayatollah, ceea ce inseamna
»semnul lui Dumnezeu”. Printre cei mai importanti ayatollahi au
fost Mortaza Ansari (d. 1864) si Mirza Muhammad Hasan Shirazi
(d. 1895).1

* Aparitia convingerii ca atata timp cat cel de-al 12-lea Imam
rdmane ascuns, functiile sale de conducere (sau cel putin o parte
din ele) sunt delegate mujtahizilor. Astfel, mujtahizii si-au re-
vendicat patru drepturi care pdnd atunci erau considerate ca
apartinand doar Imamului: 1) dreptul de a incasa si de a admi-
nistra impozitul religios - klums, in valoare de 20%. In dreptul
sunnit, acest impozit este aplicat doar prazilor de razboi. In drep-
tul siit, impozitul khums a devenit un impozit luat pe orice profit.
Mujtahizii au dobandit astfel o importanta sursd de venit; 2)

XVIIl-lea, in dou partide: Usuli si Aklibari. In timp ce ultimii incepuse-
rd sd considere practicarea ijtthad-ului drept ilegitima in timpul oculta-
tiel celui de-al 12-lea Imam, primii afirmau ca ijtthad-ul nu era numai
legitim, ci chiar obligatoriu. Cei din tabdra Aklibari puneau accent mai
mult pe traditie (nagl), In timp ce Usulii pe rafiune ('agl). Asadar,
Aknibarii au fost fundamentalisti (adoptand o pozitie similara clerului
traditionalist sunnit), in timp ce Usulii au fost reformatori i moder-
nigti (H. Halm, Die Schia, p. 129-132; Hamid Algar, Religious forces in
18. and 19. century Iran, in , The Cambridge History of Iran”, vol. VII,
Cambridge, 1991, p. 711-714; D. M. Maceoin, Changes in charismatic
authority in Qajar Shi' ism, in ,Qajar Iran”, p. 158-161).

1 Dupd moartea acestuia nu au mai existat o vreme astfel de mujtahizi
supremi (in perioada interbelicd au atins acest nivel de autoritate pu-
blicd trei mujtahizi; in 1962 erau opt (trei in Najaf, unul in Teheran, al-
tul in Mashhad si trei in Qom). Khomeini a detinut autoritatea unui
marja' at-taglid. Nu a fost singurul, insd el a condus revolutia iraniand.
Orientarea sa revolutionard nu a fost recunoscuté insi de toti ceilalti
marja' at-taglid.
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organizarea rugdciunilor si predicilor din ziua de vineri; 3) exe-
cutarea pedepselor corporale (condamniri la moarte, tiieri de
maini pentru furt, biciuiri etc.); 4) declararea rizboiului sfant -
jihad - impotriva necredinciosilor (declaratia de rizboi a Iranului
contra Rusiei, din 1826, s-a datorat tocmai convocirii de citre
mujtahizi a razboiului sfant);

* Autoproclamarea dreptului de a excomunica pe eretici (, de
a declara pe cineva drept necredincios” - tagfir). Acest drept nu a
existat pand atunci in dreptul siit si nu existd nici azi in dreptul
sunnit. Rand pe rand, oponentii clasei mujtazilor au fost declarati
drept necredinciosi si condamnati la moarte. in acest fel, clerul
siit si-a putut impune propria versiune despre Islam - Ortodoxia
gt

,,Concordatul nescris”

dintre clerul siit i dinastia qajard din Iran

Incd din Evul Mediu, mujtahizii au devenit adevarati rivali
ai sahilor safavizi, in pofida faptului ci tocmai acestora le-a re-
venit contributia decisivd pentru siitizarea Iranului, revendi-
candu-i chiar si o descendent4 de la imamul Ali. Dinastia qajard,
care a condus Iranul intre 1797-1925, nu a revendicat nici o legi-
timitate religioasd speciald. A respectat deciziile mujtahizilor.
Astfel, intre acestia din urmi si sahi s-a dezvoltat o relatie de
tolerare reciprocd, un fel de ,concordat nescris”. Ideologul aces-
tei relatii a fost Sayyed Jafar Kashfi (d. 1850), care a emis , teoria
celor doud puteri”. Conform acestei doctrine, singur Imamul
ascuns posedd deplindtatea puterilor politice si religioase in stat.
Insa in timpul ocultatiei sale, puterile sunt impértite intre doi
loctiitori (1a'ib): sahul are dreptul si indatorirea de a veghea pen-
tru menfinerea ordinii in lume si a face astfel posibild implemen-
tarea Gariei; mujtahizii detin puterea spiritualid si formuleaza
modul de aplicare a Sariei.2

Inceputul opozitiei mujtahizilor fatd de sah

Relatia cordiald intre sah si mujtahizi a putut ddinui doar
atata timp cat sahii se considerau credinciosi siiti evlaviosi. In
momentul in care au inceput s accepte intrarea capitalului striin

! H. Halm, Die Schia, p. 135-139.

2 Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam. Religion,
Politifal Order, and Societal Change in Shi‘ite Iran from the Beginning to
1890, Chicago, 1984, p. 225-235.
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si au incercat si reformeze statul iranian dupd model occidental,
mujtahizii au reactionat prompt.

In cursul incercirilor de modernizare, autoritatea mujtahi-
zilor a fost lezatd In mai multe randuri:

» Infiintarea, la cererea Rusiei, a unor curti mixte de judecatd,
pentru procesele in care erau implicafi europeni si iranieni;

«Infiintarea de cdtre sah a unor curti imperiale de justitie ('urfi);

« Desfiintarea dreptului la azil (bast), definut de moschei si de
locuintele marilor mujtahizi (interesul sahului a fost evitarea
refugierii in aceste ,azile” a oponentilor politici);

» Impunerea controlului statului asupra averilor clerului siit
(in 1850 s-a infiintat primul guvern iranian modern, cu ministere
pentru Justitie si Fundatiile religioase);

- Infiintarea unei scoli superioare guvernamentale (,Casa
Stiintelor”), la Esfahan, in 1850;

» Numeroasele concesiondri cidtre firmele europene, prin care
influenta mujtahizilor in viata economica a Iranului a fost res-
transd.’?

Opozitia clerului siit a atins amploarea maximd in anul 1890,
cand a fost concesionat firmei britanice, General Talbot, mono-
polul in cultivarea, prelucrarea si comercializarea tutunului.
Aceastd concesionare a lovit din plin interesele comerciantilor
din bazarurile iraniene. Mujtahizii au reactionat in for{d. La ince-
putul lunii decembrie 1891, la Teheran s-a réspandit textul unei
telegrame, emisd de ayatollahul Shirazi din Irak, prin care fuma-
tul era declarat interzis. Decretul religios a fost respectat chiar si
in Palatul imperial (de familia sahului). Firma britanicd a fost
pusd in imposibilitatea de a mai vinde tutun gi de a profita de pe
urma concesiunii. A cerut asadar sahului sd retragd concesiunea,
fapt petrecut la 28 decembrie 1891. La doar o sdptdmand, la 6
ianuarie 1892, a sosit din Irakul otoman o noud telegramd a
ayatollahului, prin care fumatul era acceptat din nou. Intreaga
afacere a tutunului a demonstrat forta politicd si economicd de
care dispuneau mujtahizii siiti (fie ca erau in Iran, fie in Irak).?

Mujtahizii in fruntea revolutiei constitutionale din Iran

Afacerea tutunului a fost proba generald pentru revolutia
care a avut loc in Iran in anii 1905-1906. Inceputul noii miscari de
opozitie s-a petrecut la aflarea stirii despre intentia rusilor de a

1 H. Halm, Die Schia, p. 143-145.
2 Jbidem, p. 146; Roy Mottahedeh, op. cit., p. 190-193.
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construi o sosea care lega granita rusa de orasul Tabriz. Cladirea
béncii rusesti din Teheran a fost atacatd de demonstranti iranieni
(noiembrie 1905). Revolutia propriu-zisi a inceput la 12 noiem-
brie, cand comercian{i protestatari din bazare au fost loviti cu
bastoane de citre pohtle

in acel moment, clericii siiti au indemnat la revoltd deschisa.
Au pardsit capitala, considerati resedintd a sahului necredincios,
si s-au stabilit intr-o mand&stire siiti de la sud de Teheran. Sahul a
cerut clericilor si se intoarcd, dar acestia au pus urmditoarele
conditii: inldturarea premierului, a guvernatorului din Teheran,
respectarea Sariei si infiintarea unui , institut al dreptdtii” care s
controleze guvernul daci actiona in conformitate cu Saria.

Sahul a fost de acord cu propunerile si i-a invitat pe clerici la
dialog. Dupad moartea ayatollahului Shirazi din Irak (in 1895), nu
mai exista in lumea siita nici un marja' at-taglid. Clerul era condus
de doi mujtahizi din Teheran. Acestia au intrat in dialog cu sahul
(ianuarie 1906). Insi insbusirea sangeroasi a unor demonstratii
de cétre armatd a pus capit dialogului. Au pirisit Teheranul
2000 de clerici, cerand de aceastd dati adoptarea unei constitutii!
In acelasi timp, alti 14.000 de demonstrani iranieni au cerut azil
in interiorul Ambasadei Marii Britanii (1u11e 1906). Starea incor-
dati a durat o luni. In decembrie 1906, sahul a aprobat cea dintai
constitutie iraniand (qanun-e asasi). Aceasta a fost apoi intregitd
de un Act suplimentar, aprobat in octombrie 1907.

Constitutia avea la baza precepte liberale, copiate dupd con-
stitutia belgianad din 1831. Totusi, au fost incluse si unele preve-
deri care au intarit considerabil autoritatea clerului siit.

Siismul duodeciman a fost declarat religie oficiald a Imperiu-
lui persan. S-a considerat ci suveranitatea a fost acordatid de
natiune sahului, insd ca un ,cadou de la Dumnezeu”. A fost in-
stituit un parlament (majles-e shura-ye melli) unicameral, alcituit
din 156 de deputati (in urma alegerii, clericii au obtinut 20% din
totalul mandatelor). Toate legile, votate de parlament, trebuiau
insd supuse unui organism alcatuit din cinci mujtahizi, numiti de
Parlament (alesi dintr-un numir de 20 de candidati propusi de
clericii mai importanti ai trii).

Asadar, constitutia incerca realizarea unui compromis intre
pretentiile liberalilor si cele ale mujtahizilor. Acest compromis se
védeste si mai clar in articolele 8, 18 si 21 ale Actului suplimentar.
Cel dintéi a decretat egalitatea inaintea legii a tuturor cetitenilor
iranieni, indiferent de religie (incalcAndu-se astfel legea islami-
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c4). In ultimele dou# articole, libertatea de exprimare si asociere a
fost conditionatd de respectarea sariei.

intre cercurile liberale si mujtahizi au 1zbucn1t curadnd disen-
siuni, fapt pe care sahul Muhammad Ali l-a folosit pentru a di-
zolva parlamentul (in urma unei lovituri de stat, din 1908). Re-
voltele populare l-au silit insd sa abdice in 1909. Urmagul siu a
permis organizarea unor alegeri pentru al doilea parlament.
Acest parlament, in incercarea de a pune capit dependentei eco-
nomice a tarii (la 31 august 1907, Rusia si Imperiul britanic au
impdrtit Iranul in doud zone de influentd), a angajat un specialist
american, pe expertul Shuster, pentru asanarea finantelor iranie-
ne. Dar la presiunea celor doud mari puteri, Shuster a fost nevoit
sd pdrdseascd Iranul, iar cel de-al doilea parlament a fost dizolvat
in 1911.

In acest fel s-a incheiat scurtul experiment constitutional din
Iranul antebelic. Constitutia a rdmas insd in vigoare (chiar si du-
pd primul rdzboi mondial), dar nu a fost respectatd. Iar consiliul
celor cinci mujtahizi a rdmas, pentru clericii siiti iranieni, o do-
leantd nerealizata.!

In 1979, clerul siit a pornit revolta decisivd impotriva mo-
narhiei seculare, instaurdnd Republica Islamicd. Vechea constitu-
tie din 1906 a fost modificatd. A fost insd reinnoit organismul de
control, numit acum ,,Corpul Gardienilor” si alcituit din 12 jude-
cdtori (sase clerici si sase laici). Asadar, revolutia islamica siitd
din 1979 isi are originea in miscarea constitutionald iraniani de la
inceputul secolului si este urmarea fireascd a evolutiei teologiei
siite in ultimele secole.

6. ORIENTUL APROPIAT IN TIMPUL PRIMULUI
RAZBOI MONDIAL

In vara anului 1914, guvernul otoman si cel german au in-
cheiat o aliantd indreptatd impotriva Rusiei. Drept raspuns, bri-
tanicii au impus legea martiald in Egipt, scotdnd aceasts tard de
sub suzeranitatea otomani (statutul international al Viii Nilului
a devenit astfel si mai incert). In octombrie 1914, flota otoman a

1 Ira M. Lapidus, op.cit,, p. 577-579; Roy Mottahedeh, op. cit.,, p. 194-198. Mai
pe larg, Said Amir Arjomand, Religion and Constitutionalism in Western
History and in Modern Iran and Pakistan, in , The political dimensions of
Religion” (ed. S. A. Arjomand), New York, 1993, p. 77-81; E. R. C. Bagley,
New light on the Iranian constitutional movement, in ,Qajar Iran”, p. 48-64.
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bombardat porturi rusesti de la Marea Neagra, intrand astfel
in rdzboi direct cu Antanta. lar la 23 noiembrie, sultanul calif
Mehmed V a decretat jihad sau razboiul sfant impotriva , grupdrii
opresoare care poartd numele de Tripla Aliants (...), al c#rei or-
goliu are drept suprema plicere subjugarea a mii de musul-
mani”. Aceasti chemare nu era adresati doar supusilor otomani,
ci tuturor musulmanilor, din intreaga lume, care trebuiau si
~considere participarea personald si cu bunuri la jihad drept cea
mai imperioasa datorie religioasd”.!

Imperiul otoman a luptat practic pe mai multe fronturi:2

* Anatolia. Armata otomani a fost nevoita si se retrag, linia
frontului oprindu-se in Anatolia risiritean. Salvarea pentru
otomani a venit doar dupd izbucnirea revolutiei bolsevice si
dezertarea in mas4 a soldatilor rusi. In timpul acestei campanii,
loialitatea armenilor pentru cauza otomani a fost pusé la indoia-
15. In 1915 a avut loc masacrarea a peste un milion de armeni de
cdtre trupele otomane (genocidul armean nu a fost recunoscut
nici pand azi de cétre autoritatile turce);

» Irak. Inca in 1912, flota britanics a renuntat la folosirea car-
bunelui drept combustibil, trecand pe petrol Pentru a apdra
campurile petrolifere din Iranul de sud-vest, britanicii au ocupat
in 1914 orasul Basra si au pornit o campanie de cucerire a
Irakului. Otomanii au reusit sd incercuiasci trupele britanice
(1916). In anul urmator ins, britanicii au ocupat orasul Bagdad
si aproape intreaga jumatate sudicd a Irakului de azi;

* ,campania de la Gallipoli”, din Balcani. Aceasta a inceput
in februarie 1915. Trupele otomane au iesit victorioase;

* campania din Siria, in ianuarie 1915, otomanii au traversat
Peninsula Sinai, incercand recucerirea Egiptului. Britanicii au
fost luati prin surprindere. Inss, datoritd coordonirii proaste,
otomanii nu gi-au atins telul. Contraofensiva britanici a inceput
tn 1917. Terusalimul a fost capturat in decembrie 1918.

» In paralel, britanicii l-au incurajat pe seicul din Mecca,
Husayn (din familia hasemita),® sd porneascd o revoltd araba
impotriva otomanilor, promitandu-i cd vor recunoaste, dupa

1 Paul Dumont si F. Georgeon, op.cit., p. 524.

2 Prezentarea schematic la W. Cleveland, op.cit., p. 140-158; P. M. Holt,
op.cit., p. 393. Mai pe larg la Paul Dumont si F. Georgeon, op.cit.,, p.
522-534.

3 Husayn a fost numit emir al Meccii chiar de citre autoritatile otomane,
in anul 1908 (P. M. Holt, op.cit., p. 388-389).
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razboi, un regat arab, care sd cuprindd teritoriile din interior ale
Siriei, lordaniei si Irakului (teritoriile de coastd ale Siriei, inclusiv
Libanul, erau revendicate de francezi). Palestina nu era mentio-
natd in document, dar emirul Husayn considera acea provincie
drept parte a viitorului sdu regat. Arabii au cucerit Siria, iar la
Damasc s-a constituit, in 1918, un regat arab, condus de fiul lui
Husayn, Faysal.

Otomanii au capitulat neconditionat la 31 octombrie 1918.
Insi in timpul rdzboiului, britanicii si francezii semnaserd un
pact secret, prin care isi imparteau Orientul Apropiat arab (in
acest fel, britanicii au dovedit cd nu au luat in serios promisiunile
ficute seicului Husayn). Documentul poart titlul Infelegerea
Sykes-Picot (dupad numele ministrilor de externe ai celor doud
tari). Palestina, Jordania si Irakul urmau sd fie ocupate de brita-
nici, iar Libanul si Siria de cdtre francezi. Drept urmare, armatele
franceze au cucerit pur si simplu Damascul (1920), alungandu-I
pe Faysal si desfiintdnd Regatul arab proclamat in 1918 de acesta.
Faysal s-a refugiat la Mecca. Fratele siu, Abdallah, a fugit la
Amman, in Jordania, proclamand acolo un nou emirat arab, din
care se va dezvolta lordania. Faysal a fost incoronat, mai tarziu,
rege al Irakului.!

Totodatd, britanicii au emis celebra Declaratie Balfour, prin
care recunosteau dreptul evreilor de a-gi alcdtui un camin natio-
nal in Palestina. Prin aceasta, puterile occidentale au realizat,
ceea ce istoricul german Briker numea ,,dubla ingeldtorie politica
la adresa arabilor si evreilor”, care s-a dovedit mai apoi a fi punc-
tul de plecare al nesfarsitului razboi dintre cele dou& popoare.?

In ceea ce priveste Imperiul iranian, acesta a fost ocupat de
catre britanici (interesati sd apere exploatdrile petroliere din
Iranul de sud-vest si pe acelea din Irak) si de cdtre rusi. Acestia
din urmd au pérasit tara dupé izbucnirea revolutiei bolsevice. La
Teheran a continuat sd rezideze sahinsahul si guvernul tirii, care
controla doar regiunile din jurul capitalei.

Germanii au fncercat sa intre in aliantd nu doar cu iranienii,
ci si cu emirul Habiballah din Kabul. De aceea au trimis mai mul-
te delegatii in Afganistan (care au traversat cu multe peripetii
Iranul ocupat de inamici). Emirul afgan a acceptat in principiu
propunerea de alian{d a kaiserului de la Berlin, dar a pus conditii

1R. Schulze, op.cit., p. 77-82; Ira M. Lapidus, op.cit., p. 642-643.
2 H. Bréker, op.cit., p. 86-91.
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imposibil de indeplinit, anume provocarea de citre germani a
unei rdscoale anti-britanice in India, precum si trimiterea la
Kabul a unui corp turco-german de armati.! Abia dupa primul
razboi mondial, urmasul lui Habibullah, Amanollah Khan, a
declarat rdzboi britanicilor (cel de-al treilea riazboi anglo-afgan),
iar dupad trei luni de ostilitati, in august 1919, afganii au dobandit
recunoasterea de cdtre britanici a independentei depline. Apoi,
drept garantie peniru siguranfa statului, Afganistanul a initiat
relatii diplomatice cu guvernul bolsevic de la Moscova, fiind cel
dintéi stat care a recunoscut statul sovietic (in 1921).2

1 George Lenczowski, Foreign powers' intervention in Iran during World
War I, in ,Qajar Iran...”, p. 81.
2 Reinhard Schulze, op.cit., p. 108-109 si p. 365, nota 49.
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C. DE LA STATUTUL DE MANDAT
LA INDEPENDENTA

La incheierea primului rdzboi mondial, Orientul Apropiat a
devenit o regiune mult mai complexd decét fusese la inceputul
secolului, cand intregul teritoriu fusese controlat de trei centre de
autoritate: Istanbulul otoman, Egiptul si Iranul. Dupd 1918, pe
teritoriul vechiului Imperiu Otoman au aparut sase state noi,
Turcia modernd si cinci téri arabe: Siria, Liban, Palestina, Irak si
Transiordania. Totodatd, au apdrut ca entitdti politice distincte
Arabia Sa'uditi si Yemenul.

Din acest conglomerat de zece state existente in Orientul
Apropiat si Mijlociu, doar Turcia, Iranul, Arabia Sa'uditd si Ye-
menul s-au bucurat de independentd politic deplini (nu ins¥ si
de cea economicd). Celelalte au suportat un regim de ocupatie
militard i politica francez4 (Siria, Liban) si britanics (Egipt, Irak,
Transiordania si Palestina). Dupd cum se va vedea in continuare,
politica celor doud puteri europene a fost diferits in zona.

Agadar, la sfarsitul razboiului mondial, provinciile arabe ale
Imperiului Otoman (adicd practic intreaga regiune arabi din
Orientul Apropiat) au fost despértite. Liga Natiunilor (predece-
soarea viitoarei ONU) a sanctionat divizarea, acordand totodat
Frantei si Marii Britanii dreptul de a administra acele teritorii. In
limbajul diplomatic, acest drept a fost numit ,mandat”, tarile
mandatate fiind socotite ca locuite de populatii ,care nu ajunse-
serd incd la stadiul de a se putea guverna singure in conditiile
lumii moderne”. Tocmai de aceea, aceste populatii au fost puse
sub tutela unor ,natiuni avansate” care au primit misiunea de a
le pregiti, politic si institutional, in vederea obtinerii indepen-
dentei depline. In pofida faptulul ca ideea ,,mandatulul péarea
cat se poate de generoasd, ea a avut insd menirea de a ascunde
interesele imperialiste ale Frantei si Imperiului britanic.

Paturile conducétoare arabe din Orientul Apropiat, care
ajunseserd deja sd dezvolte ideea unui nationalism arab si care
priveau intreaga regiune drept un tot unitar §i organic, au fost
puse in fata faptului implinit.! Granitele trasate de europeni intre

1 ,Migcarea nafionald arabi a fost prea slaba si divizatd, pentru a face
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cele cinci noi entitati statale arabe nu au tinut cont de realitatile
locale si de diversele grupuri religioase care populau anumite
regiuni. Aceasta trasare arbitrard a unor frontiere si incercarea
europenilor de a crea noi identititi nationale, inexistente pana
atunci (de pilda in Irak, Palestina, Liban) au avut urmiri nepre-
vdzute asupra evolufiei regiunii in deceniile de dupa cel de-al
doilea rizboi mondial.!

Totodats, sub influenta europeand, au fost introduse diferite
reforme laicizate. Doar Arabia Sa'uditi si Yemenul s-au dezvoltat
sub forma unor state teocratice islamice. Viata politici din intre-
gul Orient Apropiat a fost astfel direct influentati si conditionati
de mdsurile modernizatoare, efectuate atat de citre conducitorii
autoritari din Turcia, Iran (de orientare seculars), Arabia Sa'uditi
si Yemen (de orientare fundamentalist-islamic#), precum si de
europeni in noile state mandatate.

1. REGIMUL LAIC AL LUI KEMAL ATATURK
IN TURCIA REPUBLICANA

Rizboiul de Independenta
si constituirea Turciei moderne

La sfarsitul rizboiului, Istanbulul era controlat de puterile
Antantei. Tratatul de pace de la Sevres, semnat la 10 august 1920,
a prevdzut conditii umilitoare pentru Imperiul Otoman: 1) cedéri
teritoriale: pierderea provinciilor arabe; impéarfirea Anatoliei de
sud-vest intre Franta si Italia; anexarea de citre Grecia a orasului
Izmir si a Traciei; aparitia unui stat armean in Anatolia orientaly;

fatd noului destin al regiunii (...).Elitele din Damasc erau imprtite in
mai multe factiuni, fiecare luptadnd pentru putere. In acel timp erau
exprimate sentimente ale mandriei si constiintei de sine arabe; erau
ridicate pretentii pentru autonomie si obtinerea unui statut egal in ca-
drul Imperiului otoman. Cu toate acestea, nici un lider arab nu avea o
imagine clara asupra viitorului (...) Intr-o societate care nu avea o istorie
a statelor independente si nici o istorie a unor reforme institutionale si
economice realizate din interior, o miscare politicd nationald nu putea
apidrea decat imaturd. In aceste conditii, britanicii si francezii au creat
ei ingigi state arabe, le-au trasat frontiere teritoriale, au impus regimuri
centrale si au amanat pentru generatiile viitoare rezolvarea dilemei
rejesite din existena unei singure regiuni culturale impirtite in nume-
roase state mici” (Ira M. Lapidus, op.cit., p. 643).
1W. Cleveland, op.cit., p. 161-163.
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2) Stramtorile au fost puse sub administratia unei comisii in-
ternationale de control.!

In atare situatie, fosti ofiteri otomani au organizat in Ana-
tolia centrald grupe armate de rezistentd, conduse de Mustafa
Kemal (ndscut in 1881 la Tesalonic). Eficienta acestor grupdri a
fost demonstratd in luptele purtate cu invadatorii greci, care au
ocupat, intre 1919-1921, intreaga Anatolie de vest, ajungénd la o
depértare de cativa zeci de km de Istanbul. Guvernul sultanului
nu a fost in mésura sa organizeze apdrarea {drii.

In aprilie 1920, Mustafa Kemal a convocat o Mare Adunare
Nationald la Ankara (cu 400 de deputati; 60% dintre acestia au
fost reprezentanti ai , intelighentiei” nationaliste urbane, 17%
islamisti si ulemale care aderasera la doctrina nationalistd, restul
au fost militari), care a ales un Guvern paralel cu cel oficial 2 in
ianuarie 1921, Marea Adunare Nationald a promulgat o noud
constitutie (Pactul National), in care se proclama suveranitatea
turceascd asupra intregii Anatolii, §i recunogtea separarea pro-
vinciilor arabe (nu insi si a celor kurde si armene din Anatolia;
acestea din urmi au fost cucerite, in urma unui tratat semnat cu
Rusia Sovieticd). Au urmat lupte ale kemalistilor cu armatele
grecesti. Datoritd medierii britanice, la 11 octombrie 1922 a fost
semmat un tratat de pace intre Grecia si Turcia. in urma acestuia,
1,3 milioane greci au parasit Turcia, stabilindu-se in Grecia, pre-
cum si 400.000 de turci au trecut din Grecia in Turcia3

La 24 iulie 1923, la Lausanne, a fost revizuit tratatul de pace
de la Sevres. Statele europene au recunoscut suveranitatea tur-
ceascd asupra intregii Anatolii. Stramtorile au rdmas sub control
international pand in 1936.4

1 R. Schulze, op.cit., p. 69-71. ,Lisata fard Kurdistan, fard provinciile cu
populatie armeand, fird Tracia, regiunea Smirnei, Siria, Arabia si Me-
sopotamia, Turcia se vede redusa la un mic stat anatolian, varét intre
doud tari cu granite nesigure, Armenia si Grecia” (P. Dumont, F. Geor-
geon, op.cit., p. 544).

2 R. Schulze, op.cit., p. 72. Deputatii l-au considerat pe sultanul aflat la
Istanbul ca prizonier al fortelor militare de ocupatie, militind pentru
eliberarea sa.

3 W. Cleveland, op.cit., p. 167.

4 M. A. Mehmed, op.cit., p. 366-369. Totusi, turcii au fost nevoiti si facd
unele concesii. Provincia kurdd Mosul a fost ocupatéd in mod provizo-
riu de britanici (care o vor ingloba apoi in regatul irakian), iar francezii
si-au mentinut ocupatia asupra Alexandrettei (realipitd la Turcia In
1939).
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Reformele lui Mustafa Kemal Atatiirk

Proclamarea republicii si ruperea de trecutul otoman.

Aceasta s-a ficut in mai multe etape:

* Separarea califatului de sultanat. Sultanul Mehmet VI a fost
inldturat de pe tron, iar sultanatul desfiintat (1 noiembrie 1922).
Fiul sdu, Abdul Mejid, a fost proclamat de Parlament drept calif
(deci conducitor religios);

* Mutarea capitalei la Ankara, in centrul Anatoliei;

» Promulgarea unei constitutii republicane a Turciei.

Occidentalizarea statului si a societdtii turcesti,

pe baza a sase principii (,sase sdgeti cu indicatii” 1):

» Reformism;

* Republicanism, adicd inliturarea tuturor elementelor im-
periale, otomane. Kemal a infiintat Partidul Republican al Popo-
rului, singurul existent timp de cateva decenii;

* Laicism. La 3 martie 1924, califatul a fost desfiintat (toti
membrii familiei otomane au fost expulzati din Turcia); functia
de shaykh al-Islam a fost desfiintatd (infiinfdindu-se un , Presedinte
al problemelor religioase” - Diyanet Isleri Bagkanhig ~ DIB, functie
existentd si azi), la fel si Ministerul Fundatiilor religioase. Scolile
religioase au fost inchise, iar cele 479 de medrese au fost subor-
donate Ministerului Educatiei (3 martie 1924). Limbile arabi si
persand au fost inlocuite, in planurile de invdtimant, cu limbile
europene. Treptat, s-a scos si predarea religiei (in licee in 1924, in
gimnazii in 1927, in scolile primare orisenesti si sdtesti In 1930,
respectiv 1938). Judecétoriile religioase au fost supuse Ministeru-
lui Justitiei (8 aprilie 1924). Majoritatea clericilor au fost pensio-
nati in 1924. Instructia noilor clerici a fost preluats de stat, care a
infiinfat in 1924 o singurd Facultate de Teologie pentru intreaga
Turcie (la Istanbul, cu 284 de studenti; in 1933 mai avea doar 20
studenti, astfel ci a fost transformati in Institut de Orientalistics,
afiliat Facultatii de Filosofie; ulterior au fost infiintate scoli cleri-
cale de nivel mediu). Ordinele cilugaresti (sufi) au fost interzise,
in urma unei legi din 30 noiembrie 1925. S-a introdus purtarea
obhgatone a vestimentatiei europene, atat la barbati, cat si la
femei. In 1934 s-a interzis clericilor (tuturor religiilor, inclusiv
crestinilor) purtarea in public a vegmintelor specifice. In 1926,
legea sariei a fost inlocuitd prin coduri juridice de inspiratie

M. A. Mehmed, op.cit., p. 370-372.
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elvetiand, germand si italiand. S-a interzis poligamia. Tot in 1926
calendarul musulman a fost inlocuit cu cel european, iar dumini-
ca a devenit zi nelucratoare, in locul zilei de vineri. Procesul de
laicizare se poate urmdri i din prevederile constitutionale: arti-
colul II din Constitutia din 1924 cuprindea mentiunea cd Islamul
era religie de stat; Constitutia din 1928 a abrogat acest articol, iar
constitutia din 1937 a cuprins prevederi despre caracterul laic al
statului turc;!

* Turcizare. Kemal a incercat sd creeze o noud identitate tur-
cd. A infiintat Societatea Istoricd Turcd. Secolele otomane au fost
“considerate ca fiind o epocd de decddere si de pervertire a spiri-
tului turc autentic. De aceea, Kemal a inceput o reforma lingvis-
ticd profunds, eliberand vocabularul de elemente neturcesti. In
1928 a introdus alfabetul latin in locul celui arab. Incepand din
1932 nu s-a mai permis recitarea Coranului decat in limba turca
(fapt interzis pand atunci de clerul musulman). Au urmat, un an
mai tarziu, chemdrile la rugiciune, rostite de muezzini de pe
minarete. Totodatd, s-a adoptat o politicd de turcizare a minorita-
tilor etnice, provocand astfel revolta kurzilor?, care a durat timp
de mai multe luni din anul 1925.

= Populism: dezvoltare a retelei scolare (numarul studentilor
a crescut cu 300%); imbundtitirea conditiei femeii (acordarea
dreptului de vot, in 1934, Turcia fiind printre primele tiri din
lume care a intreprins acest pas);

= Etatism: dezvoltarea etatistd a industriei, prin planuri cin-
cinale. Totusi, agricultura a fost neglijata.

1 Ursula Spuler-Stegemann, op.cit., p. 235-236. Pentru majoritatea intelec-
tualilor arabi, decizia lui Atatiirk de separare a sultanatului de califat a
fost foarte bine primitd (deocarece otomanii si turcii incetaserd sa mai
fie considerati drept conducétorii legitimi ai ummei islamice). Principa-
lii ideologi arabi ai curentului islamist salafiya au cerut alegerea unui
nou calif - un invétat care sa intruchipeze ,idealul invataturii clasice
musulmane”. Dar aceastd cerere a islamistilor l-a contrariat pe Atatiirk,
care s-a decis sd facd primul pas, desfiintdnd pur si simplu functia de
calif. (R. Schulze, op.cit., p. 88-92).

2 Kurzii fac parte din marea familie a popoarelor iraniene, limba kurda
fiind una dintre cele sase limbi iraniene de pe glob, aldturi de farsi
(persana), osetind, baluciand, pastuna (afgand) si tadjicd (Lucia Wald,
Elena Slave, Ce limbi se vorbesc pe glob, Bucuresti, 1968, p. 118-123; Ma-
rius Sala, loan Vintila-Radulescu, Limbile lumii. Micd enciclopedie, Bucu-
resti, 1981, p. 141).

246



Integrarea discursului islamist Salafiya din Turcia

in discursul national si european

Dupd cum se poate constata, reforma kemalistd a avut
intr-adevir un caracter revolutionar. Intreg statul turc a fost age-
zat pe baze noi. Ruptura cu trecutul a fost covarsitoare. Turcia a
fost prima tard musulmand in care partida nationalistilor urbani
a invins ancien régime. ldealurile acestei partide - suveranitatea
nationala si impértirea puterilor in stat - au fost puse in practics,
fiind agezate la temelia constitutionald a noii republici.

Dar care au fost reactiile ulemalelor si ale cercurilor islamiste
(mai ales a adeptilor curentului clasicist salafiya)? Ulemalele au
fost marginalizate, pierzand mare parte din autoritatea detinuti
in trecut. Acest fapt nu putea decat si-i multumeascd pe isla-
misti, deoarece, precum am ardtat intr-un capitol precedent, una
din principalele revendicari ale acestora a fost reformarea isla-
mului, reintoarcerea la valorile autentice trdite de ,stramosii
evlaviosi” si pardsirea formei osificate a islamului, practicat si
propoviduit de ulemale. In aceste conditii, preocuparea centrala
a noilor elite nationaliste urbane din Turcia kemalista a fost inte-
grarea ,discursului islamist” in ,discursul european, modern”,
construirea unei punti citre mult visata impéacare dintre moder-
nitate si islam. Tocmai de aceea, legea care separa sultanatul de
califat cuprindea si mentiunea cd noul calif urma s fie subordo-
nat ,guvernului popular”, rolul sdu fiind acela de ,sprijin al
statului”

Prin separarea puterii politice de cea spirituald, problema re-
formarii islamului a dobandit noi baze de discutie. Constienti-
zand reactiile arabilor islamisti, Kemal Atatiirk s-a decis sa desfi-
inteze pur si simplu functia de calif. In ziua de 3 martie 1924,
Parlamentul turc a votat urmaitoarea lege: ,Califul este depus.
Functia de calif este desfiintatd, deoarece califatul este cuprins
fiintial in sensul si In termenii guverndrii si ai republicii”. Dupa
cum observa R. Schulze, nu a fost desfiintat califatul ca atare, ci
institutia sau functia independentd a califului. Califatul a fost
integrat in ordinea republicand si in noua cultura etatistd turca.
~Suveranitatea pe care o detinuse califul, in calitate de cipetenie
culturald a comunititii islamice, a trecut pe seama republicii. Re-
publica turca si-d insusit si toate drepturile suverane care, potrivit
conceptiei salafitice, apartineau califului: domeniile dreptului

1 R. Schulze, op.cit., p. 74-75 si p. 363, nota 16.
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civil si al educatiei”. Toate actele legislative care au inlaturat pre-
rogativele ulemalelor in domeniul juridic si al educatiei au fost,
potrivit noii conceptii, in totald conformitate cu ideea dreptului
islamic.!

Privite din aceastd perspectivd, masurile promovate de Ke-
mal Atatiirk nu au vizat secularizarea statului (cum afirmd W.
Cleveland), ci laicizarea lui. De fapt, au fost reunificate domenii,
drepturi si functii care in epoca otomani se aflaserd despartite
din punct de vedere institutional (in pofida faptului c& se supu-
neau controlului unic al Palatului imperial). In Turcia republica-
nd, statul si religia, separate incd din epoca abbasids, au fost
reunificate, cici discursul islamic a fost inlaturat, fiind integrat in
noua identitate nationald turceascd. Intelectualii epocii afirmau
cd ,turcii nu au pdrdsit nicidecum islamul; aceasta este o idee
araba. Insa arabii insisi nu stiu ce este islamul”. Prin urmare,
promotorii laicismului turcesc au dorit si scoatd la iveals ,Isla-
mul Coranului”, eliberdndu-l de credintele populare supersti-
tioase si de islamul legalist al ulemalelor. Agadar, nu doar ¢3 nu
s-a promovat in Turcia kemalistd secularizarea, ci, din contrs,
statul s-a erijat intr-un garant al ,islamului curat si spiritual”. Nu
este de mirare cd modelul turcesc a fost admirat de multi adepti
ai curentului islamist salafiya din lumea arabi. Cultura etatista
din Turcia lui Kemal Atatiirk parea si fi realizat puntea dintre
idealurile clasiciste ale islamistilor si cele ale nationalistilor ur-
bani, fiind construite in sfarsit modernitatea islamici.2

Dupa cum se va vedea In capitolele urmitoare, modelul tur-
cesc nu a putut fi implementat in celelalte state ale Orientului
Apropiat. Acolo, fortele nationaliste urbane nu au reusit si preia
puterea; suveranitatea nationald nu a putut fi castigatd decat
mult mai tarziu, in alte conditii, ceea ce a avut ca urmare aparitia
unui nou discurs islamist, diferit de cel clasicist, salafiya.

Politicd externd neagresivd. Turcia a renuntat, in anul 1939, la
toate provinciile arabe (cu exceptia peninsulei Alexandretta,
cedatd de Franfa (din teritoriul sirian), a devenit membr4 al Ligii
Natiunilor (in 1932), ca si al Pactului Balcanic (in 1934).

Mustafa Kemal a condus in mod autoritar Turcia. A intro-
dus, cu succes, masurile de modernizare a societdtii si a tarii.
Tocmai de aceea, a primit si supranumele de Atatiirk, adici Tati

1 Ibidem, p. 91.
2 bidem, p. 91-92.
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al turcilor. Cele sase principii au rdmas la baza organizirii statu-
lui pand in epoca de azi, ele fiind aparate in special de armat.

Rezistand presiunilor externe, presedintele Indnii a men-
tinut o neutralitate binevoitoare atat fatd de Germania, cét si fati
de SUA si URSS. Abia la 23 februarie 1945, Turcia a declarat
razboi Germaniei, putand fi acceptati astfel ca partener egal
in cadru] ONU !

2. DICTATURA MILITARA IN IMPERIUL IRANIAN

Instaurarea dinastiei Pahlavi

In timpul primului rizboi mondial, Iranul, desi isi procla-
mase independenta, a fost ocupat de armatele ruse si britanice,
Guvernul central de la Teheran detinand doar o stapanire nomi-
nald. Drept urmare, nationalisti iranieni (printre care se numéirau
si numerosi clerici siifi de frunte) au format un ,guvern fanto-
md” la Qom, refugiat apoi la Kermanshah si Istanbul.2

In 1918, ca urmare a Revolutiei bolsevice, formatiuni natio-
naliste si comuniste iraniene au infiintat, cu sprijin militar rusesc,
Republica Sovieticd Gilan (pe tirmul sudic al Mérii Caspice; cu
capitala la Rasht). Ea a fost insi desfiintats (in noiembrie 1921)
de colonelul unei brigizi de cazaci, Reza Khan, care, in ianuarie-
februarie 1921 cucerise Teheranul, instaurand o dictaturi milita-
rd. A arestat numerosi politicieni de frunte, pe care i-a acuzat de
semnarea, in 1919, a unui tratat cu Anglia, cu totul defavorabil
Iranului? Sahul Ahmad a fost nevoit si numeasci un guvern de
reformatori, in care Reza Khan a detinut portofoliul de Rizboi.
Noul guvern a restabilit legiturile diplomatice cu sovieticii, sem-
nand cu acestia un tratat de asistentd militard In cazul invadarii
Iranului de cdtre o putere strdini. In aceste conditii, tratatul umi-
litor cu britanicii din 1919 a fost denuntat unilateral 4

IW. Cleveland, op.cit., p. 172,

2 Hamid Algar, Religious forces in twentieth-century Iran, in , The Cam-
bridge History of Iran”, VII, p. 736.

% Dacd tratatul ar fi fost ratificat de Parlamentul iranian, atunci britanicii
ar fi controlat afacerile externe, apirarea si intreaga economie a
Iranului, ceea ce ar fi dus la transformarea t4rii intr-un protectorat bri-
tanic (Amin Saikal, [ranian Foreign Policy, in ,The Cambridge History
of Iran”, VII, p. 428.

4Ira M. Lapidus, op.cit., p. 580.
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Reza Khan a fost un republican convins. Campaniile sale de
reunificare a {drii s-au asemdnat mult cu cele ale lui Mustafa
Kemal, fiind considerate misciri de ,eliberare nafionald”. Cand
Reza a fost numit prim ministru, in anul 1925, existau mari gsanse
s4 fie proclamati republica. Dar, spre deosebire de Turcia, arma-
ta iraniand a fost lipsitd de un brat civil, datoritd inexistenfei
aproape totale a societatii civile. Prin urmare, proclamarea unei
republici era imposibild, fapt de care erau constiente si fortele de
opozitie, in special clericii siiti. Acestia din urma au fost cei mai
interesati de mentinerea regimului monarhic, fiind cu totul ostili
experimentului turcesc. De aceea, nu s-au opus inldturdrii dinas-
tiei gajarilor de citre Reza Khan, si proclamdrii premierului ca
sahinsah al Persiei, in 1925, sub numele de Pahlavi. Acest act a
fost legiferat si de Parlamentul de la Teheran cu doar trei voturi
contra.! Clericii siiti i-au fost favorabili lui Reza, mai ales c& acesta
a oferit ospitalitate ayutollahilor din Irak expulzati de britanici.
Atunci, mai multi ayatollahi au emis chiar o fatwa, prin care
cereau credinciosilor loialitate fatd de Reza.?

Politica reformator-dictatoriala a sahului
Reza Pahlavi

Noul sah s-a inspirat mult din reformele lui Mustafa Kemal
din Turcia. Misurile sale au fost insa selective, neavand scopul
de a inlitura cu totul ordinea existentd. Principalele caracteristici
ale programului reformator al sahului Reza Pahlavi au fost:

» Dezvoltarea unei armate iraniene puternice. in anul 1926 a
declarat serviciul militar obligatoriu (au fost scutiti doar teologii
care obtinuserd diploma de mujtahid). Si-a atras sprijinul corpului
ofiteresc prin acordarea de salarii mari si a posibilitaii de cum-
pédrare de pamant, la pret derizoriu;

1 R. Schulze, op.cit., p. 112-113. Limba persand, de origine indo-euro-
peand, a cunoscut in dezvoltarea sa trei etape: faza veche (din epoca
ahemenida si partd, deci pani in secolul IIl d.Hr), faza medie (secolele
[I-VII) si faza noud (sec. VIII-XXI). Persana medie este cunoscutd in
limbajul de specialitate sub numele de ,limba pahlavi”.

2 Celebra fatwa a fost emisa in 1924 de ayatollahii Isfahani si Na'ini. Am-
bii au rezidat in Kerbala (Irak), unde au murit in 1946, respectiv 1936.
Isfahani a fost printre putinii mari marja at-taglid din istoria siismului
care in ultimii ani ai vietii nu s-a mai implicat defel in viata politica
(Hamid Algar, Religious forces in twentieth-century Iran, p. 740).
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» Inlsturarea independentei triburilor (aproximativ 30% din
intreaga populatie) prin stabilirea de garnizoane in zonele tribale
i prin sedentarizarea fortati a acestora. Reza Pahlavi a reusit
pentru prima datd impunerea controlului central asupra tuturor
provinciilor iraniene;

« Stabilirea unei dictaturi imperiale. Degi aveau loc alegeri
regulate pentru Parlament, totusi autoritatea acestuia era limita-
td. Sahul a controlat intregul sistem politic, manipuland alegerile
parlamentare. Nu a revizuit constitufia, ci pur si simplu a elu-
dat-o. Totodatd, a creat un corp de birocrati care, datorita privi-
legiilor de care se bucurau, erau cointeresati de mentinerea sis-
temului politic dictatorial;

* Introducerea unor reforme de secularizare a societdtii (dar
nu in aceeasi masurd ca in Turcia). Masurile au vizat mai multe
directii: a) justitia. In 1928 a fost adoptat un nou Cod civil (dupa
model francez), fara sa abroge saria (totusi, multe din prevederile
acesteia au fost restranse in 1931). A introdus matricole civile
(astfel, clericii au pierdut functia de notari publici), precum si
judecdtorii civile (cu judecitori laici, absolventi, dupd 1936, ai
Facultétii de Drept din Teheran sau ai unei Universitati striine);
b) educatia religioasa: in 1928 a previdzut obligativitatea tuturor
clericilor si a invatatorilor religiosi sd participe la un examen de
calificare, organizat de Ministerul Educatiei. in 1931 a fost emis3
o lege cu privire la programa de invatdmant in gcolile superioare
religioase - medresele. In 1939, sahul a scos fundatile religioase
de sub jurisdictia clerului;

* Introducerea unor masuri de occidentalizare a societitii
iraniene. Prin lege a decretat obligativitatea purtirii de citre
bdrbati a vestimentatiei europene (1929), iar femeilor le-a interzis
purtarea valului (1936). A interzis segregationismul sexual in
locurile publice, in cinematografe si cafenele. Nu a imbunitatit
insd conditia femeilor in viata privats;

» Dezvoltarea sistemului educational. In 1935 a infiintat pri-
ma universitate a {arii (la Teheran). In fiecare an a acordat 100 de
burse pentru studii la universitatile europene. In schimb, nu a
desfiinfat scolile primare si mediile religioase, care au putut astfel
cunoagte o dezvoltare serioasd (mentindnd prin aceasta influenta
clerului in cadrul societitii, mai ales rurale);

* Promovarea unui nationalism iranian. A promovat simbolu-
rile iraniene antice (preislamice). In acest sens, a modificat
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numele tarii din Imperiul Persan in Imperiul Iranian (pentru a
accentua originea ariand, indo-europeand, a iranienilor). Multe
cuvinte arabe si turcesti au fost inliturate din limba persani. In
presd si la posturile de radio au fost inoculate sentimente patriotice
iraniene, precum si congtiinta identititii islamice nearabe;

= Dezvoltarea economicy, in special a industriei. A fost inau-
guratd calea feratd transiraniand (de la Marea Caspicd la Golful
Persic). Totusi, in viata rurald nu a adus modificiri esentiale.
Reza Pahlavi nu a incurajat deloc o politicd populara. La sfargitul
anilor 1930, 98% dintre tdrani nu aveau deloc pamant in proprie-
tate, suferind o cruntd exploatare din partea latifundiarilor;

» Incercarea de limitare a capitalului strdin. Cu toate acestea,
capitalul Companiei Anglo-Iraniene de Petrol a rdmas majoritar
britanic (capitalul iranian constituia 20%), iar concesiunea a fost
extinsd pand in 1993! In compensatie, Reza Pahlavi a consolidat
legaturile economice cu Germania nazista (care a devenit princi-
palul partener comercial extern al Iranului).

Din cele prezentate, se poate constata o asemanare, dar si o
deosebire fundamentald intre Mustafa Kemal si Reza Pahlavi.
Ambii au fost reformatori, dar scopul acestor reforme a fost dife-
rit. Kemal a intentionat revigorarea natiunii turce, guvernand cu
ajutorul unui sistem democratic popular (ficand posibila dezvol-
tarea democratiei multi-partinice de dupa cel de-al doilea rdzboi
mondial). Reza Pahlavi a rdmas un dictator care a guvernat cu
ajutorul unei clici militare, exploatandu-si propriul popor. In
momentul in care a abdicat, contul sdu din bancile strdine era de
peste 3 milioane de lire sterline, iar in interiorul Iranului avea in
proprietate de 1,2 milioane ha de pdmant. Aceste reforme occi-
dental-dictatoriale ale sahului au dus, in cele din urm4, la instra-
inarea lui si a dinastiei sale de popor. Iar prin faptul cd nu a inla-
turat cu totul influenta clerului din societate, a facut posibild
aparitia unei serioase forte de opozitie, sustindtoare a unei ideo-
logii islamice.!

Intr-adevar, singurii care au avut autoritatea de a se opune
mdsurilor sahului au fost clericii siifi. $i totusi, pozitia acestora a
fost mai degraba quietistd. Cand Reza s-a proclamat monarh, in
1925, doar ayatoliahul Hasan Modarres, membru al Parlamentu-
lui, a protestat (impreund cu un viitor mare om politic al tarii,
Muhammad Mussadeq, prim ministru intre 1951-1954). Din acest

1W Cleveland, op.cit., p. 174-178.
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motiv, ultimii ani ai viefii Modarres i-a petrecut in arest (a dece-
dat in 1938). Dupa initierea masurilor occidentalizatoare, au pro-
testat doar cativa clerici. Un ayatollah din Mashhad a cerut in
acest scop o audientd la sah. A fost arestat, fapt care a pricinuit o
revoltd spontand a credinciosilor din Mashhad. Timp de doui
zile, armata a pdtruns in marea moschee din Mashhad, impus-
cand sute de manifestanti (12-13 julie 1935).1

Mai trebuie consemnata reactia ayatollahului Bafqi din 1932.
Acesta a apostrofat ,damele de Curte” care intraserd firi vil in
marea moschee din Qom. Un general de armatd a inconjurat
ldcasul sfant siit, l-a arestat pe ayatollah si I-a scos afard din mos-
chee, tarandu-1 de barb4.2

Suprema autoritate siitd din Iranul interbelic, Marja' at-taqlid
Abdolkarim Yazdi Ha'eri, a evitat si se implice in problemele
politice (a protestat doar impotriva legii vestimentatiei, din 1928)
si s-a stabilit in ,orasul sfant” Qom, unde a infiintat cea mai im-
portantd Facultate de Teologie siitd din Iran - hauze-ye 'elmich.?

Datoritd relatiilor privilegiate ale Iranului cu Germania na-
zistd, britanicii si sovieticii au ocupat tara (august 1941), ceea ce a
afectat serios méandria nationali a iranienilor. Linia ferat3 trans-
iraniand a fost folositd pentru ajutorarea Armatei Rosii de citre
statele occidentale. Reza Pahlavi a abdicat de la tron in favoarea
fiului sdu, Muhammad Reza Pahlavi.4

3. REGIM ISLAMIC WAHHABIT: REGATUL
ARABIEI SAUDITE

Pénd in 1918 doar anumite teritorii din Peninsula arabici
s-au aflat in componenta Imperiului otoman, anume partile de
vest (regiunea Hijaz, in care se aflau oragele Mecca si Medina, si
Yemenul de nord), precum si anumite teritorii de pe malul occi-
dental al Golfului Persic. In interiorul desertic al Peninsulei se
afla in plind expansiune ,cel de-al treilea stat sa'udit” (vezi p.
182), organizat pe baza fratiilor wahhabite ikhwan, unite intr-o
adevaratd confederatie religioasa fundamentalists.

1 Hamid Algar, Religious forces in twentieth-century Iran, p. 742-743.
2 Un eveniment asemanitor s-a petrecut si in 1928, cand apostrofats a
fost chiar mama sahului (Roy Mottahedeh, op. cit., p. 200).
3 H. Halm, Die Schia, p. 150-152.
4Ira M. Lapidus, op.cit., p. 583-584.
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Cucerirea oraselor sfinte
si constituirea Regatului Arabiei Saudite

in anul 1915, britanicii, interesati de incurajarea oricdror ac-
tiuni de opozitie indreptate impotriva Imperiului otoman, au
intrat inci o dat4 in legiturd cu Ibd Sa'ud (de fapt Abd al-Aziz Al
Sa'ud), platindu-l s3 intreprindd incursiuni impotriva emirilor
arabi din peninsuld, aliati ai sultanului de la Istanbul. Drept ur-
mare, cu ajutorul trupelor ikhwan, emirul din Najd a cucerit rand
pe rand emiratele vecine, actiune continuatd si dupd incheierea
primului rdzboi mondial. De aceea, Ibn Sa'ud s-a autoproclamat,
in 1921, ,Sultan al Najdului si al teritoriilor apartindtoare”.!

La baza statului sa'udit din Najd a continuat s& se afle doc-
trina islamisti wahhabitd. Tocmai din aceastd cauza, scopul prin-
cipal al sultanului Ibn Sa'ud si al conducétorilor trupelor ikhwan
a fost cucerirea oraselor sfinte Mecca si Medina, aflate insd in
regatul lui Husayn din Hijaz, un alt aliat vechi al britanicilor.
Acestia, dintr-un sentiment de culpd pentru faptul cd l-au trddat
pe Husayn (permitandu-le francezilor si-gi instaureze mandatul
in Siria), nu doar ci i-au numit pe fiii acestuia, Faysal si Ab-
dullah, regi ai Irakului si Iordaniei, ci au continuat chiar s-i pla-
teascd importante subsidii.

Astfel, prin finantare britanicd, intreaga zona de nord a pe-
ninsulei se afla in stare de rizboi (trupele sa'udite desfisurand
incursiuni atat impotriva lui Husayn, cat si a fiilor acestuia din
Tordania si Irak). In cele din urm4, britanicii au convocat toate
partile beligerante la o conferinjd in Kuwait, la care nu s-a ajuns
ins3 la nici un rezultat. Ba mai mult, Ibn Sa'ud s-a aratat indignat
pentru faptul ci regele Husayn s-a autoproclamat calif (dupa
desfiintarea acestei functii de citre guvernul turc), acuzandu-1 de
erezie. Hijazul a fost invadat de trupele ikhwan (1 septembrie
1924). Mecca a fost cuceritd in octombrie. Husayn abdicase incd
fnainte, in favoarea unui alt fiu al sdu, Ali. Acesta, pentru a se
mentine pe tron, a ciutat sprijin extern, fiind dispus s renunte la
titlul de calif, si oferindu-l regelui egiptean Fu'ad I, care insd l-a
refuzat (cu strangere de inimd). In cele din urmd, dinastia hage-
mitd a fost inlituratd de pe tronul Hijazului, Ibn Sa'ud ajungénd
la o intelegere cu notabilii meccani i medinezi, care l-au procla-
mat, la 8 ianuarie 1926, ,rege al Hijazului”. Prin aceasta a fost

1]. Reissner, Saudi-Arabien, in , Politisches Lexikon...”, p. 226-227.
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realizatd o uniune personald intre Hijaz si Najd, Ibn Sa'ud menti-
nand independenta ambelor state. Abia in 1932 a fost realizatd
unificarea deplind intre ele, constituindu-se Regatul Arabiei
Sa'udite.!

Compromisul dintre Ibn Sa'ud si reprezentanti
ai curentului Salafiya. Constitutia din Hijaz si
aplicarea , ordinii politice a sariei”

Cucerirea Hijazului nu mai constituia o afacere peninsulara
araba internd (precum cucerirea tuturor celorlalte emirate), dato-
ritd rolului deosebit de important detinut de orasele sfinte Mecca
si Medina. in 1924, cand a ordonat invazia in Hijaz, Ibn Sa'ud l-a
acuzat pe Husayn si pentru faptul ca obstructiona desfdsurarea
in bund ordine a pelerinajului la locurile sfinte islamice. Dar cand
trupele ikhwan au patruns in Mecca, au devastat oragul, indepar-
tand ceea ce considerau ele a fi ,simbolurile cultelor pagane” ale
meccanilor (au profanat chiar si mormintele profetului si ale pri-
milor trei califi). Actiunea a provocat indignare in intreaga lume
musulmani.

Drept urmare, Ibn Sa'ud a fost nevoit sa linisteasca opinia
publicd islamicd. A intrat in legiturd cu reprezentanti de frunte
ai curentului salafiya si a convocat un congres islamic mondial la
Mecca (7 iunie-5 iulie 1926). Conform planurilor initiale, acesta
urma sa decidd soarta viitoare a Hijazului. Dar, in urmd com-
promisului realizat cu unii dintre fruntasii islamisti din Egipt
(inclusiv Rashid Reza), Ibn Sa'ud si-a mentinut dominatia asupra
oraselor sfinte, congresul dezbitand doar probleme de ordin
medical, cultural si social, legate de pelerinajele anuale.?

Tot in urma compromisului amintit (la care voi reveni mai
pe larg intr-un alt capitol), Ibn Sa'ud a incercat sd diminueze
influenta politica a organizatiilor radicale ale ikhwan-ilor. Acestia
l-au acuzat pe rege de tridarea idealurilor wahhabite, de intro-
ducerea unor practici de guvernare precum si tehnologii neisla-
mice (telegraful a fost considerat drept vrajitorie), cerand chiar
cucerirea Irakului. Ibn Sa'ud si-a asigurat sprijinul ideologic al
invatatilor wahhabiti, astfel cd a putut porni un conflict deschis
cu trupele ikhwan-ilor, pe care le-a invins doar datorita sprijinului

1 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul , Arabia.
History. Ibn Sa'ud and the third sa'udi state”.
2 H. Lammens, op.cit., p. 209.
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militar britanic. Ultimele cépetenii ikhwan-e au fost capturate in
ianuarie 1930, deci dupa mai bine de trei ani de rdzboi civil.1

In acest conflict, Ibn Sa'ud s-a erijat in aparatorul Hijazului
de elementele extremiste. Inci la 28 august 1926, el a emis In-
structiunile pentru Regatul Hijaz. Acesta a fost proclamat drept
regat arab, independent, consultativ si islamic, in administrarea
lui Ibn Sa'ud, care insd se obliga s& respecte saria, astfel cd toate
decretele sale s fie in concordanti cu Coransil i sunna profetu-
lui, si dupa modelul ,strdmosilor evlaviosi”. La Mecca a fost
instituit un consiliu consultativ, alcituit din ulemale, notabili si
negustori din Hijaz (acest organism si-a pierdut aproape orice
functionalitate dupd crearea, in 1931, a Consiliului Loctiitorului
regal). La Mecca, Medina si Jidda au fost create judecatorii su-
preme ale sariei. Totodats, a fost instaurat un tribunal economic
si negustoresc, pentru care s-au formulat primele acte de drept
civil, comercial si administrativ.2

Constitutia Hijazului a rdmas in vigoare pand la constituirea
Regatului Arabiei Sa'udite, in 1932. Ibn Sa'ud s-a dovedit a fi
unul dintre cei mai capabili intemeietori de state din epoca mo-
dernd. Dar acest regat nu putea fi decat cu greu numit ,stat”. Era
mai degrabd o confederatie de triburi. Chiar si Ibn Sa'ud a fost
mai intai de toate un sef tribal, ai cdrui 42 de fii au intrat in relatii
matrimoniale cu sefii celorlalte triburi din peninsulj. in acest fel,
Arabia Sauditd s-a constituit ca o monarhie absoluts, toate decizi-
ile fiind luate de regele insusi si aplicate in provincii de citre fiii
sau oamenii sdi de Incredere.

in acelasi timp, Ibn Sa'ud a fost si conducitorul religios al
regatului, avand sprijinul total al ulemalelor. Majoritatea clerici-
lor, descendenti ai reformatorului Abd al-Wahhab, intraserd deja
in relatii matrimoniale cu familia regald, fiind sprijinifi financiar
de cétre Curte si detindnd o influentd considerabild in adminis-
tratia regatului.?

Arabia Sauditd a fost printre putinele state ale lumii fird o
constitutie, céci in locul acesteia se afla Coranul. Abia inainte de
moartea sa, Ibn Sa'ud a emis un act cu caracter constitutional,
Ordonanta ministeriald, care proclama Arabia Sauditd drept mo-
narhie arabd, independents, islamicd si consultativd si stabilea

1R. Schulze, op.cit., p. 95-98.

2], Reissner, Saudi-Arabien, in ,Politisches Lexikon...”, p. 227.
3Ira M. Lapidus, op.cit., p. 674.
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puterea legislativa, executiva si administrativi. , Aceasti legare
sau conditionare a exercitarii drepturilor suverane de saria face
din Arabia Sauditd un stat islamic per definitionem”.! Asadar, nu
doar cd principiile migcarii puritane au fost asezate la baza ad-
ministratiei din Arabia Saudits, ci au fost readuse in actualitate si
aplicate principiile emise in secolul al XIV-lea de Ibn Taymiyyah
despre ,ordinea politici a sariei”. Prin aceasta, statul sa'udit a
devenit un model politic pentru o importants grupare a islamis-
tilor salafitici.

La inceputul istoriei sale, Arabia Sauditi a fost un stat deo-
sebit de sdrac. Singurele venituri proveneau din impozitele per-
cepute pelerinilor musulmani veniti la Mecca si Medina. in 1933,
Ibn Sa'ud a concesionat firmei californiene Standard Oil exploa-
tarea petrolului. A fost printre cele mai profitabile investitii ale
acestei firme, realizati intr-un moment in care nici nu se desco-
perise petrol in Arabia Sa'uditd. Cea dintai forare cu succes s-a
facut in 1938, iar exploatarea petrolului a inceput abia dupi in-
cheierea celui de-al doilea r&zboi mondial.

In timpul razboiului, Arabia Sa'udits si-a mentinut neutrali-
tatea. In martie 1945 a declarat rizboi Germaniei, fapt care a faci-
litat intrarea regatului in ONU.

In pofida importantei politice reduse a statului siu, regele
Ibn Sa'ud a fost printre cele mai respectate personalitati din lu-
mea musulmang, singurul sef de stat care a reusit s& pastreze
independenta {arii sale si s creeze un stat islamic nesecularizat,
pe bazele Sariei.?

4. STATELE SUB MANDAT BRITANIC:
EGIPT, IRAK, IORDANIA

Regatul Egipt (1922-1952)

Partidul Wafd si obtinerea independentei

Egiptul a platit un tribut greu pentru victoria Antantei. fn
1914, Imperiul britanic a instaurat protectoratul asupra farii,
incheind astfel cele patru secole de suzeranitate otomani. Toto-
datd, britanicii au decretat legea martiali si au folosit Egiptul ca
baza in campaniile de cucerire a Siriei.

!]. Reissner, Saudi-Arabien, in ,Islam in der Gegenwart”, p. 534.
2W. Cleveland, op.cit., p. 217-218.
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Incurajati de declaratiile presedintelui american Woodrow
Wilson, elita politici egipteand a sperat c4 fara va putea dobandi
independenta. In noiembrie 1918, o delegatie formata din sase
politicieni egipteni de frunte (wafd), sub conducerea lui Sa'd
Zaghlul, a cerut britanicilor sd accepte participarea Egiptului la
tratativele de pace de la Paris. Britanicii au refuzat si i-au arestat
pe semnatari, exilandu-i in insula Malta (8 martie 1919).1

Aceastd misur de fortd a constituit scanteia izbucnirii unei
revolte ample a poporului egiptean. La migcérile de protest au
participat nu doar reprezentantii nationalistilor urbani, ci gi sec-
toare traditionale, aflate pand atunci la marginea societaii mo-
derne coloniale: t4rani, muncitori si membri ai triburilor nomade.
Revoltele s-au desfisurat in intreaga tard, avand caracter de eli-
berare nationald, dar si sociald: numeroase localitdti mici s-au
eliberat de autoritatea coloniala si a oficialitatilor birocratice ur-
bane; conace ale latifundiarilor au fost arse, linii ferate si poduri
distruse. Armata britanici si grupdrile nationaliste au reusit sa
restabileasci ordinea abia la inceputul lunii aprilie 1919; peste
3000 de egipteni si-au pierdut insd viata.

fn urma restabilirii ordinii, a fost realizat o intelegere tacita
intre armata britanici si liderii grupdrii naionaliste.? In final,
englezii au trebuit sd accepte participarea Egiptului la tratativele
de pace. In anii urmitori au avut loc mai multe negocieri intre
nationalisti, grupati in jurul Partidului Wafd (Al Wafd Al-Misri -
,Delegatia Egiptului”), si autoritétile britanice, cu privire la sta-
tutul viitor al Egiptului. In cele din urm#, Guvernul imperial bri-
tanic a emis unilateral o declaratie de independentd a Egiptului
(1922), cu asigurarea insé a prezentei si a controlului militar bri-
tanic. Asadar, in realitate, nu se poate vorbi decat de o indepen-
dent4 limitatd a Egiptului. Suprematia britanica a fost eliminatd
abia in anul 1936, cand Egiptul a dobandit independenta totald
(controlul britanic limitindu-se la Canalul Suez). Un an mai tarziu,
Egiptul a devenit membru al Ligii Natiunilor3

Experimentul liberal (1923-1936)

fn Egipt a fost emisd o constitutie (in 1923), care consfinjea
statutul de monarhie parlamentars, sub conducerea regelui Fuad
(1917-1936). In 1924 au avut loc primele alegeri, partidul Wafd

1 Jbidem, p. 181-182.

2R. Schulze, op.cit.,, p. 75-76.

3 Ira M. Lapidus, op.cit., p. 623.
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obfinand 90% din sufragii. Sa'd Zaghlul a devenit cel dintai pre-
mier al $irii.

Totusi, democratia egipteans a fost mai mult declarativi. Pe
de o parte, constitutia a acordat drepturi excesive regelui (de
numire §i demitere a guvernului, de dizolvare a Parlamentului).
Pe de altd parte, conducerea partidului Wafd nu a acceptat cu
usurin{d formarea unei opozitii. In al treilea rand, britanicii, care
si-au mentinut prezenta militar4 si economics, s-au amestecat cat
au pututin viata politici a tarii.!

Agadar, la fel ca Turcia, si Egiptul a iesit din primul rizboi
mondial cu un regim nationalist secular. Totusi, diferentele din-
tre cele doua tdri au fost destul de mari. Elitele nationaliste tur-
cesti (compuse in preponderenti din reprezentanti ai intelectuali-
tatii urbane) au reusit s& mobilizeze potentialul politic si militar
al poporului turc, obtinand suveranitatea nationald depling, prin
adoptarea unei ideologii etatiste si nationaliste turcesti. Elitele
egiptene, in schimb, alcituite in special din mari latifundiari si
cativa jurnaligti, cu toate ci au reusit s3 mobilizeze din punct de
vedere politic populatia, totusi au esuat in rezolvarea a trei pro-
bleme esentiale: obfinerea independentei reale a tdrii (in lipsa
unei armate nationale), dezvoltarea economici si imbunatatirea
nivelului de trai al populatiei, precum si crearea unei identitati
culturale i ideologice moderne a statului egiptean.

Suveranitatea national stabild nu a putut fi obtinuts datori-
td impdrtirii puterii, intre rege, partidul Wafd si britanici. Acestia
din urmi controlau armata si foloseau puterea acesteia pentru
alimentarea rivalititii dintre rege si partide. In acelasi timp, regele
si conducétorii partidelor nu au incercat s3 se uneascs fmpotriva
britanicilor, fiind deseori fericifi si foloseascs sprijinul britanic
in subminarea rivalilor. Viata politici din Egiptul interbelic s-a
derulat conform urmétorului cerc vicios: Partidul Wafd castiga
alegerile. Britanicii i regele conspirau impotriva noului guvern
format, obligandu-1 in cele din urmi si demisioneze. Dacj era
necesar, regele dizolva el insusi parlamentul si demitea guver-
nul, numind un Cabinet regal care organiza noi alegeri, in care
iegea iar invingdtor Partidul Wafd. Pani in 1942, regele si britani-
cii au fost aliati pentru impiedicarea unei vieti politice normale si
eficiente in Egipt.

' W. Cleveland, op.cit., p. 184.
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In asemenea conditii de instabilitate politicd, involutia eco-
nomici a urmat de la sine. In toatd perioada interbelicé, venitul
pe cap de locuitor a fost inferior celui din 1886. Trebuie remarcat
insd faptul ci in societitile egiptene procentul capitalului autoh-
ton a crescut, astfel ci egiptenii au reusit in mare masurd si defi-
ni controlul economiei nationale. Totusi, de aceastd bogdtie ma-
teriald a beneficiat doar o mica parte din populaie: oameni de
afaceri, tehnicieni, , birocrati cu gulerele albe”, in timp ce marea
mas4 a poporului a sirécit continuu, permifandu-si intr-o tot mai
mici misurd cumpéirarea produselor caracteristice economiei de
tip urban, european.

Acest fapt a avut urmdri considerabile asupra evolutiei vietii
culturale a Egiptului interbelic. Odatd cu cregterea polarizarii
sociale, au apirut doud discursuri culturale, cu totul opuse: pe de
o parte un nationalism egiptean, pe de altd parte un nou tip de
islamism.

Cel dintai discurs a fost propriu clasei politice aflaté la putere,
sustindtoare a valorilor occidentale, liberale, moderne. De aceea,
politicienii de frunte ai {arii au fost tentati sa reinterpreteze chiar
si istoria nationald, dar nu in termeni islamici, ci preislamici,
cultivand o noud doctrind culturald - faraonismul, care accentua
mostenirea antici, Egiptul fiind considerat izvorul civilizajiei
europene, aldturi de Grecia i Roma antici. Apoi, si migcarea femi-
nists a cunoscut o mare amploare, fiind organizats, ca asociatie,
in 1923. Guvernul a indeplinit unele din cererile acestei miscari,
prin acordarea permisiunii de inldturare (benevold) a valului,
precum si obligativitatea frecventarii gcolii de citre fete.!

Prin toate aceste misuri, clasa politicd de la conducerea
Egiptului, in special membrii Partidului Wafd, s-a izolat tot mai
mult de populatie. Sistemul parlamentar-democratic, precum si
celelalte institutii adoptate dupd model european, au inceput sa
fie considerate de popor drept cauzi a nivelului scizut de trai.
Criza economici din anii 1928-1933 a adancit si mai mult diviza-
rea sociald, impingandu-i in siricie si pe numerosi functionari gi
intelectuali ai clasei de mijloc. Nemaiavand posibilitatea materia-
14 de a cumpira produsele economiei moderne, de tip european,
lipsiti si de asistenta sociald guvernamentald, loviti de criza eco-
nomics, numerosi intelectuali i mici funcfionari au creat orga-
nizatii autonome, preluand indatoririle sociale ale guvernului.

1Ira M. Lapidus, op.cit., p. 623-625.
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Astfel de asociatii si organizatii au aparut in numar deosebit de
mare in toate provinciile egiptene, incepand cu anul 1927. Din
coordonarea lor a luat nastere Comunitatea Fratilor Musulmani.
Ideologia acestora era insi diferitd de cea promovatd de autori-
tati, cici avea la bazd egalitarismul propovaduit de religia isla-
micd. Asadar, discursul acestor organizatii a fost islamismul, dar
unul de tip nou, mai putin cultural decét cel clasicist, dar mai
practic, ba chiar fundamentalist.! Importanta lui pentru istoria
ulterioard a lumii arabe va fi deosebit de mare, fapt pentru care il
voi analiza intr-un capitol special.

Egiptul in timpul celui de-al doilea rizboi mondial

In urma tratatelor cu britanicii, guvernul Egiptului a decretat,
in 1939, legea martiald, a rupt relatiile diplomatice cu Germania,
dar nu a intrat direct in rdzboi. Datorit4 sentimentelor anti-britanice,
numerosi egipteni priveau cu simpatie spre Germania, sperand
intr-o reusitd a ofensivei generalului Erwin Rommel.

La 4 februarie 1942, regele Faruq al Egiptului a numit in fun-
ctia de premier pe un simpatizant al Germaniei, Ali Mahir (care
nu era membru al Partidului Wafd). Din acest motiv, ambasado-
rul britanic a cerut o audienta la rege, in timp ce tancurile brita-
nice inconjurau palatul regal. Ambasadorul i-a cerut regelui fie
sd-1 schimbe pe premier, fie si abdice. Dominatia britanicd a fost
asiguratd in continuare, fapt care a discreditat total Partidul
Wafd, in pofida faptului cd acesta a infiintat, in 1946, una din
principalele organizatii mondiale - Liga arabi. Nemultumirea
populari era insi prea mare.2 In 1952 au izbucnit revolte ale
maselor, conduse atat de opozifia islamist4, cat si de cea a natio-
nalistilor urbani si a militarilor. Rezultatul a fost nu doar inldtu-
rarea de la putere a Partidului Wafd, ci si proclamarea republicii.
fn locul liberalismului agrar al vechiului regim s-a instaurat soci-
alismul urban al colonelului Nasser.

Constituirea natiunii irakiene

De la mandat la independentd (1920-1932)

In 1918, armatele britanice au ocupat cele trei provincii rasa-
ritene din Imperiul otoman: Basra, Bagdad si Mosul. Prin unifi-
carea lor, a luat nastere statul irakian, care a avut de la bun ince-

1R. Schulze, op.cit., p. 126.
2W. Cleveland, op.cit., p. 188-191.
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put un caracter artificial, fiindca cele trei provincii nu constituiau
o unitate politicd.! Ele erau caracterizate de o diversitate etnica si
religioasd. Regiunile de la sud de Bagdad si risirit de fluviul
Eufrat erau locuite in marea majoritate de populatie siitd% sud-
vestul noului Irak, precum si regiunea din jurul Bagdadului avea
o populatie amestecatd, siitd-sunnitd. Centrul tirii (de la Bagdad
la Mosul) era locuit doar de populatie sunnit4,3 in timp ce nor-
dul si estul provinciei Mosul (in special zona oraselor Arbil,
Kirkuk si Sulaymaniyyah) avea o majoritate kurd4 si o minoritate
crestind (urmagii semitilor aramei din Antichitate, neislamizati si
nearabizati).*

1 Ibidem, p. 191-193.

2 Populatia siitd din Irak dateaz3 inca de la inceputul islamului. Precum
am amintit la inceputul lucrarii, proto-giitii au gésit aderenti in special
in orasul Kufa. Dupa martiriul imamului Husayn, din 680, Kerbala a
devenit cel mai mare oras sfant al lumii siite. Mai la sud, orasul Najaf a
devenit principalul centru intelectual al teologilor siiti.

Desi la inceput numai o minoritate, totusi siismul a devenit in epoca

otomand religia dominant4 in Irakul de sud. Trebuie reamintit faptul

cd regiunea Basra a ficut multd vreme parte din Imperiul safavid per-
san, fiind cucerit de otomani abia in a doua juméitate a secolului al

XVl-lea. Siismul a fost astfel si o forma de protest la adresa autoritati-

lor, fie ele cele provinciale-otomane, fie tribale (au existat chiar triburi

in care membrii erau siifi, in timp ce conducétorii erau sunniti). Asa-
dar, religia distinctd le-a permis siitilor din Irak s se izoleze de comu-
nitatea politicd dominantd. Aceastd atitudine a fost accentuats si mai

mult de lipsa liderilor clericali din societatea beduinilor, fapt care a

dus la aparitia unei nepasiri fatd de practicarea rugéciunii si a postu-

lui (Yann Richard, Shi'ite Islam. Polity, Ideology and Creed, Oxford, 1995,

p- 111-112).

Privind cu atenfie harta, se poate observa ci regiunea arabi sunnit

din Irak a facut parte la inceputul epocii islamului din provincia Jazira

(adicad Insula dintre cele doui fluvii; Irakul desemna doar sudul statu-

lui irakian de azi). Ori, dupa primul rizboi mondial, vechea Jaziri a

fost impértita intre Siria si statul irakian. Agadar, sunnitii irakieni sunt

mai degrabd apropiati de sunnitii sirieni decat de siifii din sudul

Irakului sau de kurzii din nord-est.

4 Din cei 40.000 de locuitori ai Mosulului, 1/6 erau crestini, majoritatea
caldeeni. Orasul Kirkuk avea, intre cei 15.000 locuitori, o treime crestini.
In Bagdad crestinii erau foarte putini (6.000 din 200.000; in schimb,
evreii erau in numdr de 40.000). (Baedekers Paldsting und Syrien, p. 361-364).

Precum am arétat intr-un alt capitol al lucririi, Biserica nestoriana a fost
aproape distrusd in urma persecutiilor lui Tamerlan. Totusi, in regiu-
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Din totalul populatiei Irakului, arabii constituie 70-75%, res-
tul fiind kurzi (18-20%), turcmeni (2-3%) si crestini (aproximativ
3,5%). In timp ce kurzii sunt sunniti si turcii siiti, arabii sunt im-
partiti intr-o majoritate siitd (50-55% din populatia farii; dupa
alte surse aproape 60%) si 0 minoritate sunnit3 (aproximativ 25%
din irakieni).!

Irakul a fost deosebit de important pentru britanici, datorits
petrolului din regiunile de sud (in zona kurd4 din nord, petrolul
a fost descoperit abia in 1927). in 1917 britanicii au ocupat cea
mai mare parte a {irii, pe care au guvernat-o ca pe o colonie,
provocand revolta atat a sunnitilor, cat si a siitilor din sud.? Re-
zistenfa acestora din urmi a fost deosebit de puternicy, astfel ci
britanicii au expulzat o serie de ayatollahi in Iran. in urma con-
fruntérilor armate, au pierit 10.000 de irakieni si 450 de soldati
britanici. Costurile campaniei au fost deosebit de mari. Acest fapt
a determinat Guvernul de la Londra si accepte existenta unui
stat irakian cvasi-independent si si aseze responsabilitatea ad-
ministrdrii {drii in mainile unui guvern irakian, condus de nota-
bili sunnii. Totodatd, la 23 august 1921, l-au insciunat pe Faysal,
alungat din Damasc de francezi cu doar un an in urmy, rege al

nile kurde din Irak, Iran si Turcia s-a mentinut o importants enclav
nestoriand. In 1551, numerosi nestorieni au acceptat primatul papal,
unindu-se cu Biserica Catolici (au fost numiti apoi caldeeni, in timp ce
nestorienii neunifi au dobandit numele de asirieni). Biserica caldeeans
a avut un patriarh la Mosul (mutat apoi la Bagdad) si patru arhiepis-
copii (dintre care trei in Irak, la Basra, Kirkuk si Sehna, si una in Iran).
Asirienii au avut o soartd mai grea decat cea a caldeenilor unifi cu
Roma. In timpul primului rizboi mondial au avut de suportat atacuri-
le armatelor turcesti si ale triburilor kurde (au fost ucisi zeci de mii de
crestini asirieni). Majoritatea asirienilor din Turcia au fost nevoiti sd-si
pdrdseascd tinuturile natale, refugiindu-se in nordul Irakului. Acolo au
fost inarmafi de britanici, care i-au folosit in reprimarea numeroaselor
rdscoale kurde si siite. Dupa obfinerea independentei, regele irakian
l-a expulzat pe patriarhul asirian, care s-a stabilit in Chicago. A putut
vizita din nou Irakul abia in 1970, cand a obfinut aprobarea autoritii-
lor ba'thiste si infiinfeze patru episcopii (Arbil, Kirkuk, Basra si
Bagdad). In urma pogromurilor suferite de crestinii irakieni in cursul
secolului XX, majoritatea au emigrat peste Ocean sau in Siria si Liban
(W. Baum si D. Winkler, op.cit., p. 104-111si 119-127).

1 Thomas Koszinowski, Irak, in , Politisches Lexikon...”, p. 79-80.

2]ra M. Lapidus, op.cit., p. 648.

3 Yann Richard, Shi'ite Islam, p. 112.
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Irakului (la festivitate a fost intonat imnul imperial britanic, in
lipsa unui imn irakian).

Britanicii au emis pentru Irak si prima constitutie, in 1925.
Tara a devenit o monarhie constitutionald ereditard (Parlamentul
urma si fie bicameral, membrii Camerei Superioare fiind numiti
de rege?); Islamul a fost recunoscut drept religie oficiald; au fost
mentinute curtile de justitie ale sariatului (atat cele sunnite, cat si
cele siite).

Regele Faysal s-a straduit si pard un adevédrat conducitor
arab si nu o unealtd a britanicilor. A creat o armati irakiand, ca
prim simbol al noului stat (dupa obtinerea independentei totale).
Totodats, s-a preocupat de dezvoltarea sistemului de invatdméant
(In 1920 existau in intregul Irak doar 200 de elevi de gimnaziu; in
urmétorii zece ani, numadrul s-a inzecit).?

Faysal s-a folosit in conducerea noului siu regat atat de oa-
meni de incredere adusi din Hijaz, cat si de vechea péturd de
notabilj, existenti incd din epoca otomand. Astfel, elita conducd-
toare de la Bagdad a fost o coalitie alcituitd din latifundiari, con-
ducitori tribali, ulemale, conduciétori religiosi siiti si ofiteri de
armatd, formati la Academiile militare otomane din Istanbul si
Bagdad. Dupd cum se poate constata, structura acestor noi elite
ale tAndrului stat irakian erau eterogene, fapt care va avea urmari
considerabile dupd acordarea de citre britanici a independentei
totale.3

Britanicii, in pofida faptului ci au acordat un grad insemnat
de autonomie Irakului mandatat, totusi si-au péstrat un rol con-
siderabil in conducerea noului stat. Pentru aceasta, au semnat o
serie de tratate bilaterale anglo-irakiene. Tratatul din 1930 a pre-
vézut obtinerea independentei totale a Irakului in decurs de doi
ani, britanicii pastrand insd dreptul de a mentine baze militare.
Totodats, irakienii au acceptat si concesioneze britanicilor ex-
ploatarea petrolului pana in anul 2000. In acest fel a fost infiintatd
Irag Petroleum Company 4

Viata politicd in Irakul independent
Dupi cucerirea independentei, Faysal si elitele conducétoare
au pornit persecutii impotriva ,,dusmanilor interni”, a kurzilor,

1 Ph. Rondot, op.cit., p. 43.
2W. Cleveland, op.cit., p. 193.
3 Ira M. Lapidus, op.cit., p. 648.
4+ W. Cleveland, op.cit., p. 194.
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asirienilor si siitilor. Kurzii s-au revoltat de patru ori intre 1931-
1936. Nestorienii au suferit nenumirate pogromuri, numeroase
sate fiind arse. Patriarhul a fost tinut sub arest la domiciliu in
Bagdad, in cele din urm4 fiind expulzat. In vara anului 1933, o
grupare numeroasd de asirieni a incercat s se refugieze in Siria.
Francezii i-au impiedicat la inceput, astfel ci trupele irakiene i-au
mdceldrit pur si simplu pe asirienii aflafi intre granite (au murit
cu acest prilej aproximativ 3000 de crestini).

In septembrie 1933 regele Faysal a murit in urma unui atac
de cord (,zice-se afectat din cauza crizei asiriene”). A fost urmat
de fiul sdu Ghazi, in varstd de 21 de ani si fir3 experientd in ad-
ministrarea statului, dar preocupat de automobile de curse, din
pricina cdrora a si murit in 1939. A fost urmat de minorul Faysal
II, aflat sub tutela unchiului siu, regele iordanian Abdullah I
(1939-1953).1

in conditiile absentei unei conduceri regale eficiente, guver-
nele irakiene au fost dominate de ofiteri de armats, membri ai
comunitdtii sunnite. Acestia s-au integrat perfect in societatea
irakiand, intrdnd in alianfe cu pitura de notabili. Au acumulat
latifundii uriage si au devenit mari intreprinzitori. in loc si re-
formeze societatea irakiani si s pregéteascd noi institutii demo-
cratice (dupd modelul turcesc), inaliii ofiteri ai armatei irakiene
au acceptat gi au asigurat mentinerea ordinii existente. Mai mult,
intre diversi ofiteri si notabili s-au creat aliante, bazate pe intere-
se. Au apdrut partide rivale, dar fird vreo bazi ideologica, ci
doar ca aliante dintre potentati locali si ofiteri rivali. Astfel, viata
politicd din primul deceniu de existenti a Irakului independent a
fost caracterizatd de numeroase lovituri de stat, conduse de di-
versi ofiteri si care au adus la putere mereu alte grupéri rivale de
notabili.? Instabilitatea politicd s-a mentinut pani in 1958, cand,

1 Ph. Rondot, op.cit., p. 4.
2La 1 aprilie 1941, patru colonei au infiptuit o loviturd de stat, numindu-l
prim ministru pe Rashid Ali al-Gaylani, simpatizant al Germaniei
naziste. In ziua de 2 mai, trupele irakiene au inconjurat baza militarad
britanicd din Basra. Britanicii au adus trupe din lordania (traversand
desertul), iar la sfarsitul lunii mai, al-Gaylani a fost inldturat de la pu-
tere. In locul siu a fost instalat Nuri al-Sa'id, de mai multe ori premier
in anii precedenti si care va domina scena politici irakiani pani in
1958 (W. Cleveland, op.cit., p. 197-199).
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in urma unei alte lovituri de stat armate, Irakul a fost proclamat
republica.!

Important este faptul c4, incd din primele decenii ale existen-
tei statului irakian, populatia siitd a fost subreprezentatd. Desi au
existat oameni politici siiti (intre 1947-1958 au existat cinci pre-
mieri siiti),2 totusi conducerea tarii s-a aflat in cea mai mare parte
sub controlul sunnitilor. Astfel, majoritatea populatiei tarii (75%)
a fost condusi de reprezentantii unei minoritati religioase, a celei
sunnite.3

Crearea statului iordanian

Iordania poate fi considerat un stat artificial, infiinfat de pu-
terile europene in Orientul Apropiat. Teritoriul acestuia ficuse
parte din vilayetul otoman al Damascului, apoi, dupd 1918 din
teritoriul Palestinei (administrat de britanici).# Fiind locuit de
triburi de beduini, otomanii nu se preocupaserd prea mult sd
controleze acest teritoriu. Britanicii, pentru a satisface doleantele
arabilor in conditiile instituirii unui cdmin national evreiesc in
Palestina, au desprins, in 1922, Transiordania din teritoriul Pales-
tinei,> numindu-1 pe Abdallah, fiul lui Husayn din Hijaz si fratele
lui Faysal din Irak, emir al noului stat Transiordania, cu capitala
Ja Amman, pe atunci un sdtuc cu o populatie nomada.t

Statutul international al Transiordaniei a fost neclar. Abia in
1928 a fost organizat ca un protectorat britanic. Tot in 1928 a fost
emisd o constitutie, dar care n-a fost prea mult respectatd. Emirul
Abdallah, a guvernat mai mult ca un monarh absolutist.

Majoritatea populatiei noului stat era alcituitsd din beduini,
fapt care a facut dificild organizarea unui corp funcfiondresc. Din
acest motiv au fost adusi notabili din Palestina, ba chiar si din
Siria, aflatd sub mandat francez. Acesti functionari nu aveau nici
un interes s3 intre in opozitie cu emirul Abdallah. Pe de altd par-
te, regele a ciutat, prin subsidii, si-si atragd simpatia cdpeteniilor
triburilor de beduini.

1 Intre anii 1921-1958 s-au succedat 58 de guverne: 24 in timpul domniei
lui Faysal I si Ghazi, 24 sub regenta lui Abdullah si 10 in ultimii cinci
ani ai regelui hasemit Faysal II (Ph. Rondot, op.cit., p. 48, nota 36).

2Y. Richard, op.cit., p. 112.

3 W. Cleveland, op.cit., p. 196.

4 Ira M. Lapidus, op.cit., p. 649.

5Josy Eisenberg, O istorie a evreilor, Bucuresti, 1993, p. 322.

6 W. Cleveland, op.cit., p. 199.
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Armata a jucat un rol important in primele decenii de exis-
tentd a statului iordanian, ea fiind organizatd si condusi de citre
br1taruc1 Abdallah a fost constient de necesitatea mentinerii bu-
nelor legdturi cu englezii, care practic au creat noul stat pentru
el. Din acest motiv, a fost privit cu destuld adversitate de arabii
natlonahstl

In 1946, britanicii au acceptat sd acorde independenta totali
lordaniei. Emirul Abdallah a fost ridicat la rang de rege. Datorita
colabordrii stranse dintre el si administratia britanics, lordania a
putut deveni, in perioada postbelics, o adevirata putere militard
si diplomatica in regiune.!

5. MANDATUL FRANCEZ IN ORIENTUL APROPIAT:
SIRIA SI LIBANUL

Precum am amintit mai sus, la sfargitului primului razboi
mondial, trupele britanice si cele ale regelui din Hijaz (conduse
de Faysal, viitorul rege al Irakului) au cucerit Damascul. Natio-
naligti arabi au convocat un Congres National Arab, care si-a
desfdsurat lucrarile la Damasc, sub conducerea lui Faysal, intre
3 iunie 1919-19 iulie 1920. Participarea lui Faysal la tratativele
de pace de la Paris (7 martie 1920) i-a determinat pe deputati s&
declare: , Am proclamat incheierea regimurilor de ocupatie mili-
tard din cele trei regiuni (Liban, Alep si Damasc), in locul cirora
se stabileste o guvernare monarhici si constitutionald”. Faysal a
fost numit de Congres ,rege al Arabiei”, tatil siu Husayn rdma-
nand rege in Hijaz. Se poate constata ci noul Regat al Arabiei
cuprindea doar Siria, Libanul si Palestina, nu insa si Irakul, care,
desi se afla sub ocupatie britanicd, a fost recunoscut totusi ca
independent, dar in uniune economici cu Siria.

Deputatii Congresului National Arab de la Damasc au fost
divizati in doua factiuni, in functie de orientirile politice, existen-
te in intreaga lume araba. Pe de o parte erau nationalistii urbani,
care au fondat Partidul Progresist; iar pe de altd parte liberalii
(latifundiarii agrari), grupati in Partidul Independentei. Nici
unul din ele nu a reusit si obtind vreo intaietate, datoritd invaziei
trupelor franceze care au naruit visul de independents al ara-
bilor. Trupele franceze au supus Damascul unui intens bom-

! Ibidem, p. 200-201; Ira M. Lapidus, op.cit., p. 649.
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bardament, Faysal fiind nevoit sd pardseascd Siria, pentru a se
stabili, un an mai tarziu, la Bagdad.!

Politica francezi in regiune: Divide et impera.
Cazul Siriei

Francezii au primit la Liga Natiunilor mandatul asupra Siriei
si Libanului. Ar fi trebuit si administreze aceste {dri asemenea
britanicilor in Irak si Iordania, adici si pregateascd elitele locale
pentru obtinerea independentei. Dar politica francezd in Orientul
Apropiat a fost cu totul diferitd de cea a britanicilor. In intentia
francezilor a stat consolidarea stdpénirii coloniale din Magreb
apirarea investitiilor economice din zond (care datau incd din
epoca otomana) si protejarea comunitatilor crestine, in special ale
celor din Liban.

Divizarea Siriei Mari

Tinand cont de prioritatile amintite, autoritatile franceze au
Céutat s impiedice formarea unor institutii care sd pregdteasca
independenta acestor teritorii. In acest sens au si fragmentat re-
giunea in mai multe state (1920), folosindu-se de divizarea etnica
si religioasd a regiunii.

» In primul rAnd, au mentinut vechiul sangeac libanez crestin
(Mutasarrifiyyah), adaugandu i insd un sambure de discordie,
adica teritorii majoritar musulmane: Sidon, Beirut, Tripoli,2 Tir
si valea Biqa (din estul Libanului de azi, dintre muntii Liban si

1 R. Schulze, op.cit., p. 80-81.

2 Totusi, orasul Beirut a avut o populatie majoritar crestind (din cei
120.000 de locuitori, in 1904, doar 36.000 erau musulmani; acestia
aveau 23 de moschei, 23 scoli de biieti si 4 scoli de fete). Crestinii aveau
in total 38 de biserici, 42 scoli de baieti si 25 scoli de fete. Cei mai multi
crestini erau ortodocsi (35.000), apoi maroniti (28.000), melkiti uniti
(9.000), protestanti (2100), romano-catolici (1800), catolici sirieni (500),
armeni catolici (200), europeni (4300). In Beirut mai locuiau si 2500
evrei si 400 druzi. In oras era resedinfa patriarhului melkit unit, apoi a
unui arhiepiscop romano-catolic (si a unui delegat papal pentru Siria
Mare), a unui episcop ortodox si a unui arhiepiscop maronit (Baedekers
Paliistina und Syrien, p. 244). Orasul Tripoli avea, tot in 1904, 30.000 de
locuitori, dintre care 24.000 musulmani, 4500 ortodocsi si 1500 maro-
niti). Oragul Sidon avea 11.500 locuitori, dintre care 8000 musulmani,
restul crestini catolici (Ibidem, p. 293 si 238).
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Antiliban). Astfel a fost creat Marele Liban, care a fost mentinut in
aceleasi granite pana azi;

» In al doilea rand, au constituit doui state siite: unul pentru
alavitii de pe coasta mediteraneand a Siriei, iar cel de-al doilea
pentru druzii care populau regiunea de la sud-est de Damasc.
Aceste doud state au fost mentinute pand in 1942, cand au fost
reunificate cu Siria (totusi, o reunificare provizorie avusese loc si
intre 1936-1939);1

« In al treilea rand, francezii au impartit Siria propriu-zisd
(sunnitd) in alte doud state: Damasc? si Alep.? Acestea au fost re-
unificate insd in 1924.

Scopul acestor trasdri de granite a fost marginalizarea, ba
chiar eliminarea notabililor sunniti de pe scena politica a Siriei.4

Administratia francezd din Siria si Marea Revoltd din 1925-1927

Inca de la inceput, francezii i-au inliturat pe notabili din
administratia Siriei, inlocuindu-i, masiv, cu functionari francezi.
in schimb, au incurajat formarea unei armate autohtone, care sd
completeze insemnatul detasament de 15.000 de soldati francezi.
Dup4 cum era de asteptat, notabilii sirieni au fost reticenti in a-si
trimite fiii in noile scoli militare, astfel ca acestea si-au recrutat
candidatii dintre grupurile religioase minoritare (nesunnite).
Dupi obtinerea independentei Siriei, in 1946, ofiterii nesunniti
minoritari, pregititi in scolile militare franceze, au obfinut un rol
covérsitor in viata politicd a statului, ceea ce va avea o importan-
t4 deosebitd pentru evolutia relatiilor interarabe.

Asadar, francezii au instaurat un adevéarat regim de ocupatie
in Siria. Drept urmare, in iulie 1925 a izbucnit o revoltd generala
in toate statele siriene, cu exceptia Libanului. in toamna acelui
an, orasele mari s-au aflat in stipanirea insurgentilor. Armata

1 Atat alavitii, cat si druzii sunt secte siite ismailite, mult diferite de siiii
duodecimani din Iran, Irakul de sud si Libanul de sud.

2 Oragul Damasc avea in 1904 aproximativ 201.000 locuitori, dintre care
144.000 musulmani, 16.500 ortodocsi (melkiti), 15.000 melkiti unifi,
1210 armeni gregorieni, 380 armeni uniti, 1420 crestini sirieni (iacobiti),
800 iacobiti uniti, 700 romano-catolici, 730 protestanti, 450 maroniti,
320 caldeeni (nestorieni unifi cu Biserica Romei). Mai locuiau in Da-
masc 8000 de evrei (Baedekers Palistina und Syrien, p. 264).

3 Oragul Alep avea in 1904 180.000 de locuitori, dintre care doud treimi
musulmani, restul crestini (majoritatea ortodocsi) si 9000 evrei (Baede-
kers Paldstina und Syrien, p. 332).

4Ira M. Lapidus, op.cit., p. 647.
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francezi a intervenit in forta. In seara zilei de 18 octombrie 1925
au asediat Damascul si l-au supus unui bombardament continuu,
timp de 48 de ore, soldat cu 1400 de morti in randul civililor.
Oragul a putut fi recucerit, insd revolta a durat pani in 1927.
Aproximativ 6000 de sirieni si-au pierdut viafa, alte mii de per-
soane rdménand fird locuinte.

Organizarea politicd a populatiei siriene.

Blocul National si Partidul Social Nationalist

In timpul revoltei a fost organizat si primul partid politic si-
rian, Blocul National. Membrii fondatori ficeau partea din vechile
familii care definusera rolul conducitor in administratia locals in
epoca otomand: mari latifundiari si notabili. Conducerea partidu-
lui a continuat vechea practici din epoca otomani de - ,,cooperare
onorabild” cu autoritatile, acum franceze. Acestea au fost nevoite
sd accepte conlucrarea cu Blocul National. 1

Noua organizatie politicd a avut o orientare nafionalist (mi-
litand in favoarea independentei Siriei Mari) si conservatoare
(vizédnd menfinerea vechii ordini sociale, clientelare), contrars
reformelor sociale, economice si politice. Din acest motiv, s-a
rdspandit si in Siria Partidul Social Nafionalist Sirian, numit si
Partidul Popular Sirian, intemeiat la Beirut, in 1932, de citre cres-
tinul libanez Antun Sa'adah (1904-1949). Acest partid, aflat in
ilegalitate, revendica unitatea Siriei Mari. Doctrina sa a fost nu-
mitd fenicianism, fiind similard doctrinei faraonice din Egipt. Dato-
ritd faptului cd Partidul Social Nationalist Sirian promova inde-
pendenta Siriei si sustinea necesitatea implementrii unor refor-
me economice §i sociale, Antun Sa'adah a fost arestat §i expulzat
de francezi, in 1938.2

Institutii de guverndmdnt. Statutul international al Siriei
Conducétorii Blocului National nu au reusit s castige experi-
entd politicd, fiind impiedicati de citre francezi, care, spre deose-

1'W. Cleveland, op.cit., p. 207-209.

2 Anii razboiului i-a petrecut in America latind. in 1947 s-a intors in
Orientul Apropiat, insa la Beirut, militand pentru unificarea Libanului
cu Siria. In 1949 au izbucnit conflicte de strad4 intre aderentii sai si
trupe paramilitare ale facfiunilor libaneze locale. A fost expulzat in
Siria, de unde a fost returnat in Liban. Aici a fost din nou arestat si
executat pentru inaltd trédare, procesul durdnd mai putin de 24 de ore
(Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul Sa'adah
Antun”).
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bire de britanici, au evitat cat au putut semnarea unor tratate
bilaterale cu Siria, menite si asigure acestui stat un anumit grad
de independenta.

Tocmai de aceea, membrii Blocului National, din proprie ini-
tiativd, au convocat alegeri pentru o Adunare legislativd care sa
emitd o constitutie (1929). Autoritdtile franceze au dizolvat acest
Parlament ales si au respins si proiectul de constitutie. In 1930,
Guvernul de la Paris a promulgat propria constitutie pentru
Siria. A fost prevdzutd o presedintie siriacd si un Parlament, in-
trunit in sesiuni anuale. Francezii si-au mentinut dreptul de veto.

Abia dupd victoria in alegerile franceze a Frontului Popular,
condus de Léon Blum (1936), a putut fi negociat un tratat bilate-
ral franco-sirian (similar celui anglo-irakian, din 1930). Siria a
dobandit un anumit grad de independentd (suficient pentru a fi
admis in Liga Natiunilor). Fran{a si-a mentinut dreptul de a apd-
ra suveranitatea Siriei gi de a-si pastra bazele militare pe teritori-
ul acestui stat. Dar dupa ciderea Frontului Popular de la putere, a
disparut si disponibilitatea francezilor de a recunoaste o Sirie
independentd. Parlamentul francez a refuzat sa ratifice tratatul,
in anul 1939. Tot atunci, netindnd cont de opinia publicd siriand,
Franta a cedat Turciei regiunea Alexandretta (adicd Antiohia, de
pe tdrmul estic al Mediteranei).

Astfel, ,dupd aproape 20 de ani de mandat, Siria a rdmas fa-
rd independentd, fird institutii de autoguvernare si fard unitate
teritoriald. Mai mult de atat, liderii principalei organizatii politi-
ce, Blocul National, erau discreditati din cauza egecului lor de a
obtine un castig oricat de mic. Mostenirea francezi a fost in cea
mai mare parte o garantie pentru instabilitatea politicd” din pe-
rioada postbelica.!

Libanul si stabilirea unei politici de colaborare
religioasd intre crestini si musulmani

Structura religioasd a Marelui Liban

Cand francezii au creat Marele Liban in anul 1920, au avut in
vedere apdrarea intereselor crestinilor. Totusi, prin alipirea ora-
selor Tir, Sidon, Beirut, Tripoli si a vdii Biga, a crescut numarul
sunnitilor, siitilor si al druzilor.

Crestinii i musulmanii au avut viziuni total diferite cu pri-
vire la organizarea statului libanez. Maronitii considerau Libanul

1W. Cleveland, op.cit., p. 209.
271



drept o patrie crestind, o enclava in cadrul lumii musulmane, cu
orientare clar europeana (in special franceza), in timp ce musul-
manii se considerau parte a lumii arabe, a ummei islamice. Aceste
divergente au fost accentuate datoritd faptului cd Libanul consti-
tuia un adevarat mozaic de populatii. Existau doar cateva regiuni
in care o singurd comunitate religioasa detinea majoritatea abso-
luta; in cea mai mare parte a térii, comunitatile religioase convie-
tuiau impreuna. Aceastd diversitate religioasd se regdsea si in
patura de notabili, care se aflase in fruntea administratiei locale
in perioada otomana. in Siria, notabilii erau cu totii de confesiu-
ne musulmani sunniti. in schimb, in Liban, pétura de notabili
era impdrtitd intre seici druzi, comercianfi si intreprinzitori
maroniti si latifundiari sunniti. Doar siitii nu aveau reprezentanti
in vechea clasd politicd libaneza (fiind in majoritate tarani). Acest
fapt va avea urmdri considerabile pentru viata politica a tarii
panai in zilele noastre.!

Iatd acum si structura etnicd a Marelui Liban, in anul 1932.
Crestinii alcdtuiau 52% din populatia térii fiind impaértiti in
diverse Biserici: maroniti (30%), ortodocsi (10%), greco-catolici
(6%), armeni (4%), altii (2%). Musulmanii erau minoritari, doar
45,5% din populatie, impartiti in sunniti (21%} si siiti (18%). Druzii
alcdtuiau 6,5% (la acea vreme ei nu erau considerati musulmani;
abia in 1973 au obtinut acest statut). Evreii constituiau 1% din
populatia Libanului.?

Dintre toate aceste comunitati, crestinii au fost cel mai bine
organizati, deoarece aveau Bisericile lor (desigur, cea maronita
era cea mai importanta). La fel druzii, datoritd faptului cd jucasera
un rol important in istoria Libanului (fiind, aldturi de maroniti,
principalii actori ai scenei politice libaneze) aveau o organizare
religioasd si politicd bine structuratd. Fira organe reprezentative
erau musulmanii, care nici nu avuseserd in trecut nevoie de asa
ceva, cici doard facusers parte din umma Siriei Mari. In 1926 a
fost recunoscut statutul juridic al tuturor confesiunilor (astfel,
pentru prima oara, siitii au fost recunoscuti ca o comunitate de
sine stdtdtoare), iar in 1932 au fost infiintate, prin lege, functia de

1 Sunnitii erau majoritari in orasele de coastd (cu exceptia Beirutului
majoritar crestin); siitii locujau in special teritorii din sudul si estul tarii
(Jabal Amil, respectiv Valea Biqa), in timp ce druzii in partea sudici a
Libanului central.

2 Andreas Rieck, Libanon, in ,Politisches Lexikon...”, p. 171.
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muftiu al republicii, adicd de conducitor religios al musulmanilor,
precum i un Consiliu judecitoresc suprem islamic. Functia de muf-
tiu era mai mult onorifici (competentele sale au fost stabilite
printr-o altd lege, abia in 1955). Trebuie semnalat ins3 faptul ci
acest muftiu era responsabil atat pentru sunniti, cat si pentru siiti;
abia in 1967 au fost admise prin lege instante proprii de conducere
ale confesiunii siite.!

Caracteristicd pentru societatea libaneza pluriconfesionali si
multietnicd a fost existenta unor relatii clientelare intre diversele
grupdri etnico-religioase si conducitorii lor traditionali (asa-
numitii za'im, pl. zu'ama'). Aceste relatii au fost mentinute si in
epoca modernd, diferitele partide politice fiind infiintate de
acesti zu'ama', pe baze etnico-religioase si mai putin ideologice.2

Institutii de guvernare libaneze in anii mandatului

Spre deosebire de Siria, Libanul a dobandit de timpuriu
propriile institutii de guverndmant. In 1926 a fost emisi o consti-
tutie republicand. Presedintele urma si fie ales de Parlamentul
unicameral, detinand o autoritate destul de mare, inclusiv drep-
tul de a numi si destitui guvernul. Politica externa si economici
urma sd fie decisd de Franfa. Guvernatorul general francez avea
dreptul de a dizolva Parlamentul si de a suspenda constitutia
(ceea ce s-a si intamplat in 1932, 1934 si 1939).

fn centrul vietii politice a Libanului s-a aflat disputa cu pri-
vire la gradul de participare a diferitelor comunitati religioase la
noile institutii de guvernimant. Presedintia a fost preluatd, cu
sprijin francez, de ciitre maroniti. Acestia au avut atitudini diferi-
te fatd de musulmani. De exemplu, Emile Eddé (presedinte intre
anii 1936-1941) considera c& Libanul trebuie si mentina relatii
speciale cu Europa, intorcand spatele lumii arabe. Rivalul siu
politic, Bishara al-Khuri,? a fost congtient de faptul c3, odata
mandatul francez incheiat, Libanul va reveni in sanul lumii ara-
be. De aceea, a militat pentru colaborarea dintre crestini si mu-
sulmani §i pentru obtinerea independentei depline a Libanului.

1 Axel Havemann, Libanon, in , Islam in der Gegenwart...”, p. 523-526.

21ra M. Lapidus, op.cit., p. 650.

3 Bishara al-Khuri (1890-1964) a fost fiul unui important functionar cres-
tin libanez. A studiat dreptul la Paris, iar dupd primul rizboi mondial
a indeplinit mai multe functii politice (fiind in mai multe randuri pre-
mier). Intre 1943-1952 a fost presedinte al tarii (Encyclopaedia Britannica
CD 98. Multimedia edition, articolul , Khuri, Bischara al”).
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In acest scop a infiintat un partid politic - Blocul constitutional, in
care a atras politicieni crestini si musulmani, incercand astfel si
diminueze caracterul etnic-clientelar al sistemului politic libanez.

Tratatul franco-libanez din 1936

.si Tmpdrtirea puterii Tntre crestini §i musulmani

Independenta Libanului a fost garantatd printr-un tratat spe-
cial, incheiat cu puterea mandatoare, in 1936 (tratat similar celui
franco-sirian). Insd acest tratat nu a fost ratificat de Parlamentul
francez, nici in anul 1939.

Totusi, pe baza acestui tratat, Parlamentul libanez }-a reales
pe Edde in functia de presedinte al statului. Acesta a numit ca
premier pe un musulman, Khayr al-Din al-Ahdab. Incepand din
acel an s-a impus, ca o lege nescrisd, regula cd pregedintele
Libanului trebuia si fie cregtin maronit, iar primul ministrul
musulman sunnit. Mai tarziu s-a decis ca presedintele Parlamen-
tului s& fie siit.

In acest fel, musulmanii au acceptat existenta statului liba-
nez, separat de Siria. Totusi, Libanul a continuat s& fie guvernat
pe baza compromisului dintre liderii grupdrilor religioase, astfel
ci loialitatea populara a fost canalizatd inspre liderii grupdrilor
clientelare si mai putin inspre statul libanez ca atare.!

Siria si Libanul in timpul rizboiului mondial.
Obtinerea independentei depline

Dup4 capitularea armatelor franceze, puterea mandatoare in
Siria si Liban a devenit Guvernul francez de la Vichy. Din acest
motiv, britanicii si armatele Frantei libere (conduse de generalul
de Gaulle) au invadat cele dous state, cizand de acord s le re-
cunoasci imediat independenta totald. Dar curand, de Gaulle s-a
rizgandit, reinstaurand o administratie francezd. A intrat astfel
in conflict cu britanicii. In cele din urm4, de Gaulle a fost nevoit
s3 accepte organizarea unor alegeri libere, in ambele t4ri. Fortele
nationaliste au obtinut victorii categorice.

in Siria, conducerea statului a fost preluatd de Blocul Natio-
nal. Francezii au refuzat insi sd accepte transferul de putere.
Damascul a fost supus a doua oard unui bombardament intens
(si-au pierdut viata 400 de civili). in cele din urma, la presiunile
britanicilor si prin mijlocirea ONU, Siria a obtinut independenta

1Tra M. Lapidus, op.cit., p. 650.
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deplind in 1946.1 Viata politic3 a fost caracterizati insi de o mare
instabilitate, pana in 1958 avand loc mai multe lovituri de stat.
Aceastd instabilitate s-a datorat mutatiilor petrecute in societatea
siriand in anii mandatului francez. Inci din anii rizboiului a apd-
rut un conflict serios intre vechea generatie a notabililor pe de o
parte, si noua elitd, pe de altd parte, alcituitd din ofiteri de arma-
td (dupd cum am amintit deja, in cea mai mare parte de origine
modestd alavitd sau druza) si tineri intelectuali.2 Tanira gene-
ratie a Incercat consecvent sd inliture dominatia batranilor politi-
cieni, reusind sd ob{ind puterea abia in 1963, prin intermediul
Partidului Ba'th.

In ceea ce priveste Libanul, aici a fost ales presedinte, in anul
1943, Bishara al-Khuri. Acesta l-a numit ca premier pe sunnitul
Riyadh al-Suth. Cei doi au pus bazele sistemului politic de gu-
vernare a Libanului in urmitoarele decenii, pana la rdzboiul civil
din anul 1975 - asa-numitul Pact National (al-mithag al-watani).
Prin acest act a fost recunoscutd de citre toate comunitiile reli-
gioase existenta de sine stititoare a Libanului, ca patrie comuna
a crestinilor si musulmanilor, dar ca parte a lumii arabe. Astfel,
crestinii au acceptat caracterul arab al Libanului, iar musulmanii
identitatea distincts, cresting, a tdrii. Armata francezi a pirisit
Libanul in decembrie 1946, dup3 evacuarea Siriei.?

6. IN CAUTAREA STATULUI ISLAMIC:
CURENTUL ISLAMIST NEO-SALAFIYA

Destiintarea functiei de calif de citre autorititile republicane
turcesti a pus intelectualitatea islamica in fata unei situatii politi-
ce noi. O veche institutie religioass a lumii islamice nu mai exis-
ta; la fel nici Imperiul otoman, acea organizatie statald in care
umma musulmana isi vedea reprezentate interesele si pe care toti
arabii din Orientul Apropiat o considerau patria lor legitima.
Unitatea spatiului arab a fost bulversatd, iar singura institutie
care simboliza unitatea ummei a devenit istorie.

Acest fapt a constituit o provocare serioass pentru intelectu-
alii islamici, adepti ai curentului clasicist Salafiya. Pand atunci,
preocupdrile lor vizaserd reformarea islamului, realizarea com-
promisului dintre aceasti religie si noua societate moderns, de

1 W. Cleveland, op.cit., p. 212-214.
2Ira M. Lapidus, op.cit., p. 648.
3 W. Cleveland, op.cit., p. 214-215.
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facturd europeani. Apelul la valorile autentice ale islamului
,stramosilor evlaviosi” era firesc. Desfiintarea functiei de calif a
adus insd in centrul preocupdrilor intelectualilor un aspect
neabordat pani atunci - factorul politic. In centrul atentiei lor nu
mai putea sta doar reformarea vietii religioase a musulmanilor si
integrarea acestora in societatea modernd, ci si stabilirea tiparelor
si structurilor politice in care trebuia sd vietuiascd umma in con-
ditiile trasarii noilor frontiere.!

Dilema organizirii politice a societatii
islamice

Unul din cliseele cele mai des intalnite in lumea occidentald,
referitor la Orientul Apropiat, este acela cd, spre deosebire de
societatea crestind, in cea islamicd existd o unitate intre religie si
politicd. Asertiunea corespunde doar partial adevérului, cligeul
datorandu-se faptului ci occidentalii sunt prea pufin informati
cu privire la istoria si realitétile actuale din lumea islamicd.?

Desigur, dreptul islamic - saria - cuprinde norme privitoare
la relatiile musulmanului cu Dumnezeu si cu semenii. Din acest
punct de vedere, saria constituie, In viziunea islamicd, norma
juridicd ideald, conform céreia ar trebui sa fie organizata societa-
tea. Totusi, normele sariei reglementeazd doar sfera religioasd
(adici ceea ce numesc arabii din), relatiile interumane fiind parte
integrantd din aceasta (avand deci caracter sacru). in schimb,
saria nu reglementeazd sfera politicului (adicd ceea ce numesc
arabii siyasa) si nici modul ,guvernérii” (daula) sau al , exercitarii
puterii” (sultaniya). Cu alte cuvinte, saria dispune cum ar trebui
sd fie organizatd societatea, nu insd si de ciitre cine, sau, cel putin,
cine ar fi dator sd implementeze normele religioase si sociale in
cadrul institutiei statale, care existd In realitate, dar nu este men-
tionatd in nici un chip de normele dreptului islamic. Aceastd
lacund importantd a sariei a creat numeroase dileme, dispute si
neintelegeri de-a lungul intregii istorii a lumii musulmane. Dacd
in timpul lui Muhammad, autoritatea politica si cea religioasd
s-au putut suprapune, sub forma regimului teocratic de la
Medina, ulterior, dupa infiintarea califatului arab umayyad, apoi
a celui abbasid, complexitatea vietii sociale si politice a ficut

1 Rudolph Peters, Erneterungsbewegungen..., p. 124.

2 Andreas Meier, Politische Strémungen im modernen Islam, Wuppertal,
2002, p. 151 12.
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imposibild mentinerea sistemului medinez. Dupd cum am pre-
zentat in partea I a lucrdrii, statul si religia s-au separat din ce in
ce mai mult in epoca abbasida. Saria a devenit obiectul compe-
tentei invatatilor religiosi, a ulemalelor sau clericilor musulmani,
care au devenit tot mai autonomi fati de autoritatea politici a
califilor, apoi a sultanilor, indiferent de dinastia din care ficeau
parte acestia. In secolele XI-XII, juristii si teologii au incercat si
dea o rezolvare dilemei pricinuite de coexistenta a doud sfere de
autoritate, dintre care una nici micar nu era mentionata de saria.
Solutia gdsitd de ei! a cdzut in desuetudine dupi desfiintarea
califatului de catre mongolii pagani. Atunci, Ibn Taymiyyah a
propus o noud rezolvare, sustinand responsabilitatea colectivi a
autoritatilor politice (emirii sau sultanii) si religioase (ulemalele)
pentru a veghea ca ordinea politici a sariei si fie menginuta inte-
grd in societatea islamicd. Datoritd pozitiei sale intransigente, Ibn
Taymiyyah a avut de suferit destul de multe opresiuni din partea
autoritatilor politice ale vremii. Totusi, doctrina sa evidentia un
fenomen important, anume cresterea congstiintei de sine a ulema-
lelor care, de fiecare datd cand aflau o conjuncturd favorabils
(adica o sldbire a autorititii politice) incercau si-si impuna punc-
tul de vedere in societate. Si, mai mult decat atat, doctrina lui Ibn
Taymiyyah i-a influentat, in mod considerabil, si pe alti refor-
matori islamici din secolele urmitoare (in special pe Abd al-
Wahhab), dar mai ales pe ideologii islamismului politic din epoca
moderna.

Dilema privind organizarea politic a societitii islamice a
fost readusd in actualitate dupd desfiintarea surogatului constitu-
it de ,,califatul otoman”. Dupd cum am aritat la inceputul partii a
doua a acestei lucriri, sultanii au revigorat institutia califatului
pentru a raspunde pretentiilor imperialiste (de natura politics,
dar fundamentate religios) ale tarilor rusi, care se erijau in pro-
tectori ai populatiei ortodoxe din Balcani. Ulterior, in noua ordi-
ne mondiald, dominata de puterile coloniale, institutia califatului
a avut intr-adevér menirea de a mentine treazi constiinta unitatii

1 in epoca Buyizilor, invdtatul din Bagdad al-Mawardi (decedat in anul
1058) afirma: , califul este aparitorul religiei si administratorul lucruri-
lor lumesti” - hirasat ad-din wa siyasat ad-dunya (Ibidem, p. 26-27). in
epoca selgiukizilor, al-Ghazali (decedat in anul 1111) incerca si reali-
zeze compromisul amintit deja mai sus, stabilind o relatie de interde-
pendentd intre detinitorul puterii spirituale (califul) si noul apardtor al
religiei si administrator al lucrurilor lumesti - sultanul.
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comunitatii musulmane sunnite. Intelectualii islamisti din Orien-
tul Mijlociu au acceptat ca atare legitimitatea califatului otoman.

Situatia s-a schimbat la inceputul primului razboi mondial,
cand sultanul a folosit institutia califatului ca instrument politic
pentru a atrage lumea islamicd in conflictul armat european.
Seicul din Mecca, Husayn, nu doar ca a ignorat convocarea la
jihad, ci s-a aliat cu dusmanii califului otoman. O instituie reli-
gioasi a fost manipulati si folosita in scop politic, neislamic.

Tocmai de aceea, misura republicanilor turci, de a separa in-
stitutia califatului de cea a sultanatului, a fost acceptata cu bucurie.
Islamistii din toatid lJumea nu mai puteau accepta legitimitatea
califatului otoman. Cu totii doreau instituirea unui calif care sd
simbolizeze cu adevarat unitatea lumii musulmane.

Islamistii curentului clasicist, in special Rashid Reza, susti-
neau ci functia de calif trebuia si aibd un caracter intru totul
spiritual; noul calif trebuia sa fie un invétat religios, dar si nu
provind din rdndurile ulemalelor care promovau islamismul lor
osificat, rupt de realitate. Rashid Reza a propus chiar infiinfarea
unei institutii de invitdmant care s formeze ulemale in spiritul
traditiei islamice autentice. Din absolventii acestei institufii ur-
mau sd fie alesi si viitorii califi, in competenta cdrora trebuia s&
intre doar coordonarea justitiei, culturii si educatiei islamice. In
acest fel, Rashid Reza a incercat si realizeze un compromis intre
noua realitate politics divizatd a Orientului Mijlociu si autorita-
tea islamicd supremd supranationald.

Noua conducere republicand a Turciei nu era dispusd sd
permité islamistilor arabi amestecarea in domenii care trebuiau
s apartind statului national. Din acest motiv, Parlamentul turc a
si desfiintat, la 3 martie 1924, functia de calif, competentele aces-
tuia trecand in sarcina guvernului republican, dupd cum am
amintit in altd parte a lucrdrii.!

Islamistii au fost pusi in fata faptului implinit. Cei de natio-
nalitate turci au fost integrati in doctrina laicistd si etatistd a
noului regim de la Ankara, care a reusit astfel si rezolve, in
Turcia, pentru mai multe generatii, problema dificild a relatiilor
dintre religie si stat.2 Islamistii arabi in schimb, au fost nevoiti sa
caute solutii proprii. In cursul acestui proces de analiza politica,

1R. Schulze, op.cit., p. 89-90.

2 A se vedea mai sus, capitolul privitor la reformele laiciste si etatiste din
Turcia lui Kemal Atatiirk.
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migcarea islamistd s-a divizat in mai multe factiuni, dupa mode-
lele folosite, cat si dupa pozitiile adoptate fafd de autorititile
politice. Principala divizare a fost cea dintre integristi (,secula-
rigti”~ ilmaniyun) i izolationisti (adevaratii islamisti - islamiyun),
adicd dintre cei care acceptau ordinea politica existents si cei
care, dimpotriva, nu doar ci nu o acceptau, ci se izolau de ea,
militdnd pentru inliturarea ei si stabilirea unei noi ordini. Peste
aceastd divizare, datoratd optiunilor proprii intelectualilor isla-
mici, s-a suprapus influenta ideologiilor occidentale, rezultatul
fiind aparifia unui nationalism islamic, respectiv a unui socialism
islamic.

In analiza acestor din urma doui curente politice este dificil
de stabilit dacid nu cumva nationalistii si socialistii s-au folosit de
islam, pentru a-si justifica dominatia politics, sau, din contr,
islamigtii au importat din Occident respectivele doctrine politice,
pentru a fi acceptati pe plan mondial. Dupa cum arati si Andreas
Meier, este greu de gasit un riaspuns la aceastd intrebare, tocmai
datoritd lipsei de identitate dintre politic3 si religie in islam, pre-
cum si a divergentelor existente pe aceastd temi in insdsi lumea
islamic4.! Ins3 tot Meier (si, alsturi de el, tofi cercetitorii istoriei
statelor musulmane din secolul XX) constata ca ideologiile natio-
nalismului si socialismului islamic nu au reusit s3 rezolve pro-
blemele sociale ale statelor musulmane, astfel c3, incepand din
deceniul opt al secolului XX, numeroase grupiri de opozitie din
Orientul Mijlociu au adoptat doctrina izolationistd, refugiindu-se
in ,subteran”, de unde reveneau la suprafatd amenintand ordi-
nea politicd existentd.? Islamismul lor izolationist a devenit
unul de protest, fundamentat pe aceeasi necesitate de redegtep-
tare sau reinnoire islamica, sustinutd si in trecut de reformatorii
religiosi, asemeni lui Ibn Taymiyyah. Inss, cu putine exceptii
(indeosebi pakistanezul Mawdudi), ideologii noului islamism
izolationist din epoca modernd s-au mirginit in a intreprinde
actiuni de protest (de cele mai multe ori avand caracter violent,
terorist), neoferind solutii concrete pentru rezolvarea proble-
mei dificile a implementirii sariei in ordinea politici a statelor
musulmane.

1 A. Meier, op.cit., p. 16-22.

2 A se vedea capitolul , Alternativa dintre Fritian Musulmand din Parla-
ment si Islamismul anarhic din subteran”, in Khalid Duran, Islam und
politischer Extremismus. Einfiihrung und Dokumentation, Hamburg, 1985,
p- 75-88.
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Asadar, procesul cdutdrii statului islamic ideal a fost si este
unul de duratd. )

Incerciri de reinviere a califatului

Dupa desfiintarea de citre Kemal Atatiirk a functiei de calif,
s-au inregistrat mai multe reactii in lumea islamicd sunnitd araba
si indiana.

Dupa numai doui zile, regele Husayn din Mecca s-a auto-
proclamat calif, incercand si reinvie institutia. fns4 islamistii
clasicisti-salafiti au privit cu reticenta acest act, fiind nemultumiti
de unificarea din nou a functiei de calif cu cea de monarh. Doar o
mici parte din invatatii religiosi din Palestina, Transiordania si
Irak l-au acceptat pe Husayn drept calif.! Ultima incercare a lui
Husayn de a obtine sprijinul intelectualitdtii islamice, prin con-
vocarea, in vara anului 1924, la Mecca, a unei ,conferinte cu pri-
vire la pelerinaj” (mu'tamar al-hajj) s-a soldat cu un egec, céci doar
cateva luni mai tarziu trupele ikhwan ale sultanului din Najd,
Ibn Sa'ud, au cucerit Mecca, profanind mormintele primilor trei
califi?

Intelectualii islamici au convocat un nou congres care sd
dezbati problema califatului, la Cairo, in luna mai 1926. Au par-
ticipat doar putine personalititi. Intentia initiald a fost aceea de a
acorda titlul de calif regelui egiptean Fu'ad (potrivit ofertei rege-
lui Husayn). Discutiile au luat insi o altd turnurd, participantii
vizandu-se nevoiti si dezbatd chestiunea statutului juridic in-
ternational al functiei de calif, mai ales cd existau si voci (in spe-
cial a lui Abd al-Raziq) care negau caracterul islamic si necesita-

1 Deci tocmai ulemalele din teritoriile mandatului britanic. Interesantd a
fost reactia cercurilor islamiste din India. Acestea folosiserd incd din
anii antebehc1 institutia califatului pentru a-si manifesta opozitia fata
de dominatia coloniala britanica. In 1913 au infiintat asociafia Slu]1t0r11
Ka'bei - Huddam -i ka'ba, iar in 1919 organizatia All Indla Central Khalifat
Committee, la care a aderat chiar si hindusul Mahatma Gandhi. Desfiin-
tarea functiei de calif, de citre autorititile republicane turcesti, a fost
privitd deosebit de negativ de islamistii indieni, care nu au acceptat
nici autoproclamarea regelui Husayn din Mecca in funcfia de calif.
Mai mult, in acel moment ei au cerut meccanilor si se constituie intr-o
republic, independenti in plan intern, dar cu o politica externd proprie
intereselor musulmanilor de pe intregul glob (R. Schulze, op.cit., p. 92-94).

2 J. Reissner, Internationale islamische Organisationen, In ,Islam in der Ge-
genwart”, p. 696-697.
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tea institutiei califatului.! Neajungéndu-se la nici un rezultat,
participantii au fost nevoiti sd amane pentru o altd conferinti
alegerea unui nou calif.2

In lunile iunie-iulie 1926 a avut loc la Mecca deja pomenitul
Congres Mondial Islamic (Mu'tamar al-'alam al-islami), convocat
de Ibn Sa'ud.?

Cea dintii divizare a intelectualititii islamice:
islamisti si secularisti

Dupd cum am amintit intr-un alt capitol, conducitorul saudit
a reusit sa realizeze un compromis cu anumite cercuri islamiste
din Cairo. In felul acesta a obtinut acceptarea de citre lumea
musulmand a integrarii locurilor sfinte islamice in confederatia
sauditd. Dar, pe de alta parte, s-a ajuns la o polarizare a curentului
islamist, existenta si astdzi.

Dupé congresul din mai 1926, de la Cairo, problema califatu-
lui a jesit din actualitate. O mare parte din elitele Orientului Mij-

1 Ali Abd ar-Raziq (1888-1966) a publicat, in 1925, o lucrare cu titlul
»Islamul si principiile puterii de stat”, in care incerca si demonstreze
cd nici Coranul si nici hadith-ul nu se pronunta asupra necesitatii insti-
tutiei califatului, deoarece misiunea lui Muhammad pe pamant ar fi
fost una strict spirituald, implicatiile politice de mai tarziu fiind innoiri
datorate conjuncturii. Aceastd lucrare a provocat numeroase proteste
ale invatatilor musulmani. Corpul profesoral al celei mai importante
universitafi islamice din Egipt, Azhar, i-a interzis sd mai exercite vreo
functie publicd. Dupd acest episod a trilit retras pani la moarte (R.
Peters, op.cit., p. 124-125; H. Lammens, op.cit., p. 123 si 213).
»Participantii la congres au deliberat, cu usile inchise, asupra naturii
califatului si calititilor cerute pentru detindtorul functiei de calif. In
final, au constatat disparitia notiunii de umma, vechiul internationa-
lism religios din interiorul islamului, si instalarea nationalismului,
prin crearea unor state musulmane, diferite unul de altul ca institutii si
tendinte politice, dar toate preocupate s3-si afirme independenia.
Aceastd constatare i-a determinat pe participanti sd declare ci orice
solutie practici in ce priveste califatul li se pare prematurd. Ei au re-
comandat ca, intre timp, si fie creati o organizatie interislamica.
Aceasta urma s3 aiba o comisie centrald la Cairo, care si reprezinte
toate tdrile, precum si comisii nationale, care si funcfioneze ca niste
comitete executive. Aceste comitete regionale erau insarcinate sa re-
zolve si dificultdtile din domeniul religiei, pana la reunirea unui nou
congres intermusulman la Cairo” (H. Lammens, op.cit., p. 210).

3. Reissner, Internationale islamische Organisationen ,p. 697.

~
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lociu nu erau dispuse si cedeze o parte din prerogativele statului
national suveran in favoarea unui conducdtor spiritual musul-
man, ale cirui competente nu puteau fi conturate cu exactitate.
Scopul principal al politicienilor de frunte din Orientul Mijlociu
devenise obtinerea deplinei suveranititi nationale (al-hakimiya
al-milliya), adicd independenta totald fatd de puterile coloniale.
Acest scop il urmireau atat politicienii ,de tip european” (care
adoptasera discursul ideologiilor ,moderne” europene si secula-
re), cat si cei din curentul islamist. intre cele dous partide au
aparut insd disensiuni. Cei dintai considerau cd un ,secularism
islamic” putea fi mai eficient in realizarea interesului national.
Drept urmare, ei au militat cu consecventd pentru marginaliza-
rea ,discursului islamic”, pentru restrangerea valorilor religioa-
se-islamice in sfera privatd a familiei. Aceastd strategie a avut
succes in Turcia, Iran si Afganistan. Am amintit deja mai sus de
procesul de turcizare si laicizare a discursului salafitic din noua
republicd a lui Kemal Atatiirk, proces aprobat de numerosi
islamisti arabi, care au incercat, prin urmare, si se integreze in
elita politicd a noilor state nationale.

Pe de altd parte, partida contrard a fost si ea destul de puter-
nicd. Multi au considerat ci laicizarea si nationalizarea discursu-
lui islamic, prin adoptarea modelelor occidentale, aducea dupa
sine secularizarea si pierderea propriei identitd}i. Din acest motiv
si-au radicalizat discursul public, lepadand in mod ostentativ
chiar si vestimentatia europeand. Unul din principalii reprezen-
tanti ai acestui curent a fost si Rashid Reza, care si-a promovat
ideile in revista sa din Cairo, al-Manar (,,Farul”).!

In centrul preocupérilor lui Rashid Reza se afla mai nou
tocmai problema relatiei dintre politica si religie in islam (fiind
provocat de lucrarea lui ar-Raziq). Impotriva acestuia din urm4,
Rashid considera cd societatea musulmand avea nevoie de un
calif, in datoria cdruia trebuia si se afle apdrarea comunitatii
musulmane §i actiunea de emitere a normelor legislative, in con-
formitate cu cerintele epocii, prin practicarea ijtihad-ului. Sarcina
legislativd ar fi trebuit sd o impartd cu un consiliu de invéatati
musulmani formati in scoli teologice noi (ulemalele traditionale
nefiind capabile si exercite o indatorire atat de importanta).2

1 R. Schulze, op.cit., p. 98-100. Totusi, in aceasta revistd au fost publicate
si numeroase articole favorabile politicii laiciste din Turcia (Ibidem, p.
364, nota 20).

2R. Peters, op.cit., p. 125-126.
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Fiind adeptul unor astfel de idei, Rashid Reza a fost mai
apropiat in conceptii de doctrina de guvernare sauditd decat de
cea laicistd-turceasca. Acest fapt a facilitat compromisul realizat
cu guvernarea sauditd la Congresul de la Mecca din iunie-iulie
1926. In revista al-Manar au inceput si fie publicate lucrdri ale
Invatatilor wahhabiti, dar si restituite intelectualittii islamice
lucrarile lui Ibn Taymiyyah. In timpul congresului meccan din
1926 a avut loc sciziunea definitivd dintre cele doud grupari
islamiste: cea pro-saudit si cea pro-republican, laicistd. Majori-
tard a fost cea din urm, astfel ci Rashid Reza a fost acuzat de
tradare si invinuit de a fi fost cumpérat de Ibn Sa'ud.!

Criza economici mondiala din 1928-1932
si radicalizarea discursului islamic

Marea crizd economicd de la sfarsitul deceniului al treilea al
secolului XX a survenit pe neasteptate. Lumea arabd, a cirei eco-
nomie tocmai se stabilizase dupa rdzboi, nu a putut lua nici o
mdsurd preventivd. Preturile materiilor prime au scizut in mod
drastic, iar urmdrile asupra bursei au fost devastatoare. Exportul
de grau al Tunisiei s-a redus intre 1932-33 la jumdtate (totusi
exportul de vinuri a crescut cu 33%). Veniturile exporturilor tota-
le ale Algeriei s-au redus la jumadtate Intre anii 1929-1935; venitu-
rile incasate de statul irakian din tranzitul produselor economice
s-au diminuat de la 7 milioane dinari (1924) la 1,6 milioane. De-
cdderea economicy poate fi observati si din tabelul aliturat, in
care este prezentatd evolufia exporturilor in principalele tiri ale
tumii islamice.2

n aceste conditii a scdzut si consumul (de exemply, in
Turcia, desi preturile au scizut in medie cu 17%, consumul s-a
diminuat cu peste 30%). Afectatd a fost in special clasa mijlocie,
care incepuse sd se integreze destul de bine in societatea colonia-
18, de tip occidental. Criza economics i-a impins ins§ pe multi
functionari si angajati in sectorul serviciilor spre marginea socie-
tatii. Cele dintai cartiere mirginage - bidonvilles - au apirut in
Orientul Mijlociu tocmai la inceputul anilor 1930, ca urmare a
crizei economice. Locuitorii acestora trdiau insd drama profunda

! R. Schulze, op.cit., p. 97. Schulze atrage atentia asupra faptului ¢4 doc-
trina lui Ibn Taymiyyah fost redescoperiti in aceeasi perioadd si de
orientalistii europeni, in special de Henri Laoust (Ibidem, p. 364, nota 31).

2 Ibidem, p. 122.
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a dezridicindrii. Pardsiserd societatea traditionald, rurald (fiind
incurajati la aceasta si de intelectualii din curentul salafiya, care

Tara/ Produsul 1928 1930 1932 1935
valuta de export

Egipt/ Bumbac 45138 23788 17.866  26.413
1000Lire

Turcia/ Tabac 54196 43.160 27140  18.950
1000Lire

Indonezia/ 7,1y 254 51(1937)
mil.florini

Algeria/ Cereale  18.756 8.285
1000Lire

Iran/ Petrol 800 1000 1300 1500
1000Lire

Palestina/ sy 949.907 359.087

Lire

considerau tradifia drept cauza principald a esecului moderniza-
rii lumii islamice), dar se vedeau privati de foloasele aduse de
societatea urband, modernd). Nefiind dispusi sd considere acest
fenomen drept un esec personal, profesional, au fost tentati s
considere ordinea coloniald-europeand la fel de ,falsd, neisla-
micd”, ca si ,ordinea traditionald”. Fiind ,cu un picior ancorati
incd in traditie, iar cu cel de-al doilea picior in societatea urbana,
modernd”, dezrddicinatii mahalalelor ordsenesti erau in cdutarea
unui nou cod social si a unor forme noi de organizare, care sd le
confere sigurantd.! ,Nazuiau dupd o societate alcituitd din co-
munitdti mici, in care fiecare s-si aibd locul sdu bine stabilit, in
care oamenii si se preocupe si intereseze unii de ceilalti si in care
sd poatd gisi protectie. Si, deoarece Occidentul si elitele occiden-
talizate erau considerate (nu fira motiv) responsabile pentru
evolufia negativd, cdutarea unui program pentru inldturarea
acestei situatii s-a orientat spre rddacini, adicd spre islam. Prin
urmare, este de la sine inteles faptul cd statul islamic si societatea
islamicad adeviratd a devenit exact idealul spre care ndzuiau
oamenii”.2

1 Ibidem, p. 122-123.
2R. Peters, op.cit., p. 127.
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Hasan al-Banna si , Fritia Musulmani”

Si intr-adevar, in Egipt, in aceste mahalale au apdrut, ince-
pand din 1928, mici asociatii care aveau la bazi doctrina egalita-
ristd propovaduitd de islam. In cadrul acestor organizatii sociale
a fost promovat un nou discurs islamic, mai putin teoretic si mult
mai mult ancorat in viata concret, triiti de cei care sufereau de
sindromul dezridicindrii. Intemeietorii acestor organizatii nu
erau intelectualii islamisti adepti ai curentului salafiya (deoarece
acestia se integrasera bine in societatea modern, ale cirei valori
le sustineau sau combiteau, in functie de opinia lor politicd). Din
contrd, erau intelectuali tineri care traiau esecul neintegrarii. Un
exemplu elocvent in acest sens l-a constituit Hasan al-Banna
(1906-1949), care a reusit si uneasci numeroasele organizatii
islamice izolate, infiintand , Comunitatea Fratilor musulmani” -
Jam'tyat al-ikhwan al-muslimin (numit3 si ~Fratia musulmand”).
Aceasta este una dintre cele mai importante organizatii islamiste
militante, existentd gi astdzi. Fird indoials, Hasan al-Banna este
unul dintre cei mai importanti teoreticieni ai miscirii islamiste. Si
totusi... O altd mare personalitate islamistd a fost Sayyid Qutb
(1906-1966). Acesta din urm4, desi din aceeasi generatie cu Hasan
al-Banna, si-a propovaduit doctrina abia dup# cel de-al doilea
rdzboi mondial, fiind un ,,convertit la doctrina islamisti”.

Compararea biografiilor celor dous personalititi poate facilita
mult inelegerea originilor si cauzelor miscirii islamiste militante.
Hasan al Banna s-a niscut in situcul Damanhur din Egiptul de
sud, intr-o familie mic-burghez (tatil siu a fost ceasornicar). A
participat la migcérile nationaliste din anul 1919. A studiat la
vestita facultate umanistd Dar al-'ulum a Universitatii din Cairo,
dupd absolvirea cireia a sperat si obtind un post de profesor in
capitald. Nu a reusit. S-a angajat astfel la scoala dintr-un oras de
provincie, la Isma'iliya pe malul Canalului Suez. ,Nereusindu-i
integrarea, a rdmas ancorat in discursul islamic si si-a politizat
situatia mizerabild, devenind membru fondator al organizatiei
Fratia musulmand, infiinfata in martie 1928 la Isma'iliya” 1

In ceea ce-1 priveste pe Sayyid Qutb, acesta s-a ndscut intr-un
sat din Egiptul de nord (in apropierea oragului Asyut. A studiat
tot la Cairo, ca si Hasan al-Banna. Spre deosebire de acesta, a
reusit sd se integreze in societatea modern, devenind membru al

I R. Schulze, op.cit., p. 124-125. Inscrierea organizatiei la tribunal a sur-
venit abia un an mai tarziu, la 11 aprilie 1929.
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unor importante cercuri literare din capitala Egiptului. Dupa
terminarea studiilor a obtinut un post de functionar, apoi de
inspector, in Ministerul Culturii din Cairo. Desigur cd in tot acest
timp a fost un admirator al Occidentului, simfind un dispre{
adanc fats de ,cultura inapoiatd” de la fard, fafd de superstitiile
si autoritatea patronald a latifundiarului din satul natal. Interesat
de literatura englezs, a plecat dupi cel de-al doilea rdzboi mon-
dial in SUA, de unde s-a reintors profund schimbat, reconvertit
la valorile islamice.

Asadar, desi colegi de generatie, Hasan al-Banna si Sayyid
Qutb sunt reprezentantii a doud faze diferite in evolutia migcdri-
lor islamiste. Aceeasi deosebire se poate stabili si intre al-Banna
si Rashid Reza. in timpul studiilor celui dintai la Cairo, cel de-al
doilea era, fira indoiald, cel mai mare reprezentant al curentului
islamist din epoca sa. In revista ,, Al-Manar” erau prezentate citi-
torilor lucriri clasice ale mujaddizilor (reformatorilor musulmani
religiosi) din Evul Mediu. Cu toate acestea, in autobiografia re-
dactati in 1946, al-Banna nu a facut nici micar o singurd referire
la Rashid Reza, accentudnd faptul ci in anii studentiei sale nu a
gdsit nici o institutie islamica la Cairo.

Intr-adevar, discursul de tipul salafiya nu mai atingea sufle-
tul si mintea tinerilor dezrddécinati din anii crizei economice.
Integrarea in modernitate, pe baza valorilor islamice, promovata
cu atata consecventd de ideologii curentului salafiya, constituia
pentru al-Banna doar o iluzie. Tocmai de aceea, intemeietorii
fratiilor musulmane din anii 1928-1930 militau pentru retragerea
din lumea modernd, pentru respingerea valorilor acesteia, ca
fiind neislamice, si pentru reintoarcerea la valorile islamice au-
tentice. Acest nou discurs islamic a fost numit de istorici fie prin
termenul Neo-salafiya,? fie prin acela de Neo-fundamentalism isla-
mic.3 Tinerii intelectuali se Impotriveau atat esecului generafiei
anterioare, sustindtoare a curentului salafiya, cat si impotriva
institutiilor islamice traditionale (sustinute de ulemale - o mare
parte dintre intemeietorii unor astfel de grupdri fie au pdrdsit de

1 Yvonne Y. Haddad, Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival, in , Voices
of Resurgent Islam”, p. 68-69.

2 R. Schulze, op.cit., p. 126.

3 R. Peters, op.cit., p. 126. A. Meier foloseste termenul Islamism (A. Meier,
op.cit., p. 73-76). Pentru a accentua, pe de o parte, fazele diferite din
evolutia miscirilor islamiste militante (al-Banna si Sayyid Qutb), voi
folosi in prezenta lucrare terminologia propusa de R. Schulze.
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bund voie institutiile de invatdimant religios, fie au fost exmatri-
culati din acestea).

Intre 1927-1935 au apirut astfel de fratii musulmane in
aproape toate oragele Orientului Apropiat si ale Africii de Nord.
Ele au avut doar caracter cultural, fiind evitati politizarea (orga-
nizarea partinicd) si sindicalizarea. Scopul lor era apropierea
celor dezrddicinati, prin organizarea unor intalniri in moschei,
cluburi, asociatii sportive, si statiuni de asistentd sociald. Prin
urmare, se dorea integrarea celor neintegrati in societatea mo-
dernd, consideratd neislamici, intr-o adevarati retea, care a cu-
prins, rand pe rand, micile fratii din toate localitatile egiptene, iar
dupd 1932, si din afara Egiptului.l

La jumétatea anilor '30, neo-salafiya a reusit si se constituie
intr-o adevdratd opozitie indreptata impotriva clasei politice na-
tionaliste si liberale. La fel ca si grupdrile extremiste din Europa,
si conducdtorii Fratiei Musulmane militau pentru crearea unui
stat puternic si autocrat. Dar, spre deosebire de europeni, progra-
mul islamistilor egipteni cuprindea si urmatoarele puncte:2

* Regenerarea social si politici a Egiptului, printr-o restaurare a
ordinii islamice (nizam al-islam), ceea ce insemna reimplementa-
rea legii sariei;

* Dreptul islamic al sariei nu trebuia adoptat in litera, ci in
spiritul sdu, astfel ca musulmanii sa poatd beneficia de avantajele
avansului tehnologic al secolului XX, fir4 a avea sentimentul
sdvarsirii unui compromis fatd de valorile islamice;

* Sustinerea necesititii de reforme sociale si economice, in
conformitate cu valorile islamice: reforma agrard, inlaturarea
capitalului strdin, proiecte sociale pentru ajutorarea celor siraci.
Intr-adevar, numeroase asociatii islamice, devenite filiale ale
organizatiei, au inceput sd pund in practicd unele din aceste ma-
suri: au infiinfat scoli pentru siraci (in care erau predate atat
elemente islamice, ct si discipline reale), ateliere mestesugaresti,
firme de constructii (pentru crearea de locuri de munca).

Sare in evidentd in primul rdnd susfinerea implementirii
unei ordini islamice. Prin aceasta, programul Fritiei Musulmane
inceta sd mai fie strict cultural, cici se viza si sfera politicului. Un
prim pas spre politizarea miscarii a fost facut in 1936, cand Fritia
a publicat celebrul Program in 50 de puncte, in care milita pentru

1 R. Schulze, op.cit., p. 126-128.
2W. Cleveland, op.cit., p. 187.
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inlaturarea democratiei pluripartite, pentru reformarea dreptului
pe baza principiilor sariei, pentru intdrirea armatei, organizarea
de asociatii de tineret, pentru segregarea sexuala etc.!

Tot in 1936, Hasan al-Banna a trimis regelui egiptean un
proiect de reformare a statului, in care propunea, printre altele:
inldturarea partidelor si orientarea fortelor politice ale natiunii
in directia unui front unic; intdrirea armatei si ridicarea numa-
rului asociatiilor de tineri; regenerarea morald a tineretului pe
baza jihadului; intdrirea legéturii intre dife:.iele regiuni islami-
ce, in special intre regiunile arabe, pentru a se realiza un prim
pas in rezolvarea problemei califatului; accentuarea spiritului
islamic in functiile publice; controlul comportamentului perso-
nal al functionarilor i inldturarea distinctiei dintre sfera privata
si cea publici.?

In anii urmitori, Hasan al-Banna a reusit s intre in legdturd
cu cercurile culturale ale tarii (inclusiv cu ulemalele de la Uni-
versitatea Azhar), urmarea fiind transformarea Fratiei musulma-
ne in partid politic (mai 1938). ,Conducitorul general” Hasan
al-Banna a definit islamul drept ,cult si conducere politics, ruga-
ciune si luptd, supunere si stdpanire, Carte (Coranul) si sabie;
nici un element din cele doud nu poate fi despértit de celdlalt”.
Au fost organizate formatiuni armate paramilitare, care au pre-
luat sarcina de a supraveghea aplicarea codului social islamic in
cartierele oraselor. La 3 februarie 1939 a fost infiinfatd o ,,comisie
constitutionald” cu menirea de a controla méisura in care consti-
tutia egipteand respecta principiile de bazd ale ordinii islamice. O
altd comisie urma s3 stabileasca legile care nu erau in concordantd
cu saria.3 Tot atunci, s-a decretat ci:*

= Islamul este un sistem unitar si integral, bazat pe sine
insusi;

= Jslamul are ca fundamente Coranul si sunna;

= Islamul si ordinea islamicad pot fi aplicate in orice loc, in
orice epoca.

Al-Banna a intentionat redactarea unei brosuri care si expu-
nd, in cuvinte simple, doctrina Frafiei musulmane. Acest fapt era
insd imposibil, deoarece miscarea nu avea o doctrini politici si

1 R. Schulze, op.cit., p. 134.

2 A. Meier, op.cit., p. 79-83.

3 R. Schulze, op.cit., p. 135-136.

4]. Reissner, Die militant-islamischen Gruppen, p. 632.

288



sociald unitard, ci principii generale care i-au putut mobiliza pe
cei dezrdddcinati din centrele urbane. intr-o lume, aflatd in per-
manenta schimbare (si supusj dominatiei strdine), Fritia musul-
mand intruchipa, pentru membrii ei, stabilitatea valorilor islami-
ce, oferind totodati sperantd pentru epoca viitoare, dar plini de
incertitudini. Succesul miscarii s-a datorat faptului ¢ promova
justitia sociald nu doar ca pe o chestiune de legislatie, ci ca parte
a unui etos social care putea fi realizat doar prin intoarcerea la
valorile islamice.!

Destul de timpuriu au aparut si in randurile membrilor Fratiei
disensiuni, anume intre integrationigti si izolationigti. Diferenta
de viziune asupra diferitelor aspecte ale vietii politice, economice
si sociale este prezentatd de Schulze in modul urmdtor:

Integrationistii Izolationistii
Stat Islamizarea institutiilor existen- Noi Institutii, pe baza istoriei
te; Recunoasterea statului islamice; Statul ca jama'a
national (»comunitate")
Finante Binci si asigurari islamice Lipsa totald a bincilor si
asigurarilor
Propr.  Acceptats, motivata islamic Restransa sau neacceptati
privati defel

Partide Partide si constitutie islamicy; Lipsa oricdror partide,

Nationalism islamic Desfiintarea democratiei parti-
cipative
Culturd  Acceptarea culturii ulemalelor ~ Refuzul de a accepta cultura
ulemalelor
Saria Mentinerea distinctiei dintre Inlsturarea distinctiei dintre
drept si politics, saria fiind dreptul islamic si politic;
instantd de control. reinfiinfarea statului pe baza
sunnei.

Factiunea integrationisti a fost cea mai numeroasd, al-Banna
participand la disputele politice din Egipt. La inceputul celui
de-al doilea rizboi mondial existau doar in Egipt peste 500 de
filiale, cu aproximativ o jumitate de milion de membri. Organi-
zafia s-a extins si in afara Egiptului. in Maghreb a jucat un rol

1 W. Cleveland, op.cit,, p. 187-188.
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important in lupta pentru emancipare. in Orientul Apropiat au
fost infiintate urmétoarele filiale ale Fratiei:

» Siria - ,Fratia musulmand siriand”, intemeiatd in 1945, sub
conducerea lui Mustafa as-Siba'i (1915-1964);

« Palestina - 5 mai 1946, deci in timpul rizboiului civil dintre
evrei si arabi (a se vedea mai jos). Fritia musulmand din Palestina
a preluat numeroase functii de conducere in teritoriile arabe pa-
lestiniene, necucerite Inc3 de evrei, fapt care a dus la o inrdutétire
a relatiilor bilaterale dintre lordania si Egipt (iordanienii au con-
siderat Fritia drept unealtd a guvernului de la Cairo);

« Tordania - noiembrie 1946. Datorit4 conflictului palestinian,
regele Iordaniei a interzis activitatea organiza’;iei;

« Irak - 1947 - sub numele ,Societatea Fratiei islamice”;

« in Arabia Sa'udity, al-Banna nu a primit aprobarea s infi-
inteze o filiald a organizatiei, deoarece contravenea legislatiei
sa'udite (care interzicea dreptul la asociere).

Dup# incheierea celui de-al doilea rizboi mondial, Frifia
musulmand a sustinut cu mai mare tarie introducerea ordinii is-
lamice in noile state nationale independente. Dupa infiintarea
Ligii Arabe, al-Banna a cerut ca aceasta s constituie blocul isla-
mic. Cererea sa nu a fost acceptatd. Revendicirile religioase ale
conducatorilor organizatiei i-au deranjat pe politicienii arabi ai
vremii. Organizatia a fost interzisd in Egipt in 1948, iar al-Banna
a fost asasinat de un comando al armatei egiptene in 1949.

Membrii Fratiei au participat, aldturi de tinerele elite natio-
naliste-urbane din Orientul Mijlociy, la luptele pentru inldturarea
vechii ordini sociale si politice. Nu au reusit insa sa implemen-
teze ,ordinea islamica”, deoarece conducerea statelor arabe a fost
preluatd de nationalistii urbani care, in lupta anti-imperialista
din primii ani ai razboiului rece, au adoptat in mare masurd dis-
cursul nationalist si socialist, dar cu nuan}d islamica. n primele
doui decenii dupa cel de-al doilea razboi mondial, islamul a
constituit mijloc de legitimare al altor ideologii.

Membrii Fritiei fie s-au integrat in noile structuri de putere,
fie au aderat la pozitia izolationistd, fiind insd pentru aceasta
aspru persecutati (zdcand ani indelungati In inchisori). Printre
cei mai importanti reprezentanti ai acestor islamisti izolationisti
este si deja amintitul Sayyid Qutb. Lucririle redactate de el in
temnitd au dat o noud vigoare miscirii islamiste militante, care
s-a eliberat de tutela nationalismului si socialismului arab la in-
ceputul anilor 1970.
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7. Palestina de la mandatul britanic la crearea
statului Israel. Inceputul conflictului dintre
evrei si palestinieni

Una din problemele cele mai delicate din Orientul Apropiat
este cea a conflictului dintre evrei si palestinieni. Se poate afirma
chiar ci rezolvarea acestui conflict constituie cheia pacificarii
intregii regiuni. Tocmai din acest motiv, voi prezenta aceastd
chestiune mai amanuntit decat celelalte capitole ale lucrérii.

Palestina detine, prin orasul Ierusalim, o importantd deose-
bitd in islam. Dups cum am aritat la inceputul acestei lucrari,
musulmanii si-au indreptat inifial rugiciunea spre lerusalim.
Doar dupd hejira s-au orientat spre Mecca. Apoi, intr-o celebrs
cildtorie nocturns, profetul islamic Muhammad a zburat de la
Mecca la Ierusalim pe spinarea calului sju al-Buraq, de unde si-a
luat zborul spre cer (anume chiar de pe locul in care se afl3 acum
moscheea numitd Cupola Stancii de pe Esplanada fostului Tem-
plu iudaic). Aceastd moschee, Impreund cu moscheea al-Agsa,
alcituiesc al-Haram ash-sharif, cel de-al treilea loc sfant al islamului,
dupi oragele Mecca si Medina. Chiar si Zidul de Vest al Esplana-
dei, numit de citre evrei Zidul Plangerii, are o semnificaie islamic.
De acest zid, profetul islamic gi-a legat calul al-Buragq, astfel c
acest zid se numeste in limba arabi ,, Zidul al-Buraq”

Palestina de-a lungul istoriei

Arabii si evreii sunt natiuni Inrudite, ambele ficand parte
din familia popoarelor semitice: arabii din grupul sud-vestic
(aldturi de etiopieni), iar evreii din grupul nord-vestic (foarte
numeros in antichitate, dar din care au supravietuit pani in ziua
de azi doar evreii si ,, asirienii” crestini, acegtia din urma agezati in
muntii Kurdistanului, mai precis in zona Mosul/Irak si Orumieh/
Iran, si care vorbesc varianta modern a limbii aramaice).2

! Thomas Philipp, Israel und die Besetzten Gebiete, in ,Islam in der Gegen-
wart”, p. 496.

2 Marius Sala, loana Vintils-Radulescu, Limbile lumii. Mici enciclopedie,
Bucuresti, 1981, p- 23-26, 75, 81, 220 si 231. Grupul oriental, din care
fécea parte limba akkadiang, a dispdrut azi.

Popoarele semitice s-au extins in intregul Orient Apropiat si Mijlociu in
cinci mari valuri, pornind din Peninsula Arabiei. Cea dintai migratie
s-a petrecut in jurul anului 3000 i.Hr., cAnd triburi de akkadieni s-au
agezat in nordul Mesopotamiei (sudul provinciei rsmanand sumerian).
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Inceputurile Israelului

Este cunoscutd relatarea biblicd despre ,iesirea evreilor din
Egipt” si lungul lor drum spre Canaan sau Tara Sfanta. Biblia
afirma cd acest eveniment ar fi avut loc cu 480 de ani inainte de
construirea Templului de cdtre regele Solomon, adicd in 1440
.Hr. (III Regi, 6,1). Cert este insd faptul c3 cea dintdi mentiune a
evreilor sau israelitilor pe teritoriul Palestinei apare pe o stela
sau monument egiptean din timpul fiului celebrului faraon
Ramses II (1301-1235 1.Hr.), anume Merneptah (1234-1224 i.Hr.),
din dinastia a XIX-a.! Istoricii acceptd aproape in unanimitate

Peste cateva secole au sosit noi triburi semitice (preamoriti), iar urma-
rea a fost deciderea vechiului Sumer si constituirea, in jurul anului
2371 1.Hr, a Imperiului Akkadian. Dar din jurul anului 2060, locuitorii
sedentari din Mesopotamia au fost nevoiti s facd fafa celui de-al trei-
Jea val semitic (care a durat aproape trei secole). Navilitorii au fost
numiti amoriti (adica popoarele apusene sau popoarele Amurru) fiindca
veneau dinspre Apus. O parte dintre ei (amorifii risdriteni) s-au infiltrat
in Mesopotamia, s-au deznafionalizat curdnd (adoptdnd limba
akkadiand), dar au creat totusi mai multe state, cel mai important fiind
Asiria (cu centrul in regiunea Mosul de azi). Amoritii vestici au fost
cunoscuti mai tarziu sub numele de canaaniti (cei mai importanti fiind
evreii si fenicienii). Acestia au putut evita deznationalizarea timpurie,
pastrandu-si limba si obiceiurile pand in antichitatea tarzie. Totusi si
aceste limbi au dispdrut, in urma invaziei, la sfarsitul mileniului al Il-lea
1.Hr., celui de-al patrulea val migrator semitic, anume al arameilor, care
au invadat intreaga Semiluna Fertila. La inceputul primului mileniu
precrestin, arameii au pus bazele unor regate precum Aram (cu capitala
la Damasc), Ammon (cu capitala Rabbat-Ammon, azi Aman, lordania)
s.a. Teritoriile tuturor acestor regate (la fel ca si nordul Israelului de
azi) au fost cucerite in secolele IX-VIII 1Hr. de asirieni. Aceeasi soartd
au avut-o si evreii din nord. Politica asirienilor a urmarit deportarea
populatiilor cucerite in regiuni mai mérginage ale imperiului, ceea ce a
favorizat crearea in Orientul Apropiat a unei populatii cosmopolite
care, pentru a se infelege, a adoptat limba aramaici (numiti si babilo-
nian). Samaritenii menionati in Noul Testament sunt rezultatul unui
asemenea schimb de populatie. Aramaica a devenit, incé din secolul la
IX-lea 1.Hr., lingua franca in toatd Semiluna Fertild, pidstrandu-si acest
statut pana la sosirea celui de-al cincilea mare val migrator semit,
anume cel al arabilor de religie musulmana (Wolfram von Soden,
Sumer, Babylon und Hethiter, in ,Propylden Weltgeschichte”, vol. 1,
1961, p. 537-538, 548, 568 si 615; Horia C. Matei, O istorie a lumii antice,
Bucuresti, 1984, p. 42; Herders Grosser Bibel-Atlas, coord. Othmar Keel si
Max Biichler, ed. III; Freiburg i. Br., 1989, p. 70-71 si 104-108.).

1 Horia C. Matei, op.cit., p. 73. Aceastd steld consemna victoriile faraonu-
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faptul ca in timpul acestei dinastii, ,,in conditiile luptei pentru
hegemonie dintre Egipt si Regatul Hitit, apoi ale slibirii celor
doud puteri, are loc pitrunderea in Palestina si Transiordania,
dinspre regiunile siriano-arabe, a unor noi valuri semitice (moa-
biti, amoniti, edomiti si israeliti). Luarea in stdpanire a unor zone
de deal si munte din interiorul Canaanului de citre israelitii mi-
grati dinspre sud si est nu este urmarea unei actiuni militare
unice si unitare, cum apare in traditie, ci constituie un proces de
durats, adesea o infiltrare lentd de triburi izolate; tinuturile fertile
ale litoralului, ca si regiunile din jurul unor importante orage-
state canaaneene, riman incd mult timp neatinse de noii veniti” !

Desi erau unite prin credinta lor monoteists, cele 12 triburi
evreiesti ,au trdit autonom si au sfarsit prin a cidea sub lovitura
populatiilor canaaneene pe care nu le infransers”, dar si a navali-
torilor filisteni, de la care provine si denumirea de Palestina.? in
aceste conditii, cele 12 triburi au gisit forme noi de conducere:
mai intai s-au supus unor lideri harismatici - ~judecatori”, iar
mai apoi au adoptat forma monarhici. Cei mai importanti regi
au fost David (1004-965 - acesta a repurtat victorii atat asupra
filistenilor, asupra canaanitilor bastinasi, de la care a cucerit
lerusalimul, ba chiar si asupra arameilor din Transiordania, teri-
toriu pe care l-a anexat regatului evreu) si Solomon (965-928; in
timpul domniei sale, Israelul a devenit cel mai important stat

lui impotriva dugmanilor Egiptului: , Principii se arunci la pdmant si
strigd: Mild! Nimeni nu mai ridici al siu cap (...) Deznidejde domnes-
te in Libia; Hatti a fost pacificat; Canaanul a fost jefuit, impreund cu tot
rdul; Askelon a fost deportat; Geser a fost cucerit; Ienoam a devenit ca
cei care nu existd; [sraelul este pustiit, simanta sa nu mai existd; Hurru
a devenit ca o vaduva pentru Egipt; toate tarile au fost impéciuite unele
cu altele; toti cei care fusesera nelinistiti au fost legati de citre regele
din Egiptul de Sus si Egiptul de Jos” (Herders grofier Bibel-Atlas, Freiburg
i.Breisgau, 31994, p. 50).

Horia C. Matei, op.cit., p. 73.

Josy Eisenberg, O istorie a evreilor, trad. din francezi de Jean Rosu,
Bucuresti, 1993, p. 26. Invazia filistenilor in Palestina a ficut parte din
marea migratie a , popoarelor mirii” care, in jurul anului 1200 1. Hr., au
distrus Regatul Hetit din Asia Mic4 si au pustiit Fenicia si Palestina,
amenintand direct Egiptul (salvat insi de ciitre faraonul Ramses III in
anul 1190). O parte dintre aceste , popoare ale mirii”, anume filistenii,
de origine etnici discutabils, s-au agezat in Palestina, organizindu-se
intr-o ligéd a cinci orase de pe malul Mediteranei: Gaza, Gath, Askalon,
Ajdod si Ekron (H.C. Matei, op.cit., p. 74).

N
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dintre Egipt si Mesopotamia, cuprinzdnd o mare parte din
Tordania si Siria de azi). Insd dups moartea sa, regatul evreilor
s-a scindat in ,Regatul de nord” (Israel, cuprinzand Galileea si
Samaria de mai tarziu) si cel de sud (Iudeea). Primul a fost cuce-
rit in 721 de citre asirieni. O parte din populatie a fost deportata
in Mesopotamia, iar o altd parte s-a contopit cu noii colonisti
adusi de autorititi. Regatul din Sud - ludeea - gi-a mentinut
independenta, pani a fost, in cele din urma, cucerit de regele
babilonian Nabucodonosor II (597). Iudeii au fost deportati in
Mesopotamia {,,captivitatea babilonicd”), de unde au reusit s se
reintoarca abia in 539, dupi cucerirea intregului Orient Apropiat
de citre Cirus, Marele Rege al Persiei antice.

Inceputurile iudaismului

Acesta le-a acordat evreilor permisiunea de a reconstrui
templul din lerusalim (,al doilea templu”) si de a se organiza
sub forma unei teocratii. lerusalimul si mica provincie din jur
alcituia o ,,comunitate cultici”, aflatd sub conducerea templului,
asa cum existau si numeroase alte provincii teocratice autonome
din Imperiul persan. Insi faptul ci aceastd ,comunitate cultics”
era, din punct de vedere administrativ, parte a provinciei Samaria,
le-au creat iudeilor probleme destul de mari, in special datorita
dusminiei celorlalte populatii semitice din Palestina.!

Situatia s-a imbunititit in timpul domniei impédratului per-
san Artaxerxe I (464-424). De la Curte au fost trimisi in ludeea
Ezdra si Neemia, cu o misiune religioasa, respectiv politicd.

Potrivit politicii oficiale a Curtii ahemenide, de toleran{a re-
ligioasd, Ezdra urma sa revigoreze viata religioasd a poporului
judeu, aflat la granita cu Egiptul (care se rdsculase in mai multe
randuri)2 Programul restabilirii puritatii morale a poporului
iudeu, se baza pe patru principii: ,puritatea etnicd, conformarea
fata de cult, respectarea legilor cu caracter social si a cultului, in
primul rand a Sabatului”? ,Ezdra a fost cel dintéi care a convo-

1 Hans Joachim Kraus, Israel, in ,Propylden Weltgeschichte”, vol. II, p.
320; Joseph Blenkinsopp, A History of Prophecy in Israel, Philadelphia,
1973, p. 229.

2 Jerusalemer Bibel-Lexikon, p. 64 si 226; Josy Eisenberg, op. cit., p. 49. Herder
Bibel-Atlas, (ed. James B. Pritchard), ed. III, Freiburg i. Breisgau, 1989,
p- 146-137; A. Lemaire, Istoria poporului evreu, Timigoara, 1994, p. 105;
Hans Joachim Kraus, op. cit., p. 324-327.

3 J. Eisenberg, op.cit., p. 51. ,Ezdra a rimas celebru pentru atitudinea sa
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cat Marele Conciliu al bitranilor, din care se va dezvolta ulterior
Sanhedrin-ul (Sinedriul); Ezdra a proclamat Toral drept legea lui
Israel. Aceasts lege religioass, care acoperea toate aspectele vietii
de zi cu zi, a devenit obligatorie pentru intregul popor. Aceia
care se supuneau Legii lui Dumnezeu marturiseau ca apartin de
Eretz Israel si apartenenta la congregatia Templului din lerusalim
- indiferent dacd se reintorseserd in patrie sau rdmasesers in
Diaspora. Tara Fiagiduintei si lerusalimul au devenit centrul
religios pentru toti iudeii. Obligativitatea Legii, guvernarea preo-
tilor, scribilor si invatitorilor Torei, precum si credinta monoteis-
td de nezdruncinat au format caracterul iudaismului. Se poate
spune cd istoria iudaismului a inceput cu Ezdra” 2

Misiunea lui Neemia a fost de naturd politics, probabil tot
legatd de situatia de la granifa Egiptului. Pe de o parte, Neemia a
rezolvat probleme sociale profunde (inegalitatea dintre bogati si
sdraci - a emis in acest scop o scutire fiscald). Pe de alt4 parte, a
intdrit granita cu Egiptul, prin ridicarea zidurilor lerusalimului.
In acest scop, provincia Iudeea a fost desprinsi de regiunea
Samaria. Desigur, vecinii semifi din Palestina si Transiordania
s-au opus acestor mdsuri, astfel ci ,cei ce lucrau la zid si cei ce
cdrau, cu 0 mani lucrauy, iar cu cealalti tineau lancea. Fiecare din
cei ce zideau erau incinsi peste coapsele lor cu sabia si asa lu-
crau” (Neemia, 5,17). Printre cei care au incercat si-i impiedice
pe iudei in constructia zidurilor Ierusalimului au fost si arabi
(Neemia 2,19), care incepuseri si se infiltreze pe teritoriul Pales-
tinei in timpul robiei evreilor din Mesopotamia.3

Palestina a fost cuceriti de Alexandru cel Mare aproape fari
luptd. Dupd moartea acestuia, micul principat teocratic al Ieru-
salimului a ficut parte, alsturi de intreaga Palesting, din Egiptul

extrem de energici fatd de problema cis4toriilor mixte care se inmulfi-
serd la Ierusalim. El a formulat o pretentie nemaiauziti: ruperea cisi-
toriilor, alungarea femeilor strdine si a copiilor acestora” (Ibidem, p.
50-51).

! Tora ,inseamni etimologic invatsturs. Este invatitura pe care Dumne-
zeu o d4 ocamenilor. Cu timpul, a primit diverse intelesuri. in sens res-
trans, ea indica primele cinci cirti ale Bibliei, Pentateuhul. In sens larg,
prin Tora se infelege ansamblul Legii si comentariile sale. Studierea
Talmudului inseamni studierea Torei” (J. Eisenberg, op.cit., p. 123, n.56).

2 Werner Keller, Diaspora. The Post-Biblical History of the Jews, New York,
1969, p. 8-9.

3 ]. Eisenberg, op.cit., p. 51; Herder Bibel-Atlas, p. 64.
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ptolemeic. Autonomia culticd a continuat sd fie respectatd, fe-
rusalimul fiind condus de un Mare Arhiereu. Totodatd, o parte
insemnati dintre iudei s-au stabilit in Alexandria, unde a fost
tradus, in jurul anului 200, Vechiul Testament (.Septuaginta”) in
limba greaca.

Macabeii gi ultimul regat iudeu

fnsd tot in jurul anului 200, Palestina a fost cuceritd de regii
seleucizi (din Siria si Mesopotamia). in 167, regele Antioh IV
Epifanes a incercat si pund capét regimului iudaic, autonom si
teocratic din Jerusalim. Orasul a fost incendiat. In incinta templu-
lui a fost ridicat un altar si o statuie a lui Zeus Olimpianul, iar in
vecinitatea lui a fost construitd o fortireatd pentru armata de
ocupatie siriand. Prescriptiile religiei iudaice (arderile de tot,
circumciziunea, sabatul) au fost interzise sub pedeapsa capitald
(II Mac., 6).

Dar reactia poporului de rand nu a intarziat sa apard. Sub
conducerea preotului Matatia Hagsmoneul, apoi a fiului acestuia,
Tuda Macabeul (makkab = ciocan), a inceput o adevaratd luptd de
gherila impotriva armatei lui Antioh IV. Dupd decesul acestuia,
Seleucizii au fost nevoiti si recunoascd din nou autonomia co-
munitétii cultice iudaice, sub conducerea Marelui Arhiereu si a
Sinedriului. Ins4 in acel moment, telul rasculatilor iudel era chiar
restaurarea statului evreu independent. Si intr-adevédr, dupa mai
multe rizboaie, lonatan, fratele lui Iuda (ucis in lupté in anul 160
1.Hr.) a fost recunoscut, in anul 152, drept Mare Arhiereu si prin{
al iudeilor. Regatul evreiesc a fost astfel reinfiinfat sub condu-
cerea dinastiei Hasmoneilor. Numai c# statul cuprindea doar
Tudeea (adici regiunea din jurul Jerusalimului), iar populatia era
formatd doar intr-o mici proportie din evrei (ceilalfi locuitori
fiind greci, sirieni gi arabi). insd in urmitoarele decenii, regii
Hasmonei au reusit, prin diplomatie si rizboaie (implicandu-se
in luptele dinastice din Siria Seleucidd), si mireascd teritoriul
statului lor. Au cucerit Samaria si Galileea, apoi parti din sudul
Libanului si Siriei de azi, precum si intregul tirm iordanian al
Marii Moarte. Tar printr-o politici de convertiri fortate, au iuda-
izat cea mai mare parte a populatiei, astfel c&, in preajma nasterii
lui Iisus Hristos, minorititile neiudaice din Palestina (samaritenii
si nabateenii arabi) reprezentau doar aproximativ 20% din in-
treaga populatie (totusi, atunci doar un sfert din evrei locuiau in
Palestina, ceilalti formand diaspora din regiunile romane ale
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Mediteranei si din Imperiul partilor). Asadar, desi a fost unul
dintre numeroasele popoare canaanite aramaizate, evreii gi-au
menfinut totusi nationalitatea, aceasta datorits religiei lor mozai-
ce. In cazul evreilor, religia s-a contopit practic cu nationalitatea,
astfel ca adoptarea credingei mozaice de citre populatiile semitice
din Palestina antici (dar si din celelalte regiuni ale Orientului,
unde existau comunititi ale diasporei iudaice) a insemnat totodats
iudaijzarea lor. 1

Regatul Hagmonean a diinuit pand in anul 63 1.Hr., cand
Pompei a cucerit Ierusalimul. Palestina a devenit de facto o pro-
vincie romani. Intre anii 63-40 1.Hr., a fost guvernatd de procon-
sulul Siriei (desi la lerusalim Hasmoneii au continuat sd-si exer-
cite functia de mari arhierei, comunitatea iudaica pdstrandu-si
autonomia culticd). In anul 40 1.Hr., partii iranieni au cucerit
Palestina. Sustindndu-i pe invadatori, Hasmoneii au reusit din
nou sd conducd Palestina in calitate de regi si mari arhierei. Con-
traofensiva roman, condusi de Irod, i-a scos pe Hasmonei de pe
scena istoriei. Irod, un idumeu (popor semitic din sudul Palesti-
nei, inrudit cu iudeii) a fost recunoscut de Senatul roman drept
rege al ludeii (37-4 .Hr.). Imparatul August i-a retrocedat terito-
riile din sudul Siriei si Libanului, precum si din Transiordania,
teritorii scoase de sub jurisdictia conductorilor templului de
cdtre Pompei.

Palestina in epoca romand

Dupa moartea lui Irod, Palestina a fost tmpértitd intre cei
trei fii ai sdi: Arhelau, Irod Antipa si Filip. Arhelau a primit
Iudeea, Samaria si Idumeea (deci Palestina centrali si de sud),
Irod Antipa a dobandit Galileea (nordul Palestinei) si Pereea (in
Transiordania), iar Filip teritorii din Siria de sud. Arhelau a fost
inlidturat, la cererea supusilor, dup# 10 ani de domnie. Atunci a
fost infiinfatd provincia romani Iudeea, conduss de prefecti (ul-
timul a fost Pilat din Pont, inliturat din functie, in anul 36, dato-
ritd masacrdrii samaritenilor). Irod Antipa a fost expulzat de
Caligula tn anul 39. Filip a guvernat in linigte teritoriile panj la
moartea sa, survenitd in anul 36. I-a urmat pe tron Irod Agrippa
L, care a reusit si reunifice pentru scurt timp (pana in anul 44), cu
sprijin roman, intreaga Palestini. In anul 44 a fost restauratd
provincia romana Tudeea, condusi de procuratori. Dar in anul 66 a

1 Ibidem, p. 55-68.
297



inceput primul mare rizboi iudaic, incheiat cu victoria romanilor
si distrugerea templului din lerusalim (anul 70) si cu distrugerea
ultimei redute a rezistentei iudaice, la Massada (anul 73).

Rangul provinciei romane ludeea a crescut (ea fiind condusa
de acum inainte de un legatus Augusti). In lerusalim a fost instala-
t4 o garnizoand romand. Capitala provinciei Iudeea a continuat
i fie Cezareea Palestinei, ridicatd acum la autoritatea de colonie
romand. in Samaria a fost construit un nou centru urban - Nea-
polis (azi Nablus). Dupd distrugerea templului, centrul spiritual
al iudeilor s-a mutat la Jabne (la 24 km. sud de Tel-Aviv §i 6 km
de tarmul Mediteranei), unde fariseul Johannan ben Zakkai a
infiintat academia rabinici.! Preotimea iudaicé a dispérut. Scrip-
tura a ajuns centrul viefii religioase iudaice. Si, prin urmare, au-
toritatea in popor a trecut de la sacerdoti la invatatorii legii, adica
la rabini (desavarsindu-se un proces inceput incd din epoca ele-
nistici).2 Acestia erau cercetatori, pastratori si invatdtori ai legii si
deci conducitori spirituali ai comunitatii® ,Fariseii au pus la

1 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolele , Palestine.
From Alexander the Great to AD 70. The Herodian House and the
Roman Procurators” si ,Roman Palestine”.

2 fnci din epoca Hasmoneilor, preotimii iudaice din Ierusalim (saducheii)
i s-au opus asa-numitii soferim sau scribi (din clasa de mijloc). Acestia
interpretau Tora pe baza traditiilor orale. Din aceasta clasa de scribi
s-a format ulterior partida fariseilor (Encyclopaedia Britannica CD 98.
Multimedia edition, articolul ,,Judaism. The Greek Period. Social, po-
litical and religious divisions”). Fariseii reinterpretau scripturile in
conformitate cu necesititile vietii zilnice. Ei erau impdrfiti in mai mul-
te scoli, cele mai importante fiind infiintate de Hillel si Shammai.
Hillel, originar din Palestina, a dat, in sec. I 1Hr., un nou impuls in-
terpretirii liberale a legilor. Scoala lui Shemmai a sustinut un punct de
vedere mult mai intransigent, cerand ,urmarea strictd a legii mozaice
in cele mai mici amanunte de viatd. Clerul saducheilor critica aceste
excese, conducandu-se dupi legea scrisd, mult mai simpld”, respin-
gand traditia orald (J. Eisenberg, op.cit., p. 61-62, n. 23-24). Desi rolul
detinut de saduchei in Sinedriul (tribunalul) templului a fost inifial
mult mai mare, totusi fariseii au reusit sd-si mentina o popularitate
mai mare in randul poporului. Cu zece ani inainte de distrugerea tem-
plului, fariseii i-au inlaturat cu totul pe saduchei din viata publici. In
timpul rizboiului antiroman si-au pastrat neutralitatea, fapt pentru
care romanii le-au permis s infiinteze academia rabinica din Jabne
(Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul , Judaism.
The Greek Period. Social, political and religious divisions”).

3 W. Keller, op.cit., p. 61.
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punct o adeviaratd infrastructurs religioasd si intelectuald. Ei
intreprind o actiune insemnati de pdstrare a traditiilor si de in-
vdtdmant. Se reunesc sinoduri, care elaboreazi o legislatie boga-
ta. Apare un conducitor de tip nou: presedintele Sanhedrinului
(Sinedriului), numit Nassi (principe). In secolul al II-lea, romanii
ii vor recunoagte autoritatea. il vor numi Patriarhul; el e condu-
cdtorul evreilor” .1

in anul 132, impdratul Hadrian a decis si ridice o colonie
romand pe vechiul loc al lerusalimului, Aelia Capitolina. Totoda-
td, din ,considerente umanitare” a interzis circumciziile. Tudeii
s-au revoltat din nou, sub conducerea lui Bar Kohba. Potrivit
istoricilor romani, in Palestina s-a instaurat pacea cu mare difi-
cultate. A fost necesara distrugerea a 1000 localitati evreiesti si
masacrarea a peste o jumditate de milion de iudei. Populatia evre-
lascd a dispérut aproape cu totul din Iudeea. Romanii au schim-
bat numele provinciei, oficializind denumirea Palestina (Syria
Palaestina). Evreilor li s-a interzis si mai intre in vechiul leru-
salim.2 Masura a fost partial abrogatd doud secole mai tarziu,
cand s-a acceptat ca intr-o singuri zi din an (9 Av) evreii s3 poati
efectua pelerinajul la Zidul Plangerii din Ierusalim (zidul de vest
$i unica rdmdasitd a vechiului templu reconstruit de Irod in anul
201.Hr.)3

Din punct de vedere etnic, Palestina se asemdna cu un mozaic,
format din evrei, pagani si crestini (evreii reprezentand aproxi-
mativ jumdtate din populatie).¢ Centrul vietii evreiesti s-a mutat
in Galileea, unde traditia cirturireascs iudaici a continuat s
se dezvolte. A rezultat codul numit Misna (adicd , Repetarea”
sau ,Instructia”), redactat la inceputul secolului al Ili-lea. Misna
codificd obiceiul de drept si toate traditiile orale’, ,ordoneazs,
unificd si fixeazi legislatia religiosd (...). Datorit3 acestei opere,
adeviratd sumi a mai multor secole de reflectii, discutii si co-

!]. Eisenberg, op.cit., p. 79. Drept prim patriarh a fost recunoscut Gama-
liel I, un stré-stra-nepot al lui Hillel (W. Keller, op.cit., p. 62).

2 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Roman
Palestine”.

3 Maurice Konopnicki, Eliezer ben Rafael, lerusalimul, Bucuresti, 2002, p.
15. Ziva de 9 Av a devenit zi de doliu pentru evrei, ei comemorand
distrugerea primului templu, de citre Nabucodonosor, si celui de-al
doilea, de catre Titus.

*]. Eisenberg, op.cit., p. 83.

S W. Keller, op.cit., p. 72-73.
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mentarii, principiile fundamentale ale iudaismului in materie de
religie si morald sunt clar si temeinic definite.! S-a trasat o direc-
tie care va duce la Talmud”, cunoscut in doud versiuni: Talmudul
palestinian (datand aprox. din anii 350 si 400, opera academiilor
rabinice din Cezareea Palestinei si Tiberias din Galileea) si Tal-
mudul babilonian (mult mai extins decét cel palestinian, redactat
de academiile rabinice din Mesopotamia, aproximativ un secol si
juméitate mai tarziu).2

Mesopotamia devenise, din secolul al IIT-lea, al doilea mare
centru cirturdresc iudaic. Mesopotamia se afla intre granitele
Imperiului partilor si apoi al sasanizilor. In regiunea fluviilor
Tigru si Eufrat au aparut mai multe orase locuite preponderent

1 Migna cuprinde gase mari capitole, privitoare la agriculturd, sdrbdtori,
viata de familie, codul civil, legile dietei si legile curdfiei. Ele contin
principalele definitii si scopuri ale fariseilor si rabinilor privitoare la
viata religioasé (Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, arti-
colul ,Judaism. The age of the tannaim. The making of Mishna”).

2], Eisenberg, op.cit., p. 84. intre secolele II-V, Misna a servit ca text de
bazi unei intense activititi intelectuale in Palestina si Babilonia. S-au
dezvoltat mari scoli, in care fiecare articol din Misna era obiect de
interpretare si discutie: rationamentul, plecand de la Migna si de la
Biblie, putea intr-adevdr si ajunga la concluzii diferite, dupa modul de
folosire a principiilor sau alegerea prioritatilor. Aceste discutii erau cu
atat mai dense, cu cat, din probitate intelectuald, patriarhul Tuda care
fusese ultima mana la redactarea Mignei, mentionase in ea opiniile
adesea divergente ale primilor invéatatori, tanaim. Argumentarea aces-
tor diverse opinii, fie punandu-le de acord, fie hotirand intre ele, a fost
opera comentatorilor Misnei, amoraim-ii.

fn scolile in care au predat, nu faceau decét sd interpreteze legile: expli-
cau Biblia, raspunzand la problemele metafizice si morale pe care ea le
punea. (...) Pe langd interpretarea legilor - Halakha -, Traditia cuprin-
dea deci si 0 enormi culegere de comentarii, de parabole, de omilii:
Aggada. Misna adunase Halakha. Comentatorii - amoraim - o predau
impreund cu Aggada.

Procesele verbale ale lectiilor predate in Palestina au fost puse In ordine
si redactate in secolul 1V, pentru scolile palestiniene, si, in secolul V,
pentru cele din Babilonia. Ele constituiau o operd imensd, Ghemara,
invitatura. Ansamblul format din Migna (Legile) si Ghemara (comenta-
riul legilor si Aggada) i s-a dat numele de Talmud”.

Acesta ,a pistrat structurile Misnei. El se prezintd efectiv sub forma
unui lung comentariu care insoteste fiecare articol din Misna. Nu sunt
rare cazurile in care cinci randuri ale Mignei sunt previdzute cu zece
pagini de explicatii” (J. Eisenberg, op.cit., p. 126-127).
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de evrei. Autorititile iraniene le-au recunoscut un grad mare de
autonomie culticd si culturald. Evreii risiriteni erau subordonati
unor autoritdti proprii, in fruntea cirora se afla ,exilarhul”, in-
stanfa supremd de judecatd in probleme civile si penale. Exilar-
hul era totodatd si conducitorul administratiei fiscale a evreilor.
In aceste conditii, academiile rabinice din Mesopotamia au luat
avant, concurandu-le serios pe cele din Galileea. Cu timpul, cur-
tea exilarhului din Résérit a intrecut-o in fast si bogitie pe cea a
patriarhului din Galileea. In cele din urms, in 425, bizantinii au
desfiintat functia de , patriarh al evreilor”.

Legislatia antiiudaicd initiatd de impiratii romani

si bizantini crestini

Desfiinfarea functiei de patriarh al evreilor a fost doar una
din masurile legislative antiiudaice, inifiate de mpératii romani
§i apoi bizantini crestini. Cel dintai decret antiiudaic a fost emis
la doar doi ani dupa edictul de la Mediolan (care a declarat cres-
tinismul ca o religie licitd). In 315 li s-a interzis evreilor si desfs-
goare acfiuni prozelite impotriva crestinilor sau si molesteze
evrei care se convertisers la crestinism. Dous decenii mai tarziu
s-a interzis evreilor si-i supuni circumciziei pe sclavii lor crestini
sau pagéni, ori si-i forteze si treacd la judaism. In anul 339, cisa-
toriile dintre evrei si crestine au fost scoase in afara legii (sub
pedeapsa capitald). S-a interzis, de asemenea, ca evreii si detini
sclavi crestini sau pagani.

Tulian Apostatul (361-363) a abrogat toate aceste misuri le-
gislative, acordand iudeilor dreptul deplin de cetitenie. Ba, mai
mult, a dat ordin si fie reconstruit templul evreiesc in lerusalim.
Dar dupi incheierea scurtei sale domnii, mésurile antiiudaice au
intrat din nou in vigoare, cu mult mai multi intransigenta. in
timpul lui Teodosie cel Mare (379-395), crestinismul a devenit
religie de stat in Imperiul roman. Impératul a incercat insa si-i
apere pe evrei de persecutiile crestinilor, atentionand c4 nici o
lege nu interzicea religia iudaici (,Judaeorum sectam nulla lege
prohibitam satis constat”).

Situatia s-a modificat ins3 incepand cu domnia lui Teodosie
II, impératul roman din Risirit. Au fost emise decrete (in anii
423 si 439) care interziceau constructia de noi sinagogi, permitan-
du-se doar repararea lor. S-a interzis evreilor si detind sclavi
crestini (417 si 423). In 418, evreii au fost exclusi din armats, fira
sd li se acorde nici o compensatie pentru serviciul militar pe care
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il depusesera deja. In 425 au fost opriti de la practicarea avocatu-
rii, iar in 439 au fost eliberati din functiile publice. S-a interzis
evreilor si-i dezmosteneascd pe copiii care aderaserd la cresti-
nism. Totodats, evreii au avut de infruntat diferite pogromuri,
unele initiate chiar de clerici cregtini.!

Dupi cum am amintit deja, tot in 425, la moartea patriarhu-
lui evreu Gamaliel VI, s-a interzis alegerea unui succesor. ~De
atunci, evreii nu mai au organizare centrald. fn 429, redeventa pe
care toate comunititile din diaspora o trimiteau patriarhatului e
transferatd statului.”?

Legislatia antiiudaici a fost cuprinsi si in codurile juridice
ale lui Teodosie II si Justinian. Acesta din urmi a initiat masuri
restrictive si In ceea ce priveste practicarea cultului iudaic. Le-a
interzis evreilor si celebreze Pessahul daci sirbitoarea lor cddea
fnaintea Pastilor crestine. De asemenea, s-a interzis evreilor s&
citeascd, in timpul slujbelor lor din sinagogi, fragmente din Tal-
mud, precum gi sd rosteascd anumite rugdciuni, uzitate si in cul-
tul crestin (au fost numiti chiar si inspectori imperiali care sd
participe la cultul iudaic din sinagogi si s& vegheze pentru res-
pectarea acestor interdictii). De asemenea, s-a dispus ca, in tribu-
nal, marturia unui evreu impotriva unui crestin s fie lipsitd de
orice valoare juridicd.

Réspdndirea crestinismului in Palestina

Datorits imp#ratilor romani si bizantini crestini, Palestina a
devenit, in secolele IV-VII, o provincie locuitd preponderent de
crestini. Degi religia crestind a apérut tocmai in Palestina, totusi
ea s-a raspandit aici abia in secolul IV. Astfel, marele istoric al mi-
siunilor crestine, Adolf von Harnack, enumera Palestina in grupa
regiunilor slab crestinate la inceputul domniei lui Constantin cel
Mare*

1W. Keller, op.cit., p. 92-106.

27, Eisenberg, op.cit.,, p. 119.

3 W. Keller, op.cit., p. 117-120.

4 Adolf von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den
ersten drei Jahrhunderten, Leipzig, 31924, vol. II, p. 951. Harnack a stabi-
lit in acest sens patru categorii de regiuni: a) Regiunile in care cregtinii
reprezentau, la inceputul secolului IV, aproximativ jumatate din popu-
latie: Asia Mic¥, exceptand provinciile slab populate din centru si sud,
Tracia (Turcia europeand de azi), Armenia, Cipru si Edessa (zona de
frontiera dintre Turcia si Siria); b) regiuni cu o populafie cregtind sem-
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Putinii crestini iudei, din epoca apostolics, s-au refugiat, la
inceputul primului rizboi judaic, in Transiordania, unde au con-
stituit o comunitate aparte pani la sfarsitul antichitatii (dispretu-
iti atat de crestinii grecizati, cat si de evrei).l La sfarsitul secolului
I, crestinismul era rdspandit doar in cateva orage grecesti din
Palestina, si nu printre autohtoni, ci in randurile colonistilor so-
siti dupd infrangerea iudeilor, in anul 70. Cea mai numeroass
comunitate crestind se afla in capitala provinciei, Cezareea Pales-
tinei (episcopul din localitate a devenit, in jurul anului 200, mi-
tropolit al Palestinei). in lerusalim?, numarul crestinilor era mult
mai mic, desi orasul devenise din secolul III un important loc de
pelerinaj. Cel mai venerat loc crestin din oras era desigur Mor-
mantul Domnului, aflat ins¥ la subsolul unui templu pdgan, al al
zeitei Venus.3 Alte locuri sfinte in Ierusalim erau Muntele Misli-
nilor si Gradina Ghetsimani.

Pe toate aceste locuri, imp#ratul Constantin cel Mare si ma-
ma sa Elena au ridicat bazilici somptuoase.¢ Totusi, ,incercarea
lui Constantin si a urmasilor sii de a impdmanteni cu adevirat
crestinismul in Palestina nu a dat roade. Desi numeroase biserici
si capele impodobeau locurile sfinte (...), desi cete de cdlugari se
stabileau in Palestina si pelerinii soseau cu miile; nu s-a ajuns la o
Increstinare adevarati (..) Regiunile rurale inconjuritoare erau
evreiesti”, iar majoritatea populatiei din centrele urbane rimise-

nificativd, defindtoare a unui rol important in viata politicd a oraselor:
Antiohia si Siria de nord, Egiptul, Italia centrali si portiuni din Italia
de sud, Africa Proconsularis (Tunisia si Algeria de est), coastele Gre-
ciei si ale Galiei de sud; c) regiuni slab increstinate: Palestina, Fenicia
(Libanul), Mesopotamia, Grecia centraly, provinciile sud-dunirene,
Italia de nord-est, regiunile stribitute de marile drumuri comerciale
din Gallia, Germania si Raetia, Mauritania (Maroc si Algeria de vest),
Spania; d) regiuni deloc incregtinate: vechile orage filistene (fasia Gaza
din Palestina), Italia de nord-vest, Galia centrali si de nord, Belgica,
Germania, Raetia.

1 Ibidem, p. 636-637.

2 Orasul a fost numit chiar si de citre crestini Aelia, numele de Ierusalim
iesind cu totul din uz; a fost reintrodus doar in secolul IV {Ibidem, p.
638).

? Ibidem, p. 640; Karl Baus, Von der Urgemeinde zur friihchristlicher Grofs-
kirche, in ,Handbuch der Kirchengeschichte” (coord. Hubert Jedin), XXX,
vol. I, p. 415-416.

* Karl Baus, Eugen Ewig, Die Kirche von Nikaia bis Chalkedon, in , Hand-
buch der Kirchengeschichte”, vol. II, p. 10-11.
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se pagana.! Crestinismul s-a impus in Palestina abia la sfarsitul
secolului al IV-lea si inceputul celui urmator, dupd stabilirea aici
a numerosi calugari.?

Intr-adevir calugsrii au avut un rol deosebit de important in
convertirea atat a populatiei sedentare, ct si a triburilor de no-
mazi arabi care incepusera s4 se infiltreze tot mai mult in Palesti-
na de sud. Astfel, in jurul anului 425, cilugédrul Eutimie a reusit
sd converteasca un trib intreg de arabi nomazi. $i, mai mult decat
atat, l-a convins pe episcopul Juvenalie al lerusalimului s&-1 hiro-
toneascd pe conducitorul acelui trib intru episcop pentru arabii
nomazi, cu resedinta in Parembolai (adica in ,lagérul de beduini”).
In secolul V au fost infiintate alte episcopii de acest fel pentru
beduinii arabi, astfel ci la sinodul IV ecumenic de la Calcedon,
din 451, au participat 20 de episcopi arabi (desigur, nu toti din
Palestina, ci si din Transiordania si din teritoriile de la sud de
Marea Moartd).3

Intr-adevir, Biserica a fost nevoitd si tind seama de schim-
barile demografice si sociale care aveau loc in teritoriul Orientu-
lui Apropiat. Triburile de beduini arabi continuau s& se infiltreze
in Siria si Palestina. In acelasi timp, procesul de ruralizare era tot
mai accentuat, datorati unor mari epidemii (in 541 a pierit
aproape o treime din populatia urband a provinciilor bizantine
orientale) sau cutremure (in urma acestora, orage infloritoare de
pe coasta Mediteranei au suferit distrugeri de pe urma carora nu
au mai reusit si-si revind). Spre sfarsitul secolului VI, Orientul
Apropiat bizantin (deci si Palestina) isi pierduse aspectul clasic
din antichitate, experimentand unele schimbdri profunde in

t Adolf von Harnack, op.cit., p. 643-645.

2 Karl Baus, Eugen Ewig, Die Kirche..., p. 193-194. Primele mari ménastiri
sau ,lavre” din Palestina dateazi din secolul IV, anume de la Faran
(nord-est de lerusalim), Duha (langa lerihon) si Suka, la sud de Betleem.
Noi mandstiri au fost infiintate in secolul V, cea mai vestitd fiind a ca-
luggrilor Eutimie (+ 473) si Teoctist, de la Wadi Mukellik, la vest de
Qumran (Ibidem, p. 370-373). Dar cele mai mari mandstiri au fost infiin-
tate in secolul VI de citre Teodosie (+ 529), la est de Betleem, si Sf. Sa-
va (+ 532), pe malul vestic al Marii Moarte (Hans-Georg Beck, Die
friihbyzantinische Kirche, in ,Handbuch der Kirchengeschichte”, vol.
1,2, p. 63-65).

3 Karl Baus, Eugen Ewig, Die Kirche..., p. 193-194; Hans-Georg Beck,
op.cit., p. 83.
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domeniul economic si social.! Cu alte cuvinte, societatea se
orientaliza tot mai mult, atat in ceea ce priveste structura demo-
graficd, cat si modul de viata2 In aceste conditii, cilugirii au
inceput opera de traducere a cirtilor de invititurs crestini in
dialectul palestinian al limbii aramaice.3

Tot marilor lavre sau mandastiri din Palestina s-a datorat si
mentinerea credintei oficiale ortodoxe si respingerea monofi-
zitismului. Aceastd din urma credinti! a fost adoptatd de majo-
ritatea populatiei crestine din Siria si Egipt, in semn de protest
impotriva politicii bisericesti oficiale a imp&ratilor de la Constan-
tinopol.5 Locuitorii din Palestina au rdmas singurii sustinitori ai
cauzei ortodoxe in Orientul Apropiat.6

O mare preocupare a episcopilor de la Ierusalim a fost elibe-
rarea lor de sub jurisdictia mitropolitilor din Cezareea Palestinei.
In cele din urms, episcopul Juvenalie a reusit ca, in 451, s& do-
bandeascd nu doar titlul de mitropolit, ci pe acela de patriarh
al Palestinei.” De acum inainte, conducitorii bisericesti de la
lerusalim au detinut locul al cincilea pe scara ierarhici a Bisericii
crestine (dupd patriarhii din Roma, Constantinopol, Alexandria
si Antiohia).

! Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of Caliphates. The Islamic Near
East from the sixth to the eleventh century, p. 2-3.

2 5i arhitectura din centrele urbane a cunoscut o orientalizare tot mai
pronuntatd. Pe strizile cu colonade ale oraselor elenistico-romane s-a
inceput amenajarea de pravilii. , Transformarea de la bulevardul antic
la sug-ul oriental era deja inceputd cand au sosit cuceritorii arabi”
(Lorenz Kern, Auf dem Wege Gottes. Die Ausbreitung des Islam, pe site-ul
http:/ /www.uni-tuebingen.de/ orientsem/ damkorn1.htm.

3 Adolf von Harnack, op.cit., p. 654.

* Monofizitismul afirma ci in persoana lui Hristos a existat doar o sin-
gurd fire, cea dumnezeiasci, in timp ce ortodocsii afirmi ci lisus
Hristos a avut doud firi, dumnezeiasci si omeneasci, cele doui fiind
neamestecate si neschimbate, neimpértite si nedespirtite. Nestorienii
(care s-au raspandit in special pe teritoriul Imperiului persan) afirmau
cd lisus a avut doar o singurs fire, cea umani. Dezbinarea dintre orto-
docsi si nestorieni a avut loc la sinodul Il ecumenic de la Efes, din
anul 431, iar dintre ortodocsi si monofiziti, la sinodul IV ecumenic de
la Calcedon, din anul 451.

> Crestinii monofiziti i-au primit pe cuceritorii arabi drept eliberatori.

6 Hans-Georg Beck, op.cit., p. 65.

7 Eugen Ewig, Der organisatorische Aufbau der Reichskirche, in ,Handbuch...”,
IL,1, p. 247.
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Palestina dupd cucerirea islamicd

Rolul important pe care il detineau patriarhii ierusalimiteni
in societatea din Palestina reiese gi din faptul cd lerusalimul a
putut fi ocupat de arabii musulmani doar dupd ce acest oras a
fost predat de patriarhul Sofronie, in anul 638.

Invazia arabi a inceput in Palestina si Siria de sud, avand
drept scop, dupd cum am amintit la inceputul acestei lucrdri,
unificarea tuturor arabilor i integrarea lor in umma islamicd. In
iulie 634 a avut loc o primd mare victorie arabd in Palestina de
sud, iar apoi, in august 636 victoria decisivd de pe valea Yarmuk
(un afluent estic al Jordanului). Intreaga Palesting a fost ocupata
de arabi, exceptand orasele lerusalim si Cezareea. Modificarea
structurii populatiei, care incepuse incd din epoca bizantind, a
continuat. S-au asezat in Palestina, la fel ca si in toatd Siria,
membrii a celor doud grupe de triburi arabe (de sud, numite
Yaman si de nord, numite Quis). Disputele militare dintre aceste
doua grupari arabe erau inca destul de sangeroase la mijlocul
secolului XIX. Populatia aramaicd din Palestina s-a arabizat des-
tul de repede, ceea ce nu a insemnat islamizarea totald.!

Provincia a fost impartitd in doud districte (jund): Iordan
(al-Urdunn), care cuprindea Galileea si Transiordania, gi Palestina
(Filistin), care cuprindea Palestina centrala si de sud (cu capitala
la Lydda, apoi la Ram Allah, nou centru construit de arabi).2

Orasele Jerusalim si Cezareea au rezistat asediului arabilor
pana in 638, respectiv 640. lerusalimul a fost predat de insusi
patriarhul Sofronie, care a conditionat predarea de o intalnire
personald cu califul Umar (a fost singura cdldtorie a acestuia in
afara Arabiei). Intalnirea dintre cei doi a fost descrisd de un epis-
cop crestin. Potrivit acestuia, califul i-ar fi cerut patriarhului sfa-
tul in privinta locului construirii unei moschei pentru garnizoana
arabi. Patriarhul i-a indicat Muntele Templului, loc pe care se
aflau ruinele templului lui Jupiter (crestinii refuzaserd sd con-
struiasci o bisericd pe locul in care se aflaserd inainte cele doud
temple iudaice; in schimb au amenajat acolo rampa de gunoi a
oragului). Omar insusi ar fi inceput si inldture gunoiul, cu ména
sa, fiind urmat apoi de ceilalti soldati arabi.3

1 The Encyclopaedia Britannica, ed. X, vol. XX, Londra, 1911, p.604.

2 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Palestine.
History. From the Arab Conquest to AD 1900”. Celelalte provincii din
Siria au fost:

3 W. Keller, op.cit., p. 139-140.
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Intr-adevir, pe partea sudics a Esplanadei Templului (pe lo-
cul in care se afld azi moscheea Al-Aqgsa) a fost construiti cea
dintai moschee din Ierusalim (Moscheea lui Omar - a nu se con-
funda cu Cupola Stancii, trecut3 in mod gresit, chiar si In multe
ghiduri turistice, drept , moscheea lui Omar”). Era din lemn si
avea capacitatea de 3000 de persoane.!

fn urma cuceririi arabe, mésurile legislative antiiudaice au
fost abrogate. In pofida protestului patriarhului Sofronie (care
condifionase predarea lerusalimului de mentinerea interdictiei
evreilor de a intra in Ierusalim), iudeii au putut pitrunde in oras,
avand dreptul de a construi chiar si sinagogi. Asadar, si pentru
evrei, cucerirea arabi a fost o adevirati eliberare. In multe locuri
au pactizat cu arabii, de exemplu in Cezareea, unde un evreu i-a
condus pe cuceritorii arabi printr-un tunel subteran in centrul
orasului.?

Umayyazii au acordat o atentie deosebitd Palestinei. Islami-
zarea Abd al-Malik, centralizatorul califatului arab, a continut
amenajarea a ceea ce se numeste astizi Esplanada Templului.
Aceasta are o formd trapezoidald, cu urmitoarele dimensiuni:
486 m (latura de vest), 447 m (latura de est), 317 m (latura de
nord) si 286 m (latura de sud). Ea ocupi a sasea parte din orasul
vechi lerusalim. Esplanada este mirginitd inspre nord de valea
Bezetha, la rdsdrit de valea Cedronului, iar la vest de valea Ty-
ropoeon.

In aceasts din urma vale se afl4 si celebrul zid care sustine
esplanada in partea de vest - Zidul Plingerii (numele oficial de
azi este Western Wall). Are 18 m inalfime si este unica rimisi{d de
la Templul reconstruit de Irod. Cuprinde mai multe randuri de
pietre. Primele cinci randuri contin pietre foarte mari (de apro-
ximativ 1,5 m), care dateazd din epoca regelui Irod. Urmeazi
apoi patru randuri din epoca romand; randurile superioare da-
teazd din epoca islamicd. La acest zid soseau evreii pentru a-si
plange soarta si pentru a indlta rugiciuni inaintea lui Dumnezeu.

Dacd Zidul Plangerii este cel mai sacru loc iudaic, Esplanada
constituie cel de-al treilea loc sfant al Islamului ~ Haram esh-Sharif.
Aici se afld doud moschei mari - Cupola Stincii si Al-Agsa, precum
si alte sase moschei de dimensiuni mai mici.3

t Baedekers Allianz Taschenbiicher. Jerusalem, 21985, p. 89-90.

2 W. Keller, op.cit., p. 140.

3 Fiind un loc sacru islamic, Esplanada Templului a fost multd vreme
inchisd accesului evreilor si cregtinilor. Abia in 1858 s-a permis cresti-
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Cupola Stdncii a fost construitd de Abd al-Malik, intre anii
685-691. Este o cladire octogonald, de o simetrie perfectd. Fiecare
laturd are dimensiunea de 19,2 m., iar diagonala octogonului 54,8
m. Cele patru porti de intrare sunt orientate dupa punctele car-
dinale. iniltimea cupolei este de 33 m, iar diametrul ei de 23,7 m.
In exterior, moscheea este impodobitd cu marmord (pani la
indltimea de 5,5 m), apoi cu 45.000 de plici de faiantd coloratd.
Cupola este acoperitd de plici de aluminiu aurit.

in interiorul moscheii se afld celebra stancd de culoare gal-
buie. Aceasta are o indlfime de aproape doi metri, lungimea
de 17 m, iar litimea de 13 m. Ea este inconjuratd de un grilaj de
lemn sculptat. Potrivit traditiei, pe aceastd stancd ar fi trebuit
Avraam s3-1 sacrifice pe fiul sdu Isaac (a se vedea Facere, cap. 22).
Tot aici s-a aflat si Sfanta Sfintelor (inciperea cea mai sacrd) din
cele doud temple iudaice. Si tot de aici ar fi pornit Muhammad
caldtoria spre cer. Potrivit traditiei islamice, cand Muhammad s-a
ridicat spre cer, stinca a vrut si-1 urmeze, astfel cd arhanghelul
Gavriil a tinut-o in loc. Prin urmare, si astdzi musulmanii vene-
reazd ceea ce considerd a fi urmele ldsate pe stancd de degetele
arhanghelului si de copita calului profetului, pe spatele cdruia
s-a indltat la cer.

Fiul lui Abd al-Malik, Walid I (705-715), a construit cea de-a
doua mare moschee de pe Esplanada Templului, anume Al-Agsa.
Numele ei inseamna ,cea indepartata”, traditia islamicd mentio-
nand faptul ca pe acest loc a fost adus Muhammad in zbor de
citre calul siu Burak, inainte de cilitoria sa la cer. Clidirea este
in formd de dreptunghi, cu laturile de 80x55 m. Ea a fost distrusa
ulterior de mai multe cutremure, fiind reficutd de califii abbasizi
si apoi de cei fatimizi. Forma actuald a moscheii dateaza din anul
1033, din timpul fatimidului az-Zahir.!

Schimbdrile demografice incepute incd din epoca bizantind
au continuat in Palestina si Siria de-a lungul intregii perioade
umayyade. Tot mai multi arabi s-au infiltrat in Palestina, iar po-
pulatia semiticd existentd s-a arabizat si islamizat destul de ra-
pid. Astfel, Palestina a devenit o provincie arabd si musulmand,

nilor vizitarea acestui loc sfant, dar numai in compania a unor ofiteri
de politie otomani (“The Encyclopaedia Britannica”, ed. XI, vol. XX,
Londra, 1911, p.624).

1 Baedekers Allianz Taschenbiicher. Jerusalem, 21985, p. 76-92 si 109-112.
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crestinii continudnd insd sa constituie o minoritate importanta!
(astdzi, 10-15% dintre arabii palestinieni sunt crestini2).

In anul 969, fatimizii giifi au preluat stipanirea nu doar in
Egipt, ci si in Palestina si Siria de sud. In anul 1009, califul al-
Hakim a ordonat distrugerea tuturor bisericilor crestine din Ieru-
salim, chiar si a celei aflate deasupra Sf. Mormant. Urmaitorul
calif insd, az-Zahir, a semnat un tratat cu impéaratul bizantin
Constantin VIII, prin care a permis reconstructia bisericilor (in
schimbul amenajarii unei moschei in Constantinopol).?

Ierusalimul a fost cucerit, in anul 1071, de citre turcii sel-
giukizi. In 1098 fatimizii au reusit s recucereasci orasul sfant,
dar au fost nevoiti sd-1 predea, un an mai tarziu, cruciatilor latini.
Acegtia au infiintat, in ziua de Cr&ciun a anului 1100, Regatul latin
de Ierusalim. Toate moscheile au fost transformate in biserici.
Saladin a recucerit cea mai mare parte din Palestina, impreuns cu
lerusalimul, in anul 1187. Regii latini ,,de lerusalim” si-au stabilit
capitala la Acre (azi Akko, la sud de Haifa). in 1229, in urma
unui tratat incheiat intre impédratul romano-german Frederic I si
sultanul ayyubid Malik al-Kamil, lerusalimul a intrat din nou
sub stdpanire cresting, fiind ins3 definitiv cucerit de musulmani
in anul 1244.

fn anul 1250, Egiptul, Palestina si Siria de sud au intrat sub
stdpanirea sultanilor mameluci, iar in 1517 sub cea a turcilor
otomani. Acestia au integrat Palestina in marele vilayet Damasc.
In 1660 au infiintat un nou vilayet, la Sidon, care cuprindea pe
langa teritoriile libaneze de coastd si 0 mare parte din Palestina.

In secolul al XVIil-lea, doi potentati locali palestinieni au re-
usit sd dobandeascd un statut de autonomie fatd de Poarta Oto-
mand. Dahir al-Umar, originar din Galileea, a dominat provincia
aproape o jumaétate de secol, fiind numit, in 1746, arendas al va-
mii din Akko (in aceastd functie era subordonat guvernatorului
din Sidon, dar de fapt el a acumulat o putere economici atat de
mare, incat a putut sa devind stdpanul aproape absolut al Pales-
tinei). Desi Poarta a incercat si-1 elimine de pe scena politic,
totusi, in cele din urm4, a fost nevoitd, in 1774, si-1 numeasci

t Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,,Palestine.
History. From the Arab Conquest to AD 1900”.
2 Andreas Rieck, Palistinenser und PLO, in ,Politisches Lexikon Nahost/
Nordafrika”, p. 335.
3 S. H. Moffett, op.cit., p. 379-384.
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guvernator al vilayetului Sidonului si arendas al sangeacurilor
Nablus, Gaza, Ram Allah, Jaffa si Ajlun. in anul urmitor ins4,
dupa incheierea razboiului ruso-austro-turc, otomanii au reusit
sd recucereascd Palestina si sd o impartd din nou intre vilayetele
Sidon si Damasc.

Dar dominatia otomana directs a fost de scurtd durati. in
1775 Poarta l-a numit in functia de guvernator de Sidon pe un
mameluc de origine bosniaca, Djazzar Pasa (,Macelarul”). Acesta
si-a stabilit resedinta la Akko si a rdmas in functie pand in 1804.
in 1785 a devenit guvernator si al Damascului, controland astfel
intreaga Sirie Mare. Poarta l-a acceptat o vreme atat de indelun-
gatd, datoritd capacitétii sale de a organiza o administratie efici-
entd, franand astfel declinul provinciei.l

Dupéd 1808, Poarta otomand a reusit in sfarsit si-si restabi-
leasca autoritatea asupra Siriei si Palestinei de azi. De-a lungul
secolului XIX, au avut loc mai multe impartiri administra-
tiv-teritoriale, Palestina fiind integratd in vilayetele Sidon, Akko
si Damasc (intre 1831-1840 s-a aflat insd sub ocupatie egipteans,
fmpreund cu toatd Siria si Libanul).2 in 1887, provincia a fost
impdrtitd in trei sangeacuri. Doud din ele (Nablus si Akko) au
fost incluse in vilayetul Beirut, iar sangeacul lerusalim a fost
supus direct autoritétilor centrale de la Istanbul. Acestea au fost
preocupate de sedentarizarea triburilor de nomazi, de dezvolta-
rea agriculturii si de stabilizarea economica a provinciei.?

Pentru evrei, care erau raspanditi in numar mare atat in lu-
mea islamicd (Mesopotamia, Siria, Africa de Nord), cat si in Eu-
ropa, Palestina a continuat sa ramand Tara Sfantd, iar Ierusalimul
orasul sfant prin excelenta. De aceea, spre Ierusalim se indreptau
in pelerinaj atat musulmani, cat si crestini si evreii. Tocmai dato-
ritd importantei pe care o detinea orasul pentru cele trei religii,
otomanii au acceptat, la cererea occidentalilor, sd acordare san-
geacului lerusalim statutul special amintit mai sus. Occidentalii

1 A. Raymond, Provinciile arabe (secolele XVI-XVIII), in ,Istoria Imperiu-
lui Otoman” (coord. R. Mantran), p. 322-326.

2 Jbrahim le-a permis crestinilor sa intre in lerusalim fird sa fie nevoiti
sd-si rdscumpere acest drept prin plata unei taxe speciale (Nicolae orga,
Geschichte des Osmanischen Reiches. Nach Quellen dargestellt, vol. V, Gotha,
1913, p. 168-170).

3 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Palestine.
History. From the Arab Conquest to AD 1900”.
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au infiintat in orag consulate (britanicii in 1838, francezii si pru-
sacii in 1842, jar in anii urmitori si celelalte state europene).

Au existat insi si Incerciri ale evreilor de a se stabili defini-
tiv in lerusalim. In 1700 a sosit aici un grup de 1500 de evrei ori-
ginari din Polonia. In 1777 a sosit un al doilea grup de 300 de
evrei, din Polonia, Ucraina si Lituania. Otomanii nu a acceptat
prezenta acestora in orasul sfant, astfel ci s-au stabilit in Hebron,
Safed si Tiberiada. In 1855, un bancher britanic de origine evre-
iascd, Sir Moses Montefiore, a primit de la sultan dreptul de a
cumpdra un teren in afara Ierusalimului, unde a construit, in
1860, cel dintéi cartier evreiesc din afara cetdtii. Prin urmare,
numdrul iudeilor din lerusalim s-a marit foarte mult, ei reprezen-
tand, in 1865, mai mult de jumitate din populatia orasului. In 1914,
din cei 80.000 de locuitori ai Ierusalimului, 50.000 erau evrei.!
Dar situafia din lerusalim era singulars, celelalte localititi ale
Palestinei fiind majoritar arabe. in 1914, din cei 690.000 de locui-
tori ai Palestinei, 535.000 erau musulmani, 70.000 erau crestini (in
majoritate arabi) si 85.000 erau evrei.2 Nimeni nu si-ar fi putut
inchipui atunci (desigur, in afara catorva evrei visitori), ci situatia
s-ar putea schimba drastic in decursul a doar dou generatii.

Organizatia Mondiald Sionistd (1897)
si intentia infiintarii unui stat evreiesc in Palestina

Datoritd persecutiilor suferite in statele europene (mai ales
in Rusia, unde au fost organizate la sfargitul secolului al XIX-lea
si inceputul secolului XX mai multe pogromuri®), numerosi evrei
au emigrat in SUA. Pe de altd parte, in anul 1882, intelectualul
evreu Leo Pinsker a publicat cartea Autoemanciparea, in care con-
sidera ca antisemitismul era atat de raspandit in Europa, incat
niciodatd evreii nu vor putea fi considerati cetiteni égali pe acest
continent. Tocmai de aceea a promovat ideea constituirii unui
stat evreu, in care acest popor sé-si poatd duce existenta in pace.

Degi la inceput nu se sustinea ci acest stat trebuie s fie situ-
at in vechea Tari Sfants, totusi, treptat ideea a prins contur, iar in

! Maurice Konopnicki, Eliezer Ben Rafael, lerusalimul, trad. Gh. Titeica,
Bucuresti, 2002, p. 23.
2 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Palestine.
History. From 1900 to 1848".
3 Pentru amdnunte Werner Keller, op.cit., p. 428-432.
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1884 au apdrut mai multe asociatii numite Iubitorii Sionului (adicd
ai Palestinei). Aceste asociatii au inceput s organizeze emigrari
ale evreilor din Europa rasdriteand in Palestina, férd ca autoritati-
le otomane s3 impiedice noile agezari.!

Miscarea sionistd a dobandit caracter politic datoritd activi-
tatii evreului budapestan Theodor Herzl (1860-1904). In 1896 a
publicat lucrarea Statul evreiesc, in care fixa bazele ideologice ale
sionismului politic. Herzl a considerat cd evreii constituie o nafiune
distinctd, dar fird o patrie care si le ofere mediul de dezvoltare a
unei culturi autentice. Tocmai de aceea, a considerat necesara
infiintarea unui stat propriu evreiesc (nedefinind nici un spatiu
geografic).

Ideea Sionului era vie in mintea evreilor, astfel cd, in urma
aparitiei lucrdrii lui Herzl a fost organizat un aga-zis Congres
sionist la Basel (Elvetia), in 1897. Cei 200 de delegati au considerat
ci Palestina constituia patria natiunii evreiesti. Drept urmare, a
fost infiintatd Organizatia Mondiald Sionistd. Dupa 1897, conducé-
torii acesteia s-au intrunit in Congresele sioniste anuale, revendi-
cand infiintarea unui stat israelian in Palestina.?

Marile Puteri au privit cu reticentd ideea, respinsd categoric
si de sultanul Abdul Hamid II (in timp ce papa Pius X a declarat
cd nu se opune migcarii sioniste, dar nici nu o sprijind, mai multi
politicieni de frunte europeni au incercat sd-i determine pe evrei
sd-si infiinteze statul in Uganda, nu in Palestina). Organizatia a
putut trimite insd doud transporturi de evrei in Palestina, in urma

I Prima ,colonie” noud a fost infiintatd in anul 1878, de evrei ierusali-
miteni. Urmitoarele au fost in 1882, constituite din mici grupuri de
evrei emigranti din Rusia, Romaénia si Yemen. »Inainte ca sionismul s
fi fost organizat, Palestina numara 50.000 de evrei, 19 colonii agricole
(unde lucrau 10% evrei) exploatand 18.000 de ha de terenuri achizifio-
nate din inifiativd particulard” (Josy Eisenberg, op.cit., p. 305). A se vedea
si Werner Keller, op.cit., p. 423-428.

,Inspirat de idealul revitalizarii culturii nationale iudaice gi de o politica
democratici intr-o societate egalitaristi si socialists, sionismul reprezen-
ta transformarea unei comunititi religioase intr-o natiune inchegatd pe
baza unei istorii si culturi comune si a revendicdrii unui camin terito-
rial. Dezvoltarea nationalismului iudaic s-a desfasurat astfel in paralel
cu aparifia migcarilor nationaliste din Balcani si din Orientul Mijlociu,
la sfarsitul secolului al XIX-lea. Totusi, cazul iudaic a fost mai compli-
cat, deoarece evreii au dorit si-si stabileascd un cdmin national pe un
teritoriu in care constituiau o micd minoritate in mijlocul populatiei
arabo-palestiniene” (Ira M. Lapidus, op.cit., p. 659).
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cdrora numdirul evreilor a crescut la 85.000, constituind 12% din
populatia Palestinei).!

Sprijinul acordat de britanici sionistilor
Declaratia ministrului de externe Arthur Balfour

Organizatia sionistd a dobandit o importants mai mare abia
in timpul primului rdzboi mondial. Inainte de intrarea Statelor
Unite in conflagratie (aprilie 1917), Guvernul britanic s-a temut
cd Germania s-ar fi putut decide s sprijine oficial pretentiile
sioniste, pentru a atrage simpatia evreilor din SUA gi Rusia. De
aceea, Marea Britanie s-a decis sd devanseze Germania, ludnd
legdtura cu Chaim Weizmann. Acesta, originar din Rusia si ab-
solvent al Universitatilor din Berlin si Fribourg (Elvetia), era in
acea perioadd conducétor al Organizafiei Sioniste din Londra.
Weizmann a stiut sa atragé simpatiile Guvernului englez, accen-
tuand faptul cd prezenta evreilor in Palestina ar putea reprezenta
in viitor un beneficiu pentru mentinerea influentei britanice in
zona Canalului Suez.2

fntr—adevér, tinand cont de aceste sugestii, armatele britanice
au ocupat Palestina incd in 1917, iar ministrul britanic de externe,
Arthur Balfour, a emis, la 2 noiembrie 1917, urmitoarea declara-
tie: ,Dragd Lord Rothschild, am marea plicere de a vd adresa,
din partea guvernului Majestatii Sale, urmatoarea declaratie, in
semn de simpatie cu aspiratiile evreiesti sioniste; aceasta declara-
tie a fost supusd cabinetului si aprobatd de acesta. Guvernul Ma-
jestdtii Sale priveste favorabil stabilirea in Palestina a unui Camin
National pentru poporul evreu si va depune toate eforturile pen-
tru a usura realizarea acestui obiectiv, intelegand foarte clar si
nu facd nimic care si aduca atingere drepturilor civile si religioa-
se ale comunitatilor neevreiesti din Palestina, ca si drepturilor si
statutului politic de care evreii se bucurd in alte $ari”.3

1 Josy Eisenberg, op.cit., p. 306-309. Transporturile purtau numele de Aliya.
Prima Aliya, care a durat intre 1881-1904, a adus pe teritoriul Palestinei
25.000 de evrei de orientare liberald din Europa de Est. Cea de-a doua
Aliya a adus, intre 1904-1914, 35.000 de evrei, de orientare stangista si
centristd, in special din Rusia si Polonia (Douglas Bokovoy/Michael
Wolffsohn, Israel. Staat Israel, in ,Politisches Lexikon Nahost/Nord-
afrika”, p. 101).

2W. Cleveland, op.cit., p. 226.

3 Josy Eisenberg, op.cit., p. 321-322. Eisenberg comenteazi astfel declara-
tia: ,Asa cum se observi, e vorba de apdrarea drepturilor arabilor, sta-
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Acest document, intrat in istorie drept Declaratia lui Balfour, a
stat la baza viitorului conflict dintre evrei si palestinieni, datorita
caracterului sdu ambiguu si contradictoriu.!

Organizatiile politice ale arabilor si evreilor
din timpul Administratiei britanice

Incercirile de organizare unitard a statului palestinian

La inceputul anului 1919, Feysal, la acea datd inci rege la
Damasc, s-a intalnit la Paris cu Weizmann, pentru a stabili pro-
iectul unei relatii de buna vecindtate intre ,regatul arab din Ori-
entul Mijlociu” si ,Palestina”. S-au delimitat frontierele, s-au
stabilit etapele imigrarii evreilor si s-au asigurat drepturi pentru
tdranii arabi din Palestina. Acordul urma s intre in vigoare doar
cu conditia respectdrii promisiunilor facute arabilor de cétre brita-

tutul Locurilor Sfinte si dorinta evreilor din Europa de a nu se pune in
discutie cetdtenia lor” (Ibidem, p. 322, nota 52).

1 H. Briker, op.cit., p. 86/91. Elocventi este si afirmatia lui Josy Eisen-
berg: , Diplomatia britanic¥ se afla astfel in fata a trei parteneri de
tratative: Franta, care dorea foarte mult si-si asigure controlul asupra
Locurilor Sfinte; nationalismul arab, niscut in secolul al XIX-lea, dar
pe care Anglia se strdduia si-1 incurajeze cu scopul de a grabi destrs-
marea Imperiului otoman; in sfarsit, sionistii, ai cidror conducitori,
Weizmann si Solokov, stabiliserd solide legituri cu cercurile politice
engleze gi pe care Marea Britanie ciuta de asemenea si-i impace. Ea
spera intr-adevir sd obtind concursul iudaismului american pentru
antrenarea Statelor Unite in primul rizboi mondial. In urma unei di-
plomatii secrete si subtile, englezii au fost pusi in situatia si ia fajd de
cei trei parteneri de tratative angajamente care se bateau cap in cap.
Serifului de la Mecca, personaj care nu reprezenta o adevirata fora
politicd, «ci o autoritate morald si un element de dezbinare», i-au pro-
mis constituirea unui vast imperiu arab, in care interesele britanice in
Mesopotamia erau rezervate, iar soarta Siriei era mentionatd in ter-
meni sibilinici, 14sand loc, pentru Siria, si mai ales, Palestina, care nu
era numitd, la diverse interpretiri. Cu Franta, a incheiat in 1916 acor-
durile Sykes-Picot, care prevedeau protectorate engleze si franceze,
zone de influentd pentru cele doud tari si internationalizarea Palesti-
nei, in afard de orasul Haifa si orasul Akko. Aceste acorduri nu au fost
niciodata respectate, dar au avut ca rezultat mandatul francez asupra
Siriei si britanic asupra Palestinei. Ele n-au dat nici doud parale pe
promisiunile facute arabilor. In sfarsit, evreilor Marea Britanie le-a
acordat o declaratie de intentii, adresatd Lordului Rothschild, Declaratia
Balfour” (J. Eisenberg, op.cit., p. 321).
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nici (adicd tocmai constituirea mult visatului regat arab indepen-
dent din Orient). Dupd cum se stie, britanicii nu si-au respectat
promisiunile, permitand francezilor si invadeze Siria si si-1 alunge
pe Feisal (iulie 1920).1

Palestina a continuat si fie administratd de trupele britanice.
Abia dupa ce Conferinta de la San Remo (aprilie 1920) a acordat
britanicilor dreptul de mandat asupra Palestinei, a fost instau-
ratd o administratie civila. In 1922, Liga Natiunilor a reconfir-
mat mandatul, aproband atat declaratia Balfour, cat si introdu-
cerea limbii ebraice (ivrit) ca limb4 oficial (aldturi de araba) in
Palestina.

In fruntea administratiei civile din Palestina, britanicii au
numit un evreu, Sir Herbert Samuel.?2 Acesta a considerat de
datoria sa sd sprijine imigratia evreiascd, interpretand termenul
de Cdmin national drept stat evreiesc3 Arabii au protestat insi
violent, in special datoritd faptului c&, in 1919, a debutat a treia
Aliya. In aprilie 1920 au izbucnit revolte arabe in Ierusalim, in
urma cdrora gi-au pierdut viata 5 evrei si 4 arabi, iar 200 de evrei
$1 21 arabi au fost raniti. In mai 1921 revoltele arabe s-au extins si
In alte orage palestiniene. La Jaffa au murit 47 de evrei si 48 de
arabi si au fost raniti 140 de evrei si 73 de arabi. In toamna anului
1921, o delegatie de notabili palestinieni au vizitat Londra, cerand
repudierea Declaratiei Balfour.4

Speriati de protestele arabe, britanicii au emis asa-numita
Hartie albd, din 1922. Documentul stipula ci evreii nu-si puteau
impune nationalitatea lor asupra intregii regiuni. Totusi, se recu-
nostea dreptul evreilor de a considera Palestina drept patrie a lor.

1Josy Eisenberg, op.cit., p. 322.

2 Sir Herbert Samuel (1870-1963) a fost primul evreu membru al Guver-
nului britanic (1909-1910). A fost ales in Camera Comunelor in 1902
(ca deputat liberal al unui district din estul Londrei). Timp de cinci ani
a fost guvernator al Palestinei. Dup4 intoarcerea sa in Anglia (1925), a
condus Comisia regald a industriei cirbunelui. In 1929 a fost ales din
nou in Camera Comunelor, iar intre 1931-1932 a ficut din nou parte
din Guvernul britanic. Intre 1931-1935 a condus Partidul Liberal, pe
care l-a reprezentat mai tarziu, dupa innobilarea sa, in Camera Lorzi-
lor (1944-1955). Intre 1931-1959 a condus Institutul Regal de Filosofie
(Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Samuel of
Mount Carmel and of Toxteth, Herbert Louis Samuel, 1st Viscount”).

3 W. Cleveland, op.cit., p. 227.

4 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Palestine.
History. From 1900 to 1948. World War I and after”.
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Totodata. Transiordania urma insd sd ramand teritoriu exclusiv
arab, fapt care i-a nemultumit pe evrei.!

Reactia palestinienilor s-a vézut curand. Au refuzat sa parti-
cipe, aldturi de evrei, la institutiile administrative, infiintate de
britanici. Intrucat constitutia emis3 de acestia in anul 1922 pre-
vedea infiinfarea unui corp legislativ al Palestinei, alcituit din
arabi.(musulmani si crestini) si evrei, arabii au conditionat parti-
ciparea lor de denuntarea declaratiei Balfour.

Esudnd planul constitutional, Sir Samuel a numit, din pro-
. prie initiativd, un consiliu provizoriu de guvernare, alcdtuit din
10 arabi si doi evrei. Insi cei 10 arabi numiti au refuzat si-gi preia
functiile.

In aceste conditii, Palestina a fost guvernatd doar de admi-
nistratorul sef si de un mic corp functionaresc britanic. In loc si
fie alcituit un stat unitar, Palestina a fost divizatd. Comunitatile
arabe si evreiesti au convietuit paralel, fard s aiba legéturi unele
cu altele.

Organizatiile politice ale natiunii arabe din Palestina

In alte regiuni din Orient Apropiat, populatia din Palestina
era alcituitd din drani. Clasa de mijloc, formata din medici, avo-
cati, jurnalisti, mestesugari si functionari guvernamentali, era
slab reprezentatd. Conducerea o defineau asa-numitii notabili, al
cdror prestigiu se baza pe latifundii, precum si pe functiile religi-
oase §i politice detinute pe plan comunal. Acesti notabili au dus
o politicd de opozitie moderatd fatd de britanici, acceptand totusi
sd colaboreze cu acestia. Asigurau deci o functie de intermediere
intre populatia palestiniand araba si noile autoritati.

Pusi in fata pericolului sionist, arabii s-au organizat mai intai
in asociatii musulmano-crestine. Acestea au apdrut in mai multe
orage palestiniene in anii 1918-1919. La sfarsitul anului 1919, ele
au organizat Congresul arab palestinian, care s-a intrunit apoi in
fiecare an. La inceput, membrii acestui Congres au fost adepti ai
unei federalizdri a Siriei Mari. De aceea au si trimis reprezentanti
la Congresul Arab de la Damasc, din martie 1920, care l-au ales
pe Faysal rege al Arabiei. Dar in a doua jumétate a anului 1920,
cand era evidentd deja divizarea Orientului Apropiat intre brita-
nici si francezi, palestinienii s-au disociat de migcarea siriand,
astfel ci la cel de-al treilea Congres Arab Palestinian, din decem-

1]. Eisenberg, op.cit., p. 322-323.
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brie 1920, a fost infiintat Organul executiv arab, care s-a erijat ca
un guvern al natiunii arabe din Palestina. Pregedinte al acestui
organism a fost ales Musa Kazim al-Husayni, fost primar al Ieru-
salimului.t

Insd autoritatile britanice au refuzat si recunoasci legalita-
tea acestui organism (care a fost dizolvat in 1934, dupa moartea
lui Musa Kazim al-Husayni). Nemultumit de colaborarea stransa
dintre arabii musulmani si crestini (in lupta lor impotriva sio-
nismului si a imigrarilor evreiesti), Sir Herbert Samuel a incercat
si reusit sd profite de disensiunile din sanul societitii palestiniene.
Astfel, pe de o parte, i-a numit pe reprezentantii a dou clanuri
rivale importante in principalele posturi din administratia ieru-
salimitand: incd din 1920, Raghib Nashashibi a fost numit primar
al lerusalimului, iar in anul urmétor, principalul rival al acestuia,
Hajj Amin al-Husayni a fost instalat in functia de muftiu al leru-
salimului si a intregii Palestine.

Pe de altd parte, Sir Herbert Samuel a avut griji ca institutii-
le arabe palestiniene si aib3 caracter strict islamic, cu excluderea
crestinilor. De aceea a infiintat un Consiliu suprem musulman, in
fruntea cdruia a fost ales mufti-ul al-Husayni. Acest Consiliu su-
prem a devenit practic autoritatea executivd centrald a arabilor
palestinieni; el supraveghea curtile de justitie ale sariei, apoi
sistemul de invatdmant si fundatiile religioase (wagf) islamice. Cu
sprijin britanic, al-Husayni a reusit s& transforme autoritatea sa
religioasd in cea mai importantd organizatie politicd arabd din
Palestina.? Totodatd, al-Husayni a fost preocupat si de recunoas-
terea sa de catre ceilalti conducitori arabi. A participat la Con-

! Ira M. Lapidus, op.cit., p. 659-660.
2W. Cleveland, op.cit., p. 231-232. Al-Husayni (1895-1974) a fost originar
din Ierusalim. A studiat la Universitatea al-Azhar din Cairo si la
Academia Militard din Istanbul. In timpul primului rizboi mondial a
devenit ofiter in armata otomani, luptand pe frontul din Anatolia.
Imediat dupa rdzboi a pornit o campanie Impotriva miscirii sioniste.
Totusi a fost apreciat de autorititile britanice datoritd faptului ci a
evitat extremismele. Totusi, aceasti atitudine a dus la o instrdinare a
sa de miscirile militante palestiniene. In cele din urma si-a pierdut
influenta asupra palestinienilor si, prin urmare, a devenit inutil pen-
tru britanici. In timpul celui de-al doilea rizboi mondial a locuit in
Germania, iar dupa 1945 s-a refugiat in Egipt, unde a rdmas pani la
moarte (Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul
Al-Husayni, Amin”).
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gresul de la Mecca, din vara anului 1926, ca ,reprezentant oficial
al Palestinei” ! .

Astfel, crestinii arabi au pierdut treptat orice influent4 in ca-
drul migcérii de rezistentd antisionistd. Prin urmare, nu au parti-
cipat la revoltele din anul 1929 de la Zidul Plangerii (a se vedea
mai jos). Cu toate acestea, crestinii arabi ortodocsi, aflati sub obla-
duirea patriarhului greco-ortodox din lerusalim, s-au considerat
in continuare parte a poporului palestinian, contribuind chiar la
crearea unei identitati palestiniene.?

Organizatiile politice ale comunitdfilor evreiegti

Spre deosebire de arabi, evreii au fost mult mai bine organi-
zati, si aceasta inca de la inceput. Organizatin Mondiald Sionistd a
infiintat, in 1921, un Consiliu executiv sionist al Palestinei, devenit
in 1929 Agentia evreiascd, un adevarat guvern pentru toate comu-
nitatile evreiesti, care reprezenta interesele evreilor nu doar in
fata autoritdtilor britanice si a celor arabe palestiniene, ci si la
Liga Natiunilor. Presedintele Organizatiei Mondiale Sioniste si a
Agentiei evreiesti, Chaim Weizmann, a rdmas la Londra, in timp
ce conducitorul filialei palestiniene a devenit David Ben Gurion.3

Totodatd, in 1920 a fost infiinjatd o Adunare nationald evre-
iasca (alcatuita din 300 de deputati) si un Consiliu national - Va'ad
Leumi, alcdtuit din 6-14 membri. Alegerile au fost directe, egale
(cu dreptul de vot asigurat si femeilor), generale si secrete, iar
deputatii alesi au acoperit intregul spectru politic: 35,4% orientare
socialistd; 19,9% orientare civicd; 19,7% orientare religioasa-tradi-
tionald, iar 25% grupdri etnice (evrei din diferite tari arabe). Ur-

1 R. Schulze, op.cit., p. 130.

2 Ira M. Lapidus, op.cit., p. 660-661.

3 David Ben Gurion (de fapt David Gruen) s-a niscut in 1886 in Plonsk,
in Polonia ruseascd. In 1906 a sosit in Palestina, devenind fermier
intr-un sat din Galileea. Acolo a adoptat numele evreiesc antic de Ben
Gurion. In 1907 a creat Partidul Sionist Socialist (de fapt ,Lucratorii
Sionului”-Poale Zion). La inceputul primului rdzboi mondial, autorita-
tile otomane l-au expulzat din Palestina. Ben Gurion s-a refugiat la
New York, unde s-a cis&torit cu o evreicd de origine ruseasci. Dupi
emiterea declaratiei Balfour, s-a inrolat in Legiunea evreiascd a Arma-
tei britanice si a luptat pentru ocuparea Palestinei. In perioada interbe-
licd a fost unul dintre liderii evreilor din Palestina. Dupi crearea statu-
lui Israel a fost in doud randuri premier si ministru de Razboi (Ency-
clopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Ben Gurion,
David”).

318



madtoarele alegeri pentru Adunarea evreiascd au avut loc in 1925,
1931 si 1944.1

Din punct de vedere social, comunitatea evreiascd din Pales-
tina cuprindea populatie urbana (intreprinzitori, mestesugari) si
rurald. Cea din urma s-a organizat in asa-numite kibbuturi, loca-
litati-ferme, in care proprietatea era detinutd in comun. Populatia
urband s-a organizat, din punct de vedere politic, in grupri civi-
ce (din care se va dezvolta ulterior Blocul Likud, de dreapta) si in
Federatia evreiascd a Muncii - Histadrut. Dupd cum se poate con-
stata, penfru o mai bund coordonare pe teritoriu strdin, evreii
palestinieni au adoptat orientarea politicd socialistd (in kibbuturi
ea fiind cvasi-comunistd). Au alcituit chiar un fel de stat socia-
list, Federatin muncii reprezentand atat o uniune sindicald, cat
si cel mai mare angajator din comunitatea evreiasca. In acelasi
timp, aceastd organizatie si-a infiintat si propria for{d paramilitarad
(Haganah - ,, Apdrare”), insdrcinatd si apere comunitdtile evreiesti
de vecinii arabi (armele au fost luate de la bazele britanice, prac-
tic cu aprobarea tacitd a acestora, in pofida faptului ca inca de la
inceput, aceastd organizatie a fost scoasa in afara legii de autori-
tatile britanice).2

in 1930, Federatia Muncii a ramas o institutie pur economica,
deoarece a fost infiintat Partidul Mapai (viitor al Muncii; la alege-
rile din 1931 a dobéndit 53,1% din voturi, in timp ce grupérile
civice doar 30,2%). Figura centrald din conducerea acestuia a fost
Davin Ben-Gurion.3

Conducerea politicd si economicd a comunitatilor evreiesti
din Palestina a colaborat cu autoritatile britanice, acceptand sa
trdiasci aldturi de arabi. Impotriva acestei politici colaborationis-
te, s-a format, in 1933, o grupare de dizidents, a sionistilor ex-
tremigti, condusi de evreul rus Vladimir Jabotinsky (1880-1940).
Revendicarea principald a acestora a vizat infiintarea unui stat
evreiesc care sa cuprinda nu doar Palestina, ci si Transiordania.
Gruparea si-a organizat propria fortd paramilitard (Irgun), care a
actionat in mod independent de armata Haganah. Din randurile
acestei grupari dizidente s-au recrutat, dupd 1948, doi premieri
israelieni ~ Menachem Begin si Yitzhak Shamir.*

1 Douglas Bokovoy/Michael Wolffsohn, op.cit., p. 102.
2W. Cleveland, op.cit., p. 233-234.

3 Douglas Bokovoy/Michael Wolffsohn, op.cit., p. 102.
4+ W. Cleveland, op.cit., p. 235.
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Imigrarile evreiesti si problema
terenului arabil

In centrul vietii politice si sociale din Palestina epocii in-
terbelice s-a aflat imigrarea evreiascd si dobandirea de citre noile
comunitdti a unei suprafete de padmant arabil din ce in ce mai
mare. In timp ce organizatiile politice evreiesti purtau tratative
cu autoritdfile britanice, cerdnd simplificarea r~ocedurilor de imi-
grare si dreptul de a cumpdra tot mai mult teren, notabilii arabi
cereau oprirea imigrdrilor si interzicerea vanzirilor de pdmant.

Péana la infiintarea statului Israel, au avut loc cinci valuri de
emigrdri: doud fnainte de primul rizboi mondial (1881-1904,
respectiv 1914-1914; atunci au emigrat aproximativ 60.000 de
evrei din Rusia si Polonia), celelalte in perioada interbelici:
1919-1923 (35.000 de persoane, din Rusia si Polonia, de orientare
stangistd); 1924-1931 (80.000 de evrei polonezi, de orientare libe-
rald si social-democratd) si 1933-1939 (225.000; pani in 1937 sosi-
serd 170.000 de persoane, in special din Germania nazistd). Printre
acesti din urma imigranti au fost mulfi bancheri si intelectuali. !

Astfel, intre 1919-1936, numdirul evreilor din Palestina a
crescut de la 93.000 la 382.000. Cresterea populatiei arabe a fost
mai mici: de la 700.000 la 983.000. In orice caz, populatia Palesti-
nei a crescut cu aproape o jumatate de milion de oameni, ceea ce
a cauzat dificultdfi economice insemnate pentru o fard cu putin
pdmant arabil. Iatd un tabel cu situatia demografici din Palestina:

Arabi Evrei
1931 82% 16%
1936 71% 28%
1941 68% 30%
1946 67% 31%

Organizatia evreiascd responsabild de obtinerea pdmantului
arabil a fost Fondul National Evreiesc. Acesta cumpira pimant,
pentru a-l impérti apoi imigrantilor. In 1939, evreii aveau in pro-
prietatea lor numai 5% din suprafata Palestinei (dar 10% din
pdmantul arabil al t4rii).?

1 Douglas Bokovoy/Michael Wolffsohn, op.cit., p. 102.
2W. Cleveland, op.cit., p. 236-237.
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Conflictele armate dintre evrei si palestinieni
§i reactia autorititilor britanice

Imigrarile evreiesti masive au dus la aparitia unor acte de
violen{d in 1929 si apoi la marea riscoald arab3 din 1936-1939.

Ciocnirile din 1929 de la Zidul Plangerii

Dificultétile provocate de imigrarile evreiesti s-au vidit si
mai mult in timpul crizei economice din anii 1927-1931. Preturile
produselor agricole au scizut pani la 50%: pretul tonei de grau a
scdzut de la 10,81 lire sterline (in 1929) la 6.97 lire sterline (1931),
tona de ovaz s-a ieftinit de la 7,66 lire la 3,03 lire sterline. Produc-
fia de grau s-a redus cu o treime. Iar o secetd cumplits din 1932 a
redus productia de masline cu 80% si cea de porumb cu 60%. in
aceste conditii, tot mai multi tirani, arabi si evrei, s-au mutat in
oras. Asa a inceput ,lupta pentru orag” sau, mai bine zis, pentru
controlul centrelor urbane. Primele ciocniri au avut loc la Ierusa-
lim, avand drept motiv controlul Zidului Plangerii.!

Dupd cum am mentionat mai sus, Zidul de Vest este un loc
sfant atat pentru musulmani, cat, mai ales, pentru evrei. Acestia
din urmi aveau asigurat, incd din epoca islamic4, accesul liber la
zid, Insd nu aveau dreptul de a instala altare sau paravane care
sd le despartd pe femei de birbati.

Britanicii au acceptat si au mentinut in continuare situatia
religioasd existenta. Prin urmare, nu au permis nici ei instalarea
unor paravane, desi evreii cereau cu insistentd acest lucru. in cele
din urmai, in 1928, evreii ortodocsi au instalat totusi un paravan.
Desi autoritatile britanice l-au inliturat imediat, totusi mufti-ul
lerusalimului si Consiliul Suprem Musulman au organizat pro-
teste de strada de lunga duratd impotriva pericolului sionist.2 in
august 1929, grupuri de arabi au pitruns in cartierele evreiegti
din lerusalim, ucigdnd mai multi evrei (au avut loc incidente
asemdndtoare si in Hebron si Safad). Au murit in cursul ciocniri-
lor 133 de evrei si 116 arabi. Alti 232 evrei si 323 arabi au fost
raniti.3

1 R. Schulze, op.cit., p. 128-129.

2W. Cleveland, op.cit., p- 238.

% Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Palestine.
History. From 1900 to 1948. The British mandate”; M. Konopnicki,
Eliezer Ben Rafael, op.cit., p. 25-26.
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In septembrie 1929, Guvernul de la Londra a trimis in Pales-
tina o comisie de anchetd (condusi de Sir Walter Shaw). Aceasta
a socotit ci la originea ciocnirilor religioase se afla situatia econo-
mic# precard, aparitia unei clase tot mai numeroase de arabi fara
pamant, si a cerut, prin urmare, stoparea imigrarilor. Britanicii
au trimis o a doua comisie de anchetd (Comisia Hope-Simpson).
Documentul emis de aceasta, Hartia albi Passfield, din 20 octom-
brie 1930, a atras atentia c4 Palestina avea o capacitate redusa de
absorbtie de imigranti, fapt pentru care a cerut reducerea drasti-
ci a imigratiei. Documentul a obfinut aprobarea Guvernului
britanic. Dar, la protestele insistente ale organizatiilor sioniste
din Anglia, a fost repudiat, intr-o scrisoare trimisa lui Chaim
Weizmann de citre premierul britanic Ramsay MacDonald in
februarie 1931 (documentul de repudiere a fost considerat de
arabi drept Scrisoarea neagrd).!

Islamizarea si radicalizarea migcirii antisioniste

palestiniene

Scrisoarea Neagrii a adus o revigorare a vechii politici britani-
ce, inauguratd prin Hértia Albd din 1922. Acest fapt nu putea
decat si duci la o radicalizare a discursului palestinian. In incer-
carea de a atrage atentia intregii lumi islamice asupra pericolului
sionist, muftiul a convocat, pentru zilele de 7-17 decembrie 1931,
un Congres Islamic General la Jerusalim. Au participat reprezen-
tanfi de frunte ai curentului islamist Neo-Salafiya din Egipt (a
sosit insusi rectorul universititii az-Azhar din Cairo), India, Indo-
nezia, Magreb, Arabia Sauditd, Nigeria, Turkestanul chinezesc,
ba chiar si din Iugoslavia.? Rezolutia votatd de congres a avut
ca temd principald Palestina: au fost condamnate sionismul si
vanzarea de pimant evreilor, s-a decretat un boicot al produselor
evreiesti, s-a cerut infiinfarea unei universitati islamice (care sd
functioneze in paralel cu Universitatea Ebraica, inauguratd in
1925 pe Muntele Scopus din Ierusalim).?

1 W. Cleveland, op.cit., p. 238-239.

2R. Schulze, op.cit., p. 131.

3 Thomas Philipp, Israel und die Besetzten Gebiete, in ,Islam in der Gegen-
wart”, p. 498. Datoritd crizei economice, nu putini erau arabii doritori
s4 vandad pamant tuturor celor care ofereau un pref bun (st in special
Agentiei Evreiesti). Printre cei care vindeau paméant erau atat tdrani,
cét si latifundiari bogati care treceau prin crize de lichiditai (R. Schulze,
op.cit., p. 132).
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Islamizarea discursului palestinian nu i-a mulfumit insi pe
to}i intelectualii arabi. Acestia nu erau de acord cu moderatia
mufti-ului al-Husayni si de colaborarea acestuia cu autoritatile
britanice. Din aceasti cauzi, un grup de tineri intelectuali natio-
nalisti a infiinfat, in 1932, un nou partid, Istiglal (,,Partidul Inde-
pendentei”), de orientare pan-arabs, dar, mai ales, pro-siriani.!
In acelasi timp, rivalitatea dintre principalele dou# clanuri de no-
tabili palestinieni a dus la aparitia, in 1934, a altor dous partide
arabe: ,Partidul Arab Palestinian”, condus de familia al-Husayni,
si ,Partidul Apararii Nationale” a familiei Nashashibi.

Imigratia evreiasca a luat insa dupa 1933 amploare. De frica
nazigtilor, 33.000 de evrei au sosit in Palestina doar in 1933, in
anul urmator numirul acestora era de 42.000, el crescand in 1935
la 61.000. Evreii ajunseser4 s reprezinte 30% din populatia Pa-
lestinei, ceea ce a creat panicd in randurile arabilor. In noiembrie
1935, toate partidele arabe au cerut insistent oprirea imigratiei
evreiesti, precum si stabilirea unor organisme de conducere de-
mocratice ale Palestinei. Drept rispuns, britanicii au propus, in
decembrie 1935, instituirea unui Consiliu legislativ, alcituit din
28 de membri, in care arabii urmau si detind majoritatea. De
aceastd datd, cei care s-au opus planului constitutional au fost
evreii, care se temeau de o suprematie arabd in institutiile guver-
namentale ale Palestinei. La presiunea sionistilor, britanicii au
renunfat la ideea credrii unor institufii guvernamentale unitare
pentru intreaga Palestinj.2

Greva generald arab si infiinfarea Comitetului arab suprem

fn aceste conditii, arabii au pornit revolta deschisi. La baza
miscarilor de protest s-au aflat grupdrile islamiste ale curentului
Neo-Salafiya si elitele arabe urbane. inci din 1935, apdruserd
celule islamiste in mai multe orage palestiniene. Ele erau conduse
de seicul Izz ad-Din al-Qassam, care a decretat razboiul sfant
impotriva sionismului. Inainte de a incepe insa ostilitétile, servi-
ciile secrete britanice au reusit lichidarea lui si a principalilor sii
adepti, la 20 noiembrie 1935.3

Cat priveste elitele arabe urbane, acestea au intentionat co-
pierea modelului sirian al grevei generale (in urma unei greve

1 Ibidem, p. 239.
2 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul , Palestine.
History. From 1900 to 1948. The British mandate”.
3 Thomas Philipp, op.cit., p. 499.
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generale care a avut loc in februarie-martie 1936, nationaligtii
sirieni au reusit si impund autoritdtilor franceze multe din do-
leantele lor).1

Evenimentele au fost precipitate de un atac terorist infdptuit
de un arab inarmat. in ziua de 15 aprilie 1936, acesta a urcat
intr-un autobuz evreiesc, i-a lut pe pasageri ostatici si a ucis o
persoand. Drept rizbunare, armata evreiasca Haganah a ucis doi
tirani arabi. Odata conflictul inceput, arabii au declarat, la 19
aprilie, grevéd generala pe termen nelimitat, revendicarea princi-
pal fiind stoparea emigrarilor si a vanzirilor de pdmant.

Miscirile spontane i-au determinat pe conducétorii arabi si
actioneze in comun. La 25 aprilie a fost infiinfat Comitetul Superi-
or Arab, care a inclus toate partidele i factiunile arabe (musul-
mane si crestine) si care a fost condus de mufti-ul al-Husayni.
Greva generald s-a transformat intr-o rebeliune deschisd, indrep-
tatd impotriva comunitafilor evreiesti i a infrastructurii britanice.
Armata a reactionat in fortd. Au fost ucigi 1000 de arabi si 80 de
evrei. La cererea conducitorilor din Arabia Saudit, Irak si Trans-
iordania, Comitetul Superior Arab a pus capét ostilitatilor, decretand
sistarea grevei generale (octombrie 1936).?

Comisia lordului Peel $i Marea Revoltd arabd

din 1937-1939

fn vara anului 1937, Guvernul de la Londra a trimis o noua
comisie de ancheta in Palestina, condusi de lordul Peel. Aceasta
si-a dat seama de imposibilitatea administrarii de citre britanici a
Palestinei, cerand infiintarea a doui state in Palestina, despirtite
de un coridor britanic (de la lerusalim la tdrmul mdrii). Era pen-
tru prima oar4 cand britanicii acceptau crearea unui stat evreiesc
in Palestina. Acesta urma si defind un teritoriu mult mai mare
decat ar fi fost suficient pentru evreii care locuiau deja in Palesti-
na. Totodats, lordul Peel a propus si transferuri de populatie,
cele doud stat urmand s devind ,pure din punct de vedere et-
nic”.3 Comitetul Superior Arab a respins ideea impdrtirii Palesti-
nei, in timp ce conductorii evreilor (inclusiv Congresul Mondial
Sionist, din 1937) au considerat c teritoriul lor era prea mic.*

1R. Schulze, op.cit., p. 132.

2 W. Cleveland, op.cit., p. 240.

3 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul , Palestine.
History. From 1900 to 1948. The Arab Revolt”.

4W. Cleveland, op.cit., p. 241.
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In orice caz, rezultatul comisiei Peel i-a determinat pe arabi
sd porneascd revolta organizati. Administratorul britanic din
Galileea a fost asasinat. Britanicii au instaurat legea martial si au
dizolvat Comitetul Superior Arab. Conducerea politici arabs a
fost arestatd, ori s-a refugiat in Siria (Amin al-Husayni s-a refugi-
at la Beirut). Actiunile trupelor paramilitare arabe (care insumau
aproximativ 5000 de luptitori) au continuat, pani cand britanicii
au adus in Palestina 20.000 de soldati, care, alituri de armatele
evreiesti Haganah si Irgun, au luptat impotriva risculatilor arabi.
Ordinea a putut fi restabilitd abia in martie 1939. Victime ale
revoltei au fost 3000 de arabi, 2000 de evrei si 600 de britanici.

Economia Palestinei era devastati. Populatia arabi nu mai
avea conducere politicd. De aceea, englezii au convocat la Lon-
dra, in februarie 1939, o conferintd anglo-arabo-evreiasc. in urma
dezbaterilor, Guvernul de la Londra a emis, la 17 mai 1939, asa-
numita Hdrtie albd: ,,Guvernul Majestatii Sale declara fird echivoc
cd nu face parte din politica sa transformarea Palestinei intr-un
stat evreu”. S-a permis ca in urmatorii cinci ani si poatd imigra
in Palestina doar 75.000 de evrei. Palestina urma sd-si doban-
deascd independenta in urmitorii zece ani.

Arabii au primit cu neincredere documentul, in timp ce mis-
carea sionistd mondiali l-a condamnat ferm, mai ales pe fondul
discrimindrii evreilor in Germania nazist3. Totusi, dupé incepu-
tul rdzboiului, sionistii i-au sprijinit pe britanici, in conformitate
cu declaratia fui Ben-Gurion: , Vom lupta in acest rizboi alituri
de Marea Britanie ca si cAnd nu ar exista Hdrtia albd, si vom lupta
cu Hdrtia albd, ca si cAnd nu ar fi rizboi” !

Réazboiul mondial si infiintarea
statului Israel

Palestina in timpul celui de-al doilea rizboi mondial

Holocaustul din anii rdzboiului a dus la o crestere a simpati-
el opiniei publice americane fati de miscarea sionists. In 1942,
organizatiile evreiesti din SUA (care in perioada interbelici au
fost mai putin receptive la ideile sioniste) au adoptat o rezolutie
prin care proclamau infiintarea unui stat evreu in Palestina. Da-
toritd influentei detinute de evrei in viata economicd din SUA,
administratia americand a devenit deosebit de receptivi la cerin-

1]. Bisenberg, op.cit., p. 323, nota 55.
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tele sioniste, astfel cd in anii urmitori a sustinut cu fervoare infi-
intarea statului Israel.

Pe de altd parte, in Palestina evreii s-au aliat in mod provi-
zoriu cu britanicii. S-au pregatit impreund cu acestia impotriva
unei eventuale ofensive a generalului Rommel. Totodats, 27.000
de voluntari evrei palestinieni s-au inrolat in Brigada evreiascd,
participand la campania din Italia. Astfel, la sfarsitul razboiului,
comunitatea evreiasci din Palestina numdira multi veterani, in-
struiti in tehnicile de luptsd moderne, dotati cu arme si cunosca-
tori ai infrastructurii militare britanice din Palestina. Totodatd,
23.000 de arabi palestinieni s-au inrolat in Legiunea arabd a arma-
tei britanice.

In acelasi timp, organizatiile sioniste au luptat i impotriva
Hirtiei Albe. Au fost organizate transporturi ilegale de evrei din
Europa de Est spre Palestina. fns3 doud din vapoarele cu trans-
porturi ilegale de evrei au fost scufundate (vasul Patria in noiem-
brie 1940 si vasul Struma in februarie 1942). Britanicii, ori de céte
ori le descopereau, ii internau pe cei transportai ilegal in lagdre
organizate in Cipru.

In tot acest timp, populatia arabi din Palestina a rdmas fard
reprezentare politicd, deoarece conducétorii Comitatului Superior
Arab se aflau in exil la Damasc (intoarcerea lor fiind impiedicatd
de administratia britanics). Al-Husayni a trecut prin Siria, Irak,
Iran, Berlin, militand tot timpul impotriva credrii unui stat evreu
in Palestina. Acest fapt va avea destul de serioase repercusiuni
asupra sortii viitoare a populatiei palestiniene arabe.!

Rézboiul civil palestinian din anii 1945-1948

Datoritd actiunilor britanicilor de impiedicare a imigrdrilor
evreiesti in Palestina, au apérut si organizatii extremiste, de apa-
rare a drepturilor evreiesti. Pe langa armata Irgun (condusa de
Menachem Begin, viitor premier israelian, din Blocul Likud) a
aparut o noud fortd paramilitard - Lehi. Ambele au desfdsurat
atentate teroriste indreptate impotriva trupelor britanice si a
populatiei arabe, ducand practic o politicd de purificare etnicd
(pentru a pregiti viitorul stat israelian). Punctul culminant al
acestor actiuni teroriste l-a reprezentat asasinarea ministrului de
Stat britanic pentru Orientul Mijlociu, lordul Moyne (1944).

1 Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition, articolul ,Palestine.
History. From 1900 to 1948. World War II”.
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Conducerea politici a comunitatii evreiesti din Palestina s-a
aldturat acestor campanii de lupti doar dupa incheierea razboiu-
lui. Dorind evacuarea trupelor britanice, Agentia ebraicd a desfi-
surat, prin intermediul armatei Haganah, mai multe actiuni de
sabotaj (in coordonare cu actiunile teroriste ale armatelor Irgun si
Lehi). Faza culminanti al acestor actiuni teroriste a fost explozia
de la hotelul King David din lerusalim, in care se afla sediul gu-
vernantilor si al armatei britanice. 91 de britanici au decedat.!

Autoritdfile britanice s-au vizut in imposibilitatea adminis-
trérii Palestinei. In februarie 1947, ministrul de Externe britanic,
Ernst Bevin, a recunoscut, in fata ONU, aceast3 realitate si a depus
mandatul asupra Palestinei pe seama ONU.

Adunarea Generali a organizatiei a creat Comitetul Special al
Natiunilor Unite pentru Palestina (UNSCOP), alcituit din repre-
zentafi a 11 najiuni. Acest comitet si-a inceput activitatea in Pa-
lestina, in vara anului 1947. Opt membri ai comisiei au propus, in
septembrie 1947, infiinfarea a doui state distincte pe teritoriul
Palestinei, in timp ce ceilalti trei membri au promovat crearea
unei federatii arabo-israeliene. La 29 noiembrie 1947, Adunarea
generald ONU a aprobat prima propunere (cu 33 voturi pentruy,
inclusiv SUA si URSS, 13 contra si 10 abtineri). Teritoriul manda-
tului britanic al Palestinei a fost divizat intre doua state. Statul
evreu (cu 600.000 de locuitori) a primit un teritoriu de 15.100
km?, iar statul arab (cu 1.350.000 locuitori) doar 11.600 km2. Ora-
sul lerusalim a dobandit un statut special, international.

In toate aceste discutii, arabii palestinieni nu au fost repre-
zentati in nici un fel (fiind practic lipsiti de conducere si de posi-
bilitatea de organizare). Celelalte state arabe, in special Egipt,
Irak si Siria, au refuzat s§ accepte modelul propus pentru impér-
tirea Palestinei.

Insa nici britanicii nu au acceptat solutia propusd de ONU.
Incd din septembrie 1947, ambasadorul britanic la ONU a decla-
rat cd mandatul britanic va putea fi considerat incheiat doar la 15
mai 1948. Asadar, trupele britanice au rimas in Palestina.

De aceastd situatie ambigud au incercat si profite ambele
parti din Palestina. Astfel a inceput un rizboi civil intre comuni-
taile arabd si evreiascd. Desigur ci cea dintai nu se apropia nici
pe departe de organizarea trupelor evreiesti, mai ales ale celor

IW. Cleveland, op.cit., p. 244-245.
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trei armate. Rizboiul civil a devenit, in aceste conditii, un adeva-
rat rizboi de purificare etnici. Dupd masacrarea de cdtre armata
Irgun a 250 de locuitori arabi dintr-un sat de langd lerusalim
(Dayr Yassin), populatia araba a fost cuprinsd de panica. 400.000
de tirani arabi gi-au pdrisit casele, fugind din calea trupelor
evreiesti. Iar in aprilie 1948, armata Haganah a permis punerea in
practici a asa-numitul Plan D, care autoriza formarea de campa-
nii pentru cucerirea satelor si oragelor arabe si de alungare a
populatiei autohtone, pregitind spatiul pentru constituirea statu-
Jui Israel.

La 14 mai 1948, steagul britanic a fost coborat de pe catarg in
portul Haifa si ultimul detasament englez a pérdsit Palestina. Nu
a avut loc nici un transfer de suveranitate, deoarece nu exista nici
un guvern local. Doar la cateva ore de la plecarea britanicilor,
Ben-Gurion a declarat oficial constituirea Statului Israel.

in cei 28 de ani in care au detinut mandatul asupra Palesti-
nei, Imperiul Britanic a esuat in crearea unor institutii politice
care si poatd constitui un nou centru de putere. in schxmb brita-
nicii i-au l3sat pe evrei si pe palestinieni si se lupte pentru obi-
nerea suprematiei. Printr-o politici ambigud, au favorizat de fapt
comunitatea evreiasca.l

Primul rizboi arabo-israelian (1948)

La 15 mai 1948, armatele Egiptului, Siriei, Libanului, Trans-
jordaniei si Irakului au invadat teritoriul israelian. Considerandu-i
pe palestinieni fira lider, conducétorii acestor state au socotit ca
era in obligatia lor s4 apere comunitatea araba din Palestina.2

nsi armatele arabe au fost lipsite de coordonarea necesard
(o exceptie constituind-o doar armata iordaniand). Pe de altd
parte, chiar si numaérul combatantilor arabi a fost mai mic decat
cel al soldatilor evrei (21.500 fatd de 30.000). fn aceste conditii,
prima fazi a rizboiului (15 mai-11 iunie 1948) s-a incheiat cu o
victorie partiald a evreilor. Victoria a fost decisé in cea de-a doua
fazi (9-18 iulie), cand atacul israelian i-a luat prin surprindere pe
arabi. Teritoriul israelian a fost mirit la 20.700 km?2. Egiptul a

1 [bidem, p. 245-247.
2 Dezbaterile care au avut loc in sdnul comunitaii statelor arabe, cu
prilejul primului rdzboi arabo-israelian, vor fi prezentate in detaliu
intr-un alt volum.
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ocupat Fagia Gaza (380 km?), iar Iordania asa-numita West-Bank
(Cisiordania), cu o suprafatd de 5700 km2. in urma luptelor,
750.000 de palestinieni au luat statutul de refugiati (fiind inter-
nati in lagdre, situate in statele arabe vecine). Pe teritoriul statului
Israel au mai rdmas doar 160.000 de arabi.!

1R. Schulze, op. cit., p. 169-173; W. Cleveland, op.cit., p. 258-251.
329






LUCRARI CONSULTATE

Herders Grosser Bibel-Atlas, coord. Othmar Keel si Max Biichler, ed. IIJ;
Freiburg i. Br., 1989;

Hamid Algar, Religious forces in 18. and 19. century Iran, in ,The
Cambridge History of Iran”, vol. VII (.From Nadir Shah to the Is-
lamic Republic”), Cambridge, 1991, p- 705-731;

Idem, Religious forces in twentieth-century Iran, in ,The Cambridge
History of Iran”, vol. VII (,From Nadir Shah to the Islamic Repu-
blic”), 1991, p. 732-764;

Franz Altheim, Das alte Iran, in ~Propylien Weltgeschichte”, vol. I,
Berlin/Frankfurt a.M., 1961, p. 135-236;

Said Amir Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam. Religion,
Politifal Order, and Societal Change in Shi‘ite Iran from the Beginning to
1890, Chicago, 1984;

Idem, Religion and Constitutionalism in Western History and in Modern Iran
and Pakistan, in ,The political dimensions of Religion” (ed. S. A.
Arjomand), New York, 1993, p. 69-99;

Idem, Millerian beleifs, hierocratic authority and revolution in Shi'ite Iran, in
~The political dimensions of Religion” (ed. S. A. Arjomand), New
York, 1993, p. 219-239;

B. S. Amoretti, Religion in the Timurid and Safavid Periods, in ,, The Cam-
bridge History of Iran”, vol. VI (»The Timurid and Safavid Periods”,
Cambridge, 1986 (reprint 1993), p- 610-655;

Nadia Anghelescu, Limbaj si culturd in civilizatia arabd, Bucuresti, 1986;

Eadem, Introducere in islam, Bucuresti, 1993;

Jean-Louis Bacque-Grammnont, Apogeul Imperiului otoman: evenimentele
(1512-1606), in ,, Istoria Imperiului otoman” (coord. Robert Mantran),
2001, p. 121-137;

Baedeker's Paliistina und Syrien, Lepizig, 61904;

Baedeker's Allianz Taschenbiicher. Jerusalen, Stuttgart/Freiburg, 21985;

F. R. C. Bagley, New light on the Iranian constitutional movement, in ,Qajar
Iran. Political, Social and Cultural Change. 1800-1925”, Costa Mesa
(Mazda Publishers), 21992, p. 48-64;

W. Barthold, Turkestan down to the Mongol Invasion, New Delhi, 31992;

W. Baum, D. Winkler, Die Apostolische Kirche des Ostens. Geschichte der
sogenannten Nestorianer (= ,Einfithrung in das Orientalische Chris-
tentum. 17, Klagenfurt, 2000;

Karl Baus, Eugen Ewig, Die Christianisierung der Reichsbevélkerung, in
~Handbuch der Kirchengeschichte”, ed. Hubert Jedin, Digitale Bi-
bliothek, Band 35, Directmedia, Berlin, 2000;

Karl Baus, Eugen Ewig, Die Kirche von Nikaia bis Chalkedon, in ,,Hand-
buch der Kirchengeschichte”, ed. Hubert Jedin, Digitale Bibliothek,
Band 35, Directmedia, Berlin, 2000;

331



Karl Baus, Von der Urgemeinde zur friihchristlicher Grofskirche, in ,Hand-
buch der Kirchengeschichte” ed. Hubert Jedin, Digitale Bibliothek,
Band 35, Directmedia, Berlin, 2000;

A. Bausani, Religion under the Mongols, in , The Cambridge History of
Iran”, vol. V (, The Saljuq and Mongol Periods”), Cambridge, 1968,
p- 538-549;

Hans Georg-Beck, Der Ansturm des Islant, in ,,Handbuch der Kirchenges-
chichte”, ed. Hubert Jedin, Digitale Bibliothek, Band 35, Directmedia,
Berlin, 2000;

Irene Beldiceanu, [nceputurile: Osman si Orkhan, in ,Istoria Imperiului
otoman” (coord. Robert Mantran), Bucuresti, 2001, p. 15-23;;

Joseph Blenkinsopp, A History of Prophecy in Israel, Philadelphia, 1973;

Douglas Bokovoy/Michael Wolffsohn, Israel. Staat Israel, in ,Politisches
Lexikon Nahost/Nordafrika”, Miinchen, 31994, p. 100-120;

C. E. Bosworth, The Tahirids and Saffavids, in , The Cambridge History of
Iran”, vol. IV; Cambridge, 1975;

Gh. Bratianu, Marea Neagrd. De la origini pand la cucerirea otomand, ed. Il-a
revazuts, trad. Michaela Spinei, Bucuresti, 1999;

Idem, Sfatul domnesc si Adunarea stdrilor in Principatele Romdne, Bucuresti,
1995;

Idem, Adundrile de stiri in Europa si in Tdrile Romine in Evul Mediu, Bucu-
resti, 1996;

Burchard Brentjes, Civilizatia veche a Iranului, Bucuresti, 1976;

Carl Brockelmann, Gescliichte der islamischen Vélker und Staaten, Hildes-
heim - New York, 1977;

Heribert Busse, Iran under the Buyids, in ,The Cambridge History of
Iran”, vol. IV; Cambridge, 1975;

Dimitrie Cantemir, Sistemul sau Intocmirea Religiei Muhammedane, trad,
studiu introductiv, note si comentarii deVirgil Candea, Bucuresti,
1987;

Florentina Cazan, Cruciadele, Bucuresti, 1990;

William L. Cleveland, A History of the Modern Middle East, Boulder,
Oxford, 1994;

André Clot, Civilizatia arabd in vremea celor 1001 de nopfi (trad. Maria
Berza), Bucuresti, 1989;

Coranul cel Sfint. Traduceren sensurilor si comentarii, lucrare realizatd si
tiparita de ,Asociatia Studentilor Musulmani din Roméania”, Timi-
soara, 1998;

Ovidiu Drimba, Istoria culturii si civilizafiei, vol. II, Bucuresti, 1987;

Paul Dumont, Perioada Tanzimat-elor (1839-1878), in ,Istoria Imperiului
otoman” {coord. Robert Mantran), Bucuresti, 2001, p-. 390-423;

Paul Dumont si F. Georgeon, Moartea unui imperiu, in , Istoria Imperiului
otoman”, (coord. Robert Mantran), Bucuresti, 200, p. 488-546;

Khalid Duran, Islam und politischer Extremismus. Einfiihrung und Dokumen-
tation, Hamburg, 1985;

332



Josy Eisenberg, O istorie a evreilor, trad. din francezi de Jean Rosu, Bucu-
resti, 1993;

Mehmet Ali Ekrem, Civilizatia turci, Bucuresti, 1981;

Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. III, Bucuresti,
1988;

The Encyclopaedia Britannica, ed. XI, Londra, 1910-1911;

Encyclopaedia Britannica CD 98. Multimedia edition;

Werner Ende, Der schiitische Islam, in Werner Ende, Udo Steinbach (edi-
tori), , Der Islam in der Gegenwart”, Miinchen, 11996;

G. Endrefs, Der Islam. Eine Einfiihrung in seine Geschichte, Miinchen, 31997;

John L. Esposito, Modern Islamic Sociopolitical Thought, in ,Prophetic
Religions and Politics. Religion and the Political Order”, New York,
1986;

Eugen Ewig, Der organisatorische Aufbau der Reichskirche, in ,Handbuch
der Kirchengeschichte”, ed. Hubert Jedin, Digitale Bibliothek, Band
35, Directmedia, Berlin, 2000;

Ronald Ferrier, The Iranian Oil Industry, in ,The Cambridge History of
Iran”, vol. VII (,,From Nadir Shah to the Islamic Republic”), 1991;

Manfred Firnkes, Die Sachsenkénige und kaiser, in , Deutsche Geschichte”
(ed. Heinrich Pleticha), vol. I, Bertelsmann Lexikon Verlag, Giitersloh,
1993, p. 197-265;

Ioan N. Foca, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, 2
vol., Bucuresti, 1990;

R. N. Frye, The Samanids, in , The Cambridge History of Iran”, vol. IV;
Cambridge, 1975;

F. Georgeon, Ultima tresirire (1878-1908), in , Istoria Imperiului otoman”,
(coord. Robert Mantran), 2001, p. 443-487;

Rose Greaves, Iranian Relations with Great Britain and British India, in
»The Cambridge History of Iran”, VII; 1991;

Idem, Iranian relations with the european trading companies, to 1798, in , The
Cambridge History of Iran”, vol. VII (,From Nadir Shah to the Is-
lamic Republic”), 1991;

Gustav Edmund von Grunebaum, Der Islam, in ~Propylden Weltges-
chichte”, vol. V, 1964, p. 21-180;

Yvonne Y. Haddad, Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival, in , Voices of
Resurgent Islam”, New York/Oxford, 1983, p. 67-98;

Heinz Halm, Die Schia, Darmstadt, 1988;

Idem, Der schiitische Islam. Von der Religion zur Revolution, Miinchen, 1994;

Gavin R. J. Hambly, Agha Muhammad Khan and the establishment of the
Qajar Dinasty, in The Cambridge History of Iran”, vol. VII (,From
Nadir Shah to the Islamic Republic”), 1991; :

Idem, Iran during the reigns of Fath Ali Shah and Muhammad Shah, in The
Cambridge History of Iran”, vol. VII (,From Nadir Shah to the Is-
lamic Republic”); 1991;

333



Idem, The traditional Iranian City in the Qajar Period, in , The Cambridge
History of Iran”, vol. VII (,From Nadir Shah to the Islamic Repu-
blic”), 1991;

Adolf von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den
ersten drei Jahrhunderten, Leipzig, 31924;

Axel Havemann, Libanon, in ,Der Islam in der Gegenwart”, Miinchen,
41996, p. 520-529;

Uriel Heyd, The later Ottoman Empire in Rumelia and Anatolia, in , The
Cambridge History of Islam”, vol. IA, 1970, p. 354-373;

K. Hitchins, Romdnii. 1774-1866, Bucuresti, 1998;

Marshall G. S. Hodgson, The Isma'ili State, in ,The Cambridge History of
Iran”, vol. V (,The Saljuq and Mongol Periods”), Cambridge, 1968,
p. 422-482;

Idem, The Venture of Islam, 3 vol., Chicago, 1974;

P. M. Holt, The later Ottoman Empire in Egypt and the Fertile Crescent, in
»The Cambridge History of Islam”, vol. IA, 1970, p. 374-393;

Charles Issawi, European Economic Penetration, 1872-1921, in ,The
Cambridge History of Iran”, VII, 1991;

Halil Inalcik, Imperiul Otoman. Epoca clasicd, Bucuresti, 1996;

N. Iorga, Geschichte des osmanischen Reiches, 5 vol., Gotha, 1908-1913;

Idem, Istoria statelor balcanice in epoca modernd, Bucuresti, 1913;

Idem, Istoria Bisericii Romdnesti si a vietii religionse a romdnilor, ed. 1I, Bu-
curesti, 1932;

F. Kazemzadeh, Iranian relations with Russia and the Soviet Union, to 1921,
in , The Cambridge History of Iran”, vol. VII (,From Nadir Shah to
the Islamic Republic”), 1991;

Nikki Keddie, Mehrdad Amanat, Iran under the later Qajars, in , The
Cambridge History of Iran”, vol. VII (,From Nadir Shah to the Is-
lamic Republic”), 1991;

Werner Keller, Diaspora. The Post-Biblical History of the Jews, New York,
1969;

Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, Cambridge,
1986;

Maurice Konopnicki, Eliezer Ben Rafael, ITerusalimul, trad. Gh. Titeica,
Bucuresti, 2002;

Thomas Koszinowski, Jemen, in , Politisches Lexikon Nahost-Nordafrika”,
Miinchen, 1994; p. 121-133;

Idem, Syrien, Irak, lordanien, in ,Der Islam in der Gegenwart”, Miinchen,
41996, p. 507-520;

Hans Joachim Kraus, Israel, in ,Propylien Weltgeschichte”, vol. II,
Berlin/ Frankfurt a.M., 1961, p. 237-350;

Akdes Nimet Kurat, Tsarist Russia and the Muslims of Central Asia, in
. The Cambridge History of Islam”, vol. 1A, 1970, p. 503-520;

Ann K.S. Lambton, Theory and Practice in Medieval Persian Government,
Londra, 1980;

334



Eadem, The internal structure of the saljug empire, in , The Cambridge His-
tory of Iran”, vol. V (, The Saljuq and Mongol Periods”), Cambridge,
1968, p. 203-282;

Eadem, Persia: the breakdown of society, in , The Cambridge History of
Islam” (ed. P. M. Holt), vol. IA, Cambridge, 1970, p. 430-467;

Henri Lammens, Islamul. Credinte si institufii (trad. loana Feodorov),
Bucuresti, 2003;

Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, Cambridge, 1988 (reprint
1995);

A. Lemaire, Istoria poporului evren, Timisoara, 1994;

George Lenczowski, Foreign powers' intervention in Iran during World War
L, in ,Qajar Iran. Political, social and cultural change. 1800-1925”,
Costa Mesa (Mazda Publishers), 21992, p. 76-92;

Bernard Lewis, Egypt and Syria, in , The Cambridge History of Islam”,
vol. IA, Cambridge, 1970, p. 175-230;

Jerusalemer Bibel-Lexikon, (ed. Kurt Henning), Neuhausen-Stuttgart, 1989;

D. M. Maceoin, Changes in charismatic authority in Qajar Shi' ism, in
~Qajar Iran Political, social and cultural change. 1800-1925”, Costa
Mesa (Mazda Publishers), 21992, p. 148-176;

W. Madelung, The Minor Dynasties of Northern Iran, in , The Cambridge
History of Iran”, vol. IV; Cambridge, 1975;

Muhammad Jawad Maghniyyah, The Five Schools of Islamic Law. Al-Hanafi,
al-Hanbali, al-Ja fari, al-Maliki, al Shafi’i, ed. III, Qom, 2003;

L. P. Marcu, Populatia autohtond in cadrul pasaldcurilor si raialelor turcesti,
in ,Istoria Dreptului roménesc”, vol. I, Bucuresti, 1980, p. 320-323;

Robert Mantran, fnceputurile «Chestiunii Orientului» (1774-1839), in ,,Isto-
ria Imperiului otoman”, 2001 p. 358-389;

Horia C. Matei, O istorie a lumii antice, Bucuresti, 1984;

Hanspeter Mattes, Libyen, in ,Der Islam in der Gegenwart”, Miinchen,
4199¢;

Mihai Maxim, Tirile Roméne si [nalta Poarts, Bucuresti, 1993;

Andreas Meier, Politische Stromungen im Modernen Islam. Quellen und
Kommentare, Wuppertal, 2002;

Mustafa Ali Mehmed, Istoria turcilor, Bucuresti, 1976;

H. Michael Miedling, Patriarhalische Mentalitit als Hindernis fiir die staat-
liche und gesellschaftliche Modernisierung in Serbien im 19. Jahrhundert,
in ,Siidostforschungen”, an. L, 1991;

Heinrich Mitteis, Der Staat des Hohen Mittelalters. Grundlinien einer verg-
leichenden Verfassungsgeschichte des Lehnszeitalters, Weimar, 111986;

André Miquel, Islamul si civilizatia sa (trad. Gloria D. Ceacalopol si Radu
Florescu), 2 vol., Bucuresti, 1994;

Samuel Hugh Moffett, A History of Christianity in Asia, vol. I, New York,
1998;

W. Montgomery Watt, Muhammad, in in ,The Cambridge History of
Islam”, vol. 1A, 1970, p. 30-56;

335



W. Montgomery Watt, Alford T. Welch, Der Islam. Mohammed und die
Friihzeit ~ Islamisches Recht ~ Religidses Leben, Stuttgart, ,Die Religion
der Menschheit”, vol. 25, Stuttgart, 1980;

W. Montgomery Watt, Michael Marmura, Der Islam. II. Politische Entwic-
klungen und theologische Konzepte - ,Die Religion der Menschheit”,
vol. 25, Stuttgart, 1985;

David Morgan, Medieval Persia. 1040-1797, London and New York, 1988;

Roy Mottahedeh, Der Mantel des Propheten oder das Leben eines persischen
Mullah zwischen Religion und Politik, ed. II, Miinchen, 1988;

Jan Myrdal, La rispintia civilizafiilor. Afganistan, traducere din limba
suedezi de Constantin A. Gadei, Bucuresti, 1967;

T. Nagel, Geschichte der islamischen Theologie von Mohammed bis zur
Gegenwart, Miinchen, 1994;

August Nitschke, Friihe Christliche Reiche, in ,Propylden Weltgeschichte”,
vol. V, Berlin/Stuttgart, 1962, p. 273-394;

G. Ostrogorsky, Geschichte des Byzantinischen Staates, Miinchen, 41975;

Remus Rus, Istoria Filosofiei Islamice, Bucuresti, 1994;

Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, 3 vol. ed. II, Bucu-
resti, 1994;

A. Perikhanian, Iranian Society and Law, in , The Cambridge History of
Iran”, vol. IIl (2) - , The Seleucid, Parthian and Sasanian Periods”
(ed. Ehsan Yarshater), Cambridge, 1993, p. 627-680;

Rudolph Peters, Erneuerungsbewegungen in Islan vom 18. bis zum 20. Jalir-
hundert und die Rolle des Islams in der neueren Geschiclite: Antikolonia-
lismus und Nationalismus, in ,Der Islam in der Gegenwart”, Miinchen,
41996, p. 90-128;

Henri Pirenne, Mahomed si Carol cel Mare, trad. Sanda Oprescu, Bucu-
resti, 1996;

Thomas Philipp, Israel und die Besetzten Gebiete, in ,Islam in der Ge-
genwart”, Miinchem, 41996, p. 496-506;

A. Raymond, Provinciile arabe (secolele XVI-XVII), in ,Istoria Imperiului
otoman”, (coord. Robert Mantran), 2001, p. 290-357;

Johannes Reisner, Die militant-islamischen Gruppen, in ,Der Islam in der
Gegenwart”, Miinchen, 41996;

Ideem, Saudi-Arabien und die kleineren Golfstaaten, in ,Der Islam in der
Gegenwart”, Miinchem, 41996;

Idem, Internationale islamische Organisationen, in ,Islam in der Gegenwart”,
Miinchem, 41996;

Yann Richard, Shi'ite Islam. Polity, Ideology and Creed, Oxford, 1995;

Andreas Rieck, Libanon, in ,Politisches Lexikon Nahost/Nordafrika”,
Miinchen, 31994, p. 159-173;

Idem, Paliistinenser und PLO, in ,Politisches Lexikon Nahost/Nordafrika”,
31994, p. 334-346;

Hans Robert Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit. Iranische
Geschichite von 1350-1750, Beirut, 1989;

Philippe Rondot, Istoria Irakului, trad. Gheorghe Titeica, Bucuresti, 2003;

336



Marius Sala, Ioan Vintila-Radulescu, Limbile lumii. Micd enciclopedie, Bu-
curesti, 1981;

Amir Saikal, Iranian Foreign Policy, in , The Cambridge History of Iran”,
vol. VII (,From Nadir Shah to the Islamic Republic”), Cambridge,
1991, p. 426-456;

R. M. Savory, Safavid Persia, in , The Cambridge History of Islam” (ed. P.
M. Holt), vol. 1A, Cambridge, 1970, p. 394-429;

Heinrich Felix Schmid, Konfession und Nationalitit in Siidosteuropa, in
Osterreichische Osthefte” 5,1963;

Fred Scholz, Wolfgang Zimmermann, Oman in ,Politisches Lexikon
Nahost Nordafrika” (ed. Steinbach, Hofmeier, Schénborn),
Miinchen, 31994, p. 199-206;

Reinhard Schulze, Geschichte der islamischen Welt im 20. Jahrhundert,
Miinchen, 2004;

Margarete Schwind, Der rémische Kaiser, ein Deutscher Kdnig: Herschaf-
tsauffassungen von 800-1014 im Wandel, in , Deutsche Geschichte”
(ed. Heinrich Pleticha), vol. I, Bertelsmann Lexikon Verlag, Giitersloh,
1993, p. 299-310;

Jean W. Sedlar, Europa centrali si de est in Evul Mediu. 1000-1500, Seattle,
1994;

Stanford Shaw, Iranian Relations with the Ottoman Empire in the eighteenth
and nineteenth centuries, in , The Cambridge History of Iran”, vol.
VII (,From Nadir Shah to the Islamic Republic”), Cambridge, 1991;

Simplified Islamic Laws for Youth and Young Adults, Qom, 1999;

Stavro Skendi, Crypto-Christianity in the Balkan Area under the Ottomans,
in ,Slavic Review”, an. XXVI, 1967, nr. 2;

Ayatollah Ja'far Sobhani, Doctrines of Shi'i Islam. A compendium of Imami
Beliefs and Practices, Qom, 2003;

Wolfram von Soden, Sumer, Babylon und Hethiter, in ~Propylden Weltge-
schichte”, vol. I, Berlin/ Stuttgart, 1961,

Dominique Sourdel, Janine Sourdel-Thomine, Civilizatia Islamului clasic,
trad. Eugen Filotti, 3 vol., Bucuresti, 1975;

D. Sourdel, The 'Abbasid Caliphate, in ,, The Cambridge History of Islam”,
vol. 1A, 1970, p. 104-140;

B. Spuler, Iran in der Friih-Islamischer Zeit. Politik, Kultur, Verwaltung und
Offentliches Leben zwischen der Arabischen und der Seldschukischen
Eroberung. 633-1055, Wiesbaden, 1952;

Idem, Geschichte der Islamischen Linder. Die Mongolenzeit, Leiden, Koln,
1953;

Idem, Desintegration of the caliphate in the east, in ~Cambridge History of
Islam”, vol. IA, Cambridge, 1970, p. 142-174;

Idem, Central Asia from the 16th century to the Russian conquest, in , The
Cambridge History of Islam”, vol. 1A, 1970, p.- 468-494;

Brian Spooner, Who are the Baluch?, in »Qajar Iran. Political, Social and
Cultural Changes. 1800-1925", 1992, p. 93-112;

337



Bernhard Stasiewski, Die selbstindigen und die mit Rom unierten Ost-
kirchen, in ,Handbuch der Kirchengeschichte”, ed. Hubert Jedin,
Digitale Bibliothek, Band 35, Directmedia, Berlin, 2000;

Ursula Spuler-Stegemann, Tiirkei, in ,Islam in der Gegenwart”, Miin-
chem, 41996;

Gheorghe G. Stinescu, Mohamed Profetul. Ingrijirea editiei, studiu bio-bibli-
ografic i bibliografie suplimentard de Pr. Dr. loan-Vasile Leb, Cluj-
Napoca, 1998;

Andrina Stiles, Imperiul Otoman, 1450-1700, Bucuresti, 1995;

H. Stuart Jones, Mithraism, in ,Encyclopaedia of Religion and Ethics”
(ed. James Hastings), vol. VIII, New York, 1955;

Peter F. Sugar, Southeastern Europe under Ottoman Rule. 1354-1804, Seattle/
London, 1977 (= , A History of East Central Europe”, vol. V);

Sayyid Muhammad Husayn Tabataba'i, Shi'ah, Qom, 2004;

Richard Tapper, The tribes in eightennthi- and nineteenth— Century Iran, in
»The Cambridge History of Iran”, vol. VII {,From Nadir Shah to
the Islamic Republic”); 2001;

The Times Atlas of World History, ed. IV, Londra, 1992;

Past Worlds. The Times Atlas of Archeology, Londra, 1989;

Osman Turan, Anatolia in the period of the Seljuks, in ,,Cambridge History
of Islam”, vol. 1A; 1970, p. 231-262;

Laura Veccia Vaglieri, The Patriarchal and Ummayad Caliphates, in ,The
Cambridge History of Islam”, vol. I A, 1970, p. 57-103;

John O. Voll, Renewal and Reform in Islamic History: Tajdid and Islah, in
»Voices of resurgent Islam” (ed. J. L. Esposito), New York/Oxford,
1983, p. 32-47;

Ehsan Yarshater, Mazdakism, in , The Cambridge History of Iran”, vol. III
(2), Cambridge, 1993, p. 991-1026;

Abd al-Husain Zurrinkub, The Arab Conquest of Iran and its Aftermatlh, in
,The Cambridge History of Iran”, vol.IV, Cambridge, 1975;

338



BIBLIOGRAFIE SUPLIMENTARA

Arabia inainte de Islam

Albert Dietrich, Geschichte Arabiens vor dem Islam, in ,Handbuch der
Orientalistik”. Abt. I, vol. 2: Keilschriftforschung und alte Geschichte
Vordderasiens. cap. 4: Orientalische Geschichte von Kyros bis Mo-
hammed. Jhg. 2., Leiden, Koln, 1966, p- 291-336; Grohmann Adolf,
Arabien. Miinchen, 1963. (Handbuch der Altertumswissenschaft, Abt. 3,
Partea 1, vol. 3); Patricia Crone, Meccan trade and the rise of Islam,
Cambridge, 1987; Meir Jacob Kister, Studies in Jahliliyya and early Islam,
Londra, 1980; Meir Max Bravmann, The spiritual background of early Islam,
Leiden, 1972; Fahd Toufic, Le panthéon de I' Arabie 4 la veille de | 'Hégire,
Paris, 1968; Werner Caskel, Der arabische Stamm vor dem Islam und seine
gesellschafiliche und juristische Organisation. In Accademia Nazionale dei
Linci. Atti del Convegno internazionale sul tema: Dalla tribi allo stato, 1961.
Roma, 1962.

Activitatea profetului Muhammad

The life of Muhammad. A translation of Ishaq's Sirat Rasul Allah,
Londra, 1955; Dar Leben des Propheten Aus dem arabischen iibertragen
und bearbeitet von Gernot Rotter, Tiibingen, Basel, 1976; Rudolf
Sellheim, Prophet, Chalif und Geschichte. Im Oriens. 18-19. Leiden,
1965-66; Maxime Rodinson Bilas des études mohammadiennes. In Revue
historique, Ann 87, Paris, 1963; Rudi Raret, Mohammed und der Koran,
Geschichte und Verkiindigung des arabischen Propheten. Stuttgart,
1957, 1991; Watt William Montgomery, Muhanimad at Mecca, Oxford, 1953,

Califii patriarhali si umayyazi

F. M. Donner, The formation of the Islamic state, 1986; Julius
Welhausen, Das arabische Reich und sein Sturz, Berlin, 1902; Donner Fred
Mcgraw The early Islamic conquests, Princeton, N. J., 1981; Mantran Ro-
bert, L'expansion musulmane (VII-XI siécles), Paris, 1969-1979; Werner
Ende, Arabische Nation und islamische Geschichte. Die Umayyaden im Urteil
arabischer Autoren des 20, Jalwhunderts, Beirut/ Wiesbaden, 1977; Hinds
Martin, The murder of the Caliph Uthman, in ,International Journal of
Middle East Studies”, Cambridge, 1972, p. 450-469; Caskel Werner, Der
Felsendom und die Wallfahrt nach lerusalem, Koln, Opladen, 1963; Rotter
Gernot, Die Umayyaden und der zweite Biirgerkrieg (680-692), Wiesbaden,
1985; Seehem Rudolf, Der zweite Biirgerkrieg im Islam (680-692). Das Ende
der mekkanisch-medinensischen Vorherrschaft, Wiesbaden, 1970; Grabar Oleg,
The Umayyad Dome of the Rock in ,, Ars Orienalis”, 3. Washington, 1959.

Califatul abbasid
Daniel Elton Lee, The political and social history of Khurasan under
Abbasid rule, 747-820, Minneapolis, Chicago, 1979; Kennedy Hugh, The

339



early Abbasid Caliphate. A political history, London, 1981; Nagel Tilman,
Untersuchungen zur Entstehung des abbasidischen Kaliphates, Bonn, 1972;
Sharon Moshe, Black banners from the East. The establishment of the
' Abbasid state/incubation of revolt, Jerusalem, Leiden, 1983; Busse Heribert,
Chalif und Grofkdnig. Die Buyiden im Irag (945-1055), Beirut, Wiesbaden,
1969; Popovic Alexandre, La révolte des esclaves en Iraq au II-IX siécle,
Paris, 1976; Tollner Helmut, Die tirkischen Garden am Kalifat Al-Mu'tadids,
Walldorf, 1971; Sourdel Dominique, La politique religeuse du calife abbaside
al-Mamun, in ,Revue des études islamique”, 30, Paris, 1962.

Islamul siit. Duodecimani, ismailiti, druzi si alaviti

Laoust Henri, Les schismes dans I'Islam. Introduction a une études de la
religion musulmane, Paris, 1965; Richard Yann, Der verborgene Imam. Die
Gescliichite des Schiismus int Iran, Aus dem franzosischen von Beate Seel,
Berlin, 1983, 1989; Halm Heinz, Die islamische Gnosis. Die extrenie Schia
und die Alawiten, Ziirich, Miinchen, 1982; Stern Samuel Miklos, Studies in
early Ismailism, Jerusalem, Leiden, 1983; Hodgson Marshall Goodwin
Simms, The order of Assassins. The struggle of the early Nizari Ismailis
against the Islamic world's, Gravenhage, 1955; Sasy Silvestre de, Exposé de
la religion de Druzes, Paris, 1964; Firo Kais M., A listory of the Druzes,
London, 1992; Loschner Harald, Die dogratischen Grundlagen des schiitischen
Rechts. Eine Untersuchung zur niodernen imamitischen Rechtsquellenlelire,
Koln, 1971; Sachedina Abdulazis Abdulhussein, The Just Ruler (al-sultan
al-adil) in Shiite Islam, the comprehensive authority of the jurist in Imamite
jurisprudence, New Jork, Oxford, 1988; Wener Ende, Sunniten und Schiiten
im 20. Jahrhundert, 1985.

Dreptul islamic

Orientalisches Recht, Leiden/Koln, 1964; Schacht Joseph, An intro-
duction to Islamic law, Oxford, 1964; Burton John, An introduction to the
Hadith, Edinburgh, 1994; Juynboll Gualterus H.A., Muslim tradition.
Studies in chronology, provenance and authorslhip of early hadith, Cambridge,
1983; Brunschwig Robert, Logic and law in classical Islam, in ,Logic in
Classical Islamic Culture”, Wiesbaden, 1970; Makdisi George, Ibn'Agil et
la résurgense de I'Islant traditionaliste au XI siécle (V siécle de I' Hegire), Da-
masc, 1963; Motzki Harald, Die Anfiinge der islamischen Jurisprudenz bis
zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts, Stuttgard, 1991; Schacht Joseph, The
origins of Muhammadan jurisprudence, Oxford, 1950; Maksidi George,
Religion, lmw and learning in classical Islam, London, 1991;

Sultanatele turcomane

(Ghaznavizi, Selgiukizi, Ayyubizi, Mameluci)

Bosworth Clifford Edmund, The later Ghaznavids. Splendour and decay,
Edinburgh, 1977; Cahen Claude, Orient et Occident au temps des Croisades,
Paris, 1983; Holt, Peter Malcolm, The age of the Crusades. The Near East
from the eleventh century to 1517, London, 1986; Cahen Claude, The

340



Turkish invasion: the Selchiikids, in ,, A History of the Crusades”; Klausner
Carla L., The Seliuk vezurate. A study of civil administration, 1055-1194,
Cambridge, 1973; Maksidi George, History and politics in eleventh-century
Baghdad, London, 1991; Vryonis Spiros Jr., The decline of medieval Helle-
nism in Asia minor and the process of islamization from the Xith trough the
XVth century, Los Angeles, 1971; Ehrenkreutz Andrew Stefan, Saladin.
Albany, New Jork, 1972; Mohring Hannes, Saladin und der dritte
Kreutzzug. Aiyubidische Strategie und Diplomatie im Vergleich vornehmlich
der arabischen mit den lateinischen Quellen, Wiesbaden, 1980;

Aylon David, Mamluk military society, London, 1979; Garcia Jean
Claude, Espaces, pourvoirs et idéologies de I'Egypte médiévale, London, 1987;
Aylon David, Studies on the Mamluks of Egypt (1250-1517), London, 1977;
Garcia Jean Claude, La systéme militaire mamluk et le blocade de la société
mustlmane médiévale, in , Annales islamologiques”, Cairo, 1988; Irwin
Robert, The middle East in the middle ages. The early Mamluk Sultanate,
1250-1382, London, Sydney, 1986.

Imperiul otoman

Osmanische Geschichtsschreiber, coord. Richard F. Kreutel, vol. 1-9,
Graz, 1955-1978; Matuz Josef, Das Osmanische Reich. Grundlinien seiner
Gescliichte, Darmstadt, 1990; Alderson Anthony Dolphin, The structure of
the Ottomen dynasty, Oxford, 1956; Babinger Franz, Mehmed der Eroberer
und seine Zeit. Weltenstiirmer einer Zeitenwende, Miinchen, 1959; Inalcik
Halil, Quataert Donald, An economic and social history of the Ottomen
Empire, 1300-1914, Cambridge, 1994; Norman Itzkowitz, Ottomen Empire
and Islamic tradition, New Jork, 1972, London, 1980; Beldiceanu Nicoars,
Le monde ottomen des Balkans (1402-1566). Institutions, société, économie,
London, 1976; Sugar Peter F. Southeastern Europe under Ottomen rule,
1354-1804, Seattle, London, 1977.

Imperiul safavid

Gronke Monika, Derwische im Vorhof der Macht. Sozial-und Wirtschaf-
tsgeschichte Nordwestirans im 13. und 14. Jahrhundert, Stuttgart, 1993;
Lockhart Laurence, The fall of the Safavi dynasty and the Afghan occupation
of Persia, Cambridge, 1958; Savory Roger, Iran under the Safavids, Cam-
bridge, 1980.

Colonialism, modernizare si reformai. Islamul in sec. XIX-XX

Ma'oy Moshe, Ottoman reform in Syria and Palesting, 1840-1861. The
impact of the Tanzimat on politics and society, Oxford, 1968; William R. Polk
and Richard L. Chambers, Beginings of Modernization in the MiddleEast:
The Ninetenth Century, Chicago, 1968; Philip S. Khoury, Urban Notables
and Arab Natinalism: The Politics of Damascus, 1860-1920, Cambridge, 1983;

Bativeau Bernard, Loi islamique et droit dans les sociétés arabes.
Mutations des systémes juridique du Moyen-Orient, Paris, Aix-en-Provence,
1993; Delanoue Gilbert, Moralistes et politiques musulmans dans I' Egypte du

341



XIX siecle, 1798-1882, Cairo, Paris, 1982; Johansen Baber, Islam und Staat,
Berlin, 1982; Kerr Malcolm H., Islamic reform. The political and legal
theories of Muhammad 'Abduh and Rashid Rida, Berkley, Los Angeles, 1966;
Lewis Bernard, Die politische Sprache des Islam, 1988, Berlin, 1991;
Nienhaus Volker, Islam und moderne Wirtschaft. Positionen, Probleme und
Perspektiven, Graz, 1982; Peters Rudolf, Islam and colonialism. The doctrine
of Jihad in modern history, Haga, 1979; Rosenthal Erwin I J., Islam in the
modern national state, Cambridge, 1965; Tibi Bassam, Vom Gottesreicl zumn
Nationalstaat. Islam und panarabischer Nationalismus, Frankfurt am Main,
1987; Vatikiotis Panayiotis J., Islam and the nation-state, London, 1983;
Frazer T. G., The middle East 1914-1979, London, 1980; Hourani Albert
Habib, Arabic thought in the liberal age, 1798-1939, London, 1983; Hourani
Albert Habib, The emergence of the modern Middle East, London, 1980;
Hurewitz J. C., The Middle East and North Africa in world politics, 3 vol.,
Londra, 1975-1985; Kedourie Elie, England and the Middle East. The
destruction of the Ottoman Empire, 1914-1921, Londra, 1956; Owen Roger,
State, power and politics in the making of the modern Middle East, Londra,
1992; Steinbach Udo, Robert Riidiger, Der Nahe und Mittlere Osten,
Opladen, 1988; Yapp Malcolm E., The making of the modern Near East,
1792-1923, Londra, New Jork, 1987; Yapp Malcolm E, The Middle East
since the First World War, Londra, 1991; Halliday Fred, Islam and the myth
of confruntation. Religion and politics in the Middle East, Londra, 1966; Ke-
dourie Elie, Afghani and 'Abduli: an essay on religious unbelief and political
activism in modern Islam, Londra, 1966; Landau Jacob N., The politics of
Pan-Islam, ideology and organization, Oxford, 1990; Sivan Emmanuel,
Radical Islam. Medieval theology and modern politics, New Haven, Londra,
1985; Voll John Obert, Islam. Continuity and change in the modern world,
Boulder, Col., 1982, J. C. Hurewitz, The Middle East and North Africa in
World Politics, New Haven: Yale University, 1975-1985.

Turcia .

Shaw Stanford Jay; Shaw Ezel Kural, History of the Ottoman Empire
and modern Turkey, 2 vol., Cambridge, 1976-1977; Alan Richards; John
Waterbury, A political Economy of the Middle East: State, Class and Economic
Development, Boulder, 1990; Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman
TOhought: A Study in the Modernozation of Turkish Political Ideas, Princeton,
1962; Sevket Pamuk, The Ottoman Empire and European Capitalism,
1820-1913: Trade, Investment and Production, New Jork, 1987;

Lord Kinross, Attatiirk: A Biograply of Mustafa Kemal, Father of Modern
Turkey, New York, 1965; Frank Tachau; Turkey: The Politics of Authority,
Democracy, and Development, New York, 1984; William Hale, The Moder-
nization of Turkey: From Atatiirk to the Present Day, New York, 1981; C. H.
Dodd, The Crisis of Turkish Democracy, Berkeley, 1983; Richard Tapper,
Islam in modern Turkey. Religion, politics and literature in a secular state,
Londra, 1991; Erik J. Ziircher, Turkey. A modern history, Londra, 1993.
342



Siria, Liban si Iordania

L. Tibawi, A Modern History of Syria including Lebanon and Palestine,
New York, 1969; Philip S. Khoury, Syria and the French Mandate: The
Politics of Arab Nationalism, 1920-1945, Princeton, 1987; Kamal S. Salibi,
The Modern History of Lebanon, New York, 1965; Helena Cobban, The
Making of Modern Lebanon, Londra, 1985; Robert Fisk, Pity the Nation: The
Abduction of Lebanon, New York, 1990; Joseph Aboujaoude, Les partis
politiques au Liban, Kaslik, 1985; Naser H. Aruri, Jordan: A study in Poli-
tical Development (1921-1965), Haga, 1972, Uriel Dann, Studies in the History
of Transjordan, 1920-1949: The Making of the State, Boulder, 1984; Mary C.
Wilson, King Abdullah, Britain and the making of Jordan, Cambridge, 1987.

Egipt

P.J. Vatikiotis, The History of Modern Egypt: From Muhammad Ali to
Mubarak, Baltimore, 1991; Alaf Lutfi al-Sayyid Marsot, Egypt in the Regim
of Muhanimad Ali, Cambridge, 1984; Alaf Lufti al-Sayyid Marsot, A short
History of Modern Egypt, New Jork, 1985; Ronald Robinson and John
Gallagher, Africa and the Victorians: The Official Mind of Imperialism, New
Jork, 1961; Schélch Alexander, ,,Agypten den Agyptem! " Die politische und
gesellschaftliche Krise der Jalire 1878-1882, Freiburg, 1972; Robert L. Tignor,
Modernization and British Colonial Rule in Egipt, 1882-1914, Princeton,
1966; Alaf Lufti al-Sayyid Marsot, Egypt and Cromer: A Study in Anglo-
Egyptian Relations, London, 1968; M. W. Daly, Empire on the Nile: The
Anglo-Egyptian Sudan, 1898-1934; Cambridge, 1986; Adams Charles C.,
Islam and modernism in Egypt. A study of the modern reform movement
inaugurated by Muhammad 'Abduh, Londra, 1933; Ahmed Jamal Moha-
med, The intellectual origins of Egyptians nationalism, Londra, 1968; Berque
Jacques, L'Egypte: impérialism et révolution, Paris, 1967; Dirk Boberg, Agypten,
Nagd und Higaz. Eine Untersuchung zum religids-politischen Verhiltnis zwischen
Agypten und den Wahhiibiten, 1923-1936, Berna, 1991.

Palestina si Israel

Walter Laqueur, The Israel-Arab Reader: A Documentary History of the
Middle East Cobflict, New York, 1969; Walter Laqueur, A History of
Zionism, New York, 1972; Charles D. Smith, Palestine and the Arab-Israeli
Conflict, de. 2-a, New York, 1992; Bernard Wasserstein, Palestine The
British in Palestine: The Mandatory Government and the and the Arab-Jewish
Conflict, 1917-1929, Londra, 1978; Michel Cohen, Palestine, Retreat from
the Mandate: The Making of British Policy, 1936-1945, New York, 1978;
Michel Cohen, Palestine and the Great Powers, Princeton, 1982; William
Roger Louis, Robert W. Stookey, The End of the Palestine Mandate, Austin,
1986, Noah Lucas, The Modern History of Israel, Londra, 1974; Philip
Mattar, The Mufti of Jerusalem: Al-Hajj Amin al-Husayni and the Palestinian
National Movement, New York, 1988; Pamela Ann Smith, Palestine and
Palestinians, 1876-1983, New York, 1984; Howard M. Sachar, A History of
Israel from the Rise of Zionism to Our Time, New York, 1976.

343



Arabia Saudita

Richard Bayly Winder, Saud: Arabia in the 19th century, New York,
1966; Werner Ende, Religion, Politik und Literatur in Saudi-Arabien. Der
Geistesgeschichtliche Hintergrund der heutigen religidsen und kulturpolitischen
Situation. In: ,Orient”, 22, Hamburg, 1981; Christine Moss Helms, The
colesion of Saudi Arabia. Evolution of political identity, Londra, 1981; Joseph
Kostiner, Tribe and State Formation in Saudi-Arabia, in: Philip S. Kostiner/
Joseph Kostiner: , Tribes and State Formation in the Middle East”, Londra,
1990.

Iran si Afganistan

Hamid Algar, Religion and State in Iran, 1758-1906. The role of the
Ulama in the Qajar period, Berkeley, Los Angeles, 1969; The oppositional
role of the ulama in twenthieh-century Iran, in ,Scholars, Saints and Sufi”,
1972; Vanessa Martin, Islam and Modernism: The Iranian Revolution of
1906, Syracusa, 1989; Emmanuel Sivan, Radical Islam: Medieval Theology
and Modern Politics, ed. 2, New Haven, 1990; Vartan Gregorian, The
Entergence of Modern Afghanistan. Politics of Religion and Modernization,
1880-1946, Stanford California, 1969.

Irak

Phebe Marr, The Modern History of Irag, Boulder, 1985; Stephan H.
Longrigg, Irag, 1900 to 1950. A political, social and economic History, Lon-
dra, 1968; Werner, Iraq in World War I: The Turks, The Germans and the
Shi'ite Mujtahids' call for Jihad, Leiden, 1981.

Misciri islamiste

Mitchel Richard P., The society of the Muslim Brothers, Londra, 1969;
Hanna Liicke, Der <islamische Fundamentalismus>, in der Rezeption der
deutsch-und englischsprachigen Forschungsliteratur unter besondener Beriick-
sichtigung Agyptens, Bonn, 1992

Reihard Schulze, Die Rebellion der igyptischen Fallahin. Zum Konflikt
zwischen der ugrarisch—oreintalischen Gesellschaft und dem kolonialen Staat,
Berlin, 1981; Jacques Berque, L'Egypte, Impérialisme et révolution, Paris,
1967; Friedemann Biittner, Zwischen Politisierung und Sdkularisierung-
Méoglichkeiten und Grenzen einer islamischen Integration der Gesellschaft,
Baden Baden, 1991; William L. Cleveland, Islam against the West. Shakib
Arslan and the Campaign for Islamic Nationalism, Londra, 1985; Martin
Forstner, Auf dem legalen Weg zur Macht? Zur Politischen Entwicklung der
Muslimbruderschaft Agyptens, ,Orient”, 29, 1988; Alexander Hamilton
Gibb, Wither Islam? A Survay of Modern Movements in the Moslem World,
Londra, 1932; Henri Laoust, Le réforme orthodoxe des <Salafiyya> et les
caractéres généraux de son orientation actuelle, ,Revue des Estudes isla-
miques” 6, 1932.

344



Cuprins

CUVANE TNRAINEC e 5

Partea I:
DAR AL-ISLAM - CASA ISLAMULUI
LUMEA MUSULMANA DE SINE STATATOARE

(SECOLELE VII-XVIII)

A. TEOCRATIA ISLAMICA INFIINTATA DE MUHAMMAD............ 17
1. Commonwealth-ul arab (meccan) pand in epoca islamici...19
2. Activitatea politici si religioasd a lui Muhammad............. 25
Propovéduirea lui Muhammad la Mecca............occooervivreenanne., 25
Muhammad la Medina. Constituirea teocratiei islamice ............ 28

Polarizarea Arabiei intre Mecca si Medina. Includerea Meccii
in teocratia islamica ............cooevervieneroieic e 36

B. TEOCRATIA ISLAMICA SUB CONDUCEREA CALIFILOR

PATRIARHALL........ocoiiieiiirnniese et 40
1. Institufia califatului ......cccocoveoeniiierece 40
2. Orientul Apropiat inclus in teocratia islamici.................... 41
3. Organizarea datd de Umar imperiului islamic arab .......... 44

4. Scindarea comunitétii musulmane. Califii Uthman si Ali.47
Califul Uthman, exponent al aristocratiei meccane. Opozitia

ansar-ilor i @ provinciilor............ocooovovmvveecuveeovereesenn 47
Scurta domnie a lui Ali. Conflictul cu Mu'awiya si aparitia
Proto-siismulu ......c.ouvieeeririeee e, 49
C. UMAYYAZII ST ABBASIZIL........coviermermirrieeeeeeeveerees e 52
1. Aristocratia meccana la conducerea comunititii islamice.
Califatul umayyad (661-750) .......ccooooveermrrerrrrrrerrrrrnae. 52
Secularizarea partiald a statului teocratic musulman.
Influenele formelor de guvernare imperial.................... 52
Arabizarea imperiului islamic sub Abd al-Malik. Problema
mawali-lor si statutul juridic al musulmanilor...................... 55
2. Califatul cosmopolit al Abbasizilor............cccccocovceeeureeennn. 58
Suprematia militard iraniani si conflictul dintre militari si
birocratii din Bagdad.......coccooeeeoeiorivniienecee e 60
Armata de mameluci turci si dezintegrarea califatului.............. 63
Marea sintezi imperiald a civilizatiei islamice ..............ccccoo.......... 68



D. SEPARAREA DINTRE STAT $I RELIGIE. DREPTUL ISLAMIC
SI CRISTALIZAREA CELOR DOUA MARI CONFESIUNI
ISLAMICE ..ottt siieinsss s sasbasas st 70

1. Factiuni politico-religioase in primele doud secole

ISIATTIICE. 1 ettt e

KRQTHI 1 vvvvrceveveseersresessenressesnesesssnnenrers

Proto-giitii

Qadaritii $i jabritil... oo

MUTJEHHL eevvvcrmesresessnsrsss e st ssessssssssnsss s snsssasos

Proto-sunnitii sau jama'aifii

Compromisul abbasid. Separarea dintre stat i religie.

SUnNifii §1 S coorriereiriisrinisiss e 79
2. Dreptul islamic - Saria. Ulemalele si Institujia religioasa
iSlamich SUNNEER .....covvvreciiiiri s
Practica juridicd in timpul lui Muhammad
Culegerile de Hadith .........ooocvevvirvrrenncciiiiins
Originea sistemului juridic islamic. Vechile gcoli (cercuri)
FULIAICE 1ottt 84
Ash-Shafi'i si stabilirea principiilor jurisprudentei islamice.......85
Cele patru scoli juridice din islamul sunnit ... 87
Ulemalele si Institutia religioasd islamicd........cococeiviivenmniniiae. 88
Capitolele dreptultti iSIamMiC. ..o
Caracterul universalist al sariei
Relatia dintre ulemale §i califi.......ccooriiiiiiiis
Jinchiderea portilor HHAG-UIUT" .ocoovcoereriireieeriennesieciienns 102
Dubla autoritate: Regnum si Sacerdotium sau ,sahingahi”
buyizi siiti si califi abbasizi ..o 102
3. ISIAmUL Shit.cueeerceeeecicice s 111
Masacrul de la Karbala din 680. Marsul pociintei din 684 si
originile procesiunilor siite de ASUré ...

Succesiunea celor 12 imami ai siismului duodeciman ...
Consecintele politice ale doctrinei siite a imamatului

Celelalte secte siite din trecut si din ziua de azi.......ccoovvvrrnrnnee
E. METODE DE GUVERNARE IN LUMEA ISLAMICA INTRE
SECOLELE XI-XVIL....oooieiitererrireeeieereccasnseresesssssnssssssnsssssssssssnes 123
1. Epoca selgiukida ........cooriininciiinnes 123
Dubla autoritate: califi abbasizi si sultani selgiukizi.......ccceoee... 125
Ulemalele si puterea politica..........coverrmnnniieiinicens 131
Igta’, feudalismul islamicsi urmdrile asupra evolutiei
societdtii Orientului Apropiat ..., 133
Cruciadele crestine si riposta musulmana. Salah ad-Din
AlAYYUDE oo 140
2. Mongolii si desfiintarea califatului abbasid. Crestinismul
asiatic - de la inflorire la deciderea irecuperabila. .... 143

346



Invaziile mongole, statele musulmane si populafia crestini............ 144
Ibn Taymiyyah si formularea clasici a teoriei ,, ordinii politice
a gariel” (As-siyasat ash-shari'iyal)

3. Sultanatul mamelucilor din EGipt ...........cco.oeverevvereerrnenn..
4. Sinteza imperiald otomani. Institutii si atitudini de
guvernare in Imperiul otoman...........ccccovvieennnnne... 151
Infiintarea Imperiului Otoman. Rispandirea sa teritoriali............ 152
Institutii si atitudini de guvernare otomane..........ccooovereeenn..... 152
Evolutia provinciilor balcanice ale Imperiului Otoman............ 160
Provinciile arabe in epoca otomani ..., 166
Pierderea superioritafii OtOMane........co.cowvvovervveeveresveiiessre 168
5. Triumful siismului. Imperiul iranian la sfarsitul Evului
Medit ..o 169

Confederatii de triburi turcice si aparitia statului monahal
safavid in Azerbaidjan

Siitizarea Iranulti c...o..e.coeecor e
Revolta pastunilor sunniti din Kandahar impotriva stipanirii
SHER ittt eenen 173
Ultimul mare monarh absolut oriental:
Nadir Sah (1736-1748)......c.coccomeoveeirimrcereeerse s, 174
Lupta dintre sunnitii otomani si siifi iranieni pentru Irak ........ 175
Baza autoritatii clerului siit. Deschiderea portilor ijtilad-ului
gi rivalitatea cu puterea politic ........coovevververeireree 176

Partea II:
IMPACTUL EUROPEI SI DILEMA ELITELOR
MUSULMANE: SECULARIZARE SAU PURIFICARE

ISLAMICA? (1774-1945)

A. ,CONCURENTA CU EUROPA” ....oevvverrrerrrimereriereereersrereseereeseee 183

1. Primele semne de deschidere spre lume ale conducito-
TilOr MUSUIMANI ..ot 183

Reformele lui Selim III §i reactia péturilor conservatoare ale
SOCIetafii OtOMANe ........cooevvevcccrrnee e 184

Modelul egiptean preluat la Istanbul. Reformele sultanului

Mahmud IT {(1808-39) .........commvcurremerrcnmrnieseersr e, 186

2. Epoca Tanzimat-elor. Reorganizarea de la mijlocul
secolului al XIX-lea (1839-1876)
Reformele centrale de la Istanbul.........................
Provinciile arabe In secolul XIX.......ooo.vorvecveeroreies s
Politica NOtAbIlilOr ..........cucvvierrineniiie e
Reformele din Egipt si pierderea independentei financiare
@ .ACESLL AT vt 195




B. CONTROLUL EUROPEAN IN ORIENTUL APROPIAT SI
MIJLOCIU ..ottt

1. Egiptul sub ocupatie britanicd ...
Administratia lordului Cromer (1882-1907).............cc.....
Aparitia organizatiilor politice nationaliste

2. Afganistanul si rivalitatea ruso-britanicd in Asia Centrala200
Marii jucitori si inceputurile intereselor lor in Orientul

MILOCHL oottt e 202
Afganistanul ~ bastionul de apirare a Imperiului britanic al
£ 1e s PO U OO PSR OR R E 204
Ofensiva ruseascd in Asia centrald si reconsiderarea politicii
britanice fatd de Afganistan........c.cocoeoiininnnnisininninns 206
3. Imperiul persan: Independenti politica si control econo-
IMNIC TUSO-DIIANIC. .c.vrvreeereieiiieieiener s 210
4. Reactiile elitelor islamice fatd de dominatia europeand..214
Frustriri si aparitia curentului islamic Salafiya.........cccocoovnnnenn 216
Reactia pan-islamistd a sultanului Abdul Hamid II(1876-1909) 220
Ideologi ai curentului islamic salafiya ... 221
Miscirile de purificare islamics in regiunile tribale (Arabia
Sauditd g1 Libia) ....cocooriiiiineerininiesc e 224

5. Criza colonial si reactiile elitelor nationaliste autohtone.
Miscérile constitutionale din Imperiile otoman si

IFANATY 1. eeveeeeeeeeeeecieeeeteeenesseebesssnensaeenreesseesssenesesnnsennneases 228
Cristalizarea factiunilor politice in Orientul islamic.......cccceeu.e. 228
Revolta JUNIOT TUXCL - cec.eererecimirriiererereerstsn e 230

Revolutia constitutionald din Iran. Opozifia clericilor siiti
impotriva absolutismului si a controlului capitalului

CUIOPOAN ... veeeeeinerrsiressssessesebsrsscossseresesesssssses o serennas 233
6. Orientul Apropiat in timpul primului rézboi mondial ...238
C. DE LA STATUTUL DE MANDAT LA INDEPENDENTA ............. 242

1. Regimul laic al lui Kemal Atattirk in Turcia republicand 243
Rizboiul de Independenta si constituirea Turciei moderne.....243

Reformele lui Mustafa Kemal Atattirk ........coovmeoiriinniennnienenns 245

2. Dictaturad militar3 in Imperiul iranian .........ccccooviveccenecne. 249

Instaurarea dinastiei Pahlavi........coooeviininiennniieeineee 249

Politica reformator-dictatoriali a sahului Reza Pahlavi............. 250

3. Regim islamic wahhabit: Regatul Arabiei Saudite........... 253
Cucerirea oraselor sfinte si constituirea Regatului Arabiei

GAUAILR v eeeveeerrerireretest e esnreses et eree e sseresee e eestestesen et sananas 254

Compromisul dintre Ibn Sa'ud si reprezentanti ai curentului
Salafiya. Constitutia din Hijaz si aplicarea ,ordinii

politice a Sariei” ... .oo.oovcrieer e 255
4. Statele sub mandat britanic: Egipt, Irak, Iordania............ 257
Regatul EGipt (1922-1952) .ooccvvveoeveremescesesessesssseesssssnssserssose 257

348



Constituirea nafiunii irakiene ... 261
Crearea statului iordanian

5. Mandatul francez in Orientul Apropiat: Siria si Libanul 267

Politica francezi in regiune: Divide et impera. Cazul Siriei ........ 268
Libanul si stabilirea unei politici de colaborare religioasa intre
crestini $1 MUSUIMAN........ooiereicieec e 271
Siria si Libanul in timpul rdzboiului mondial. Obtinerea
independentei depline..........cccccocorueriirincuvcrocrveinecnins 274
6. In ciutarea statului islamic: curentul islamist Neo-salafiya275
Dilema organizirii politice a societdfii islamice.........coocvrunrene. 276
Incerciri de reinviere a califatulti............oooveeeeeveerereecererceserene.. 280
Cea dintai divizare a intelectualitatii islamice: islamisti si
SECUIATIGH vttt 281
Criza economicd mondiald din 1928-1932 si radicalizarea
discursulul iSlamic ........ocoveviverenieiiereieeesces e 283
Hasan al-Banna si ,,Fratia Musulmand” ........c.c.ccoocrmornnennenn. 285
7. Palestina de la mandatul britanic la crearea statului Israel.
Inceputul conflictului dintre evrei si palestinieni.......... 291
Palestina de-a lungul iStoriei........cccoorireurecernieee e 291
Organizatia Mondiald Sionistd (1897) si intentia infiintirii unui
stat evreiesc in Palestina........c.cococvvvvvovccnrnnnececncennn, 311
Sprijinul acordat de britanici sionistilor Declarafia ministrului
de externe Arthur Balfour........cccoeioeeeicveees oo 313

Organizatiile politice ale arabilor si evreilor din timpul
Administratiei britanice .........cc.ooeeereenrncricncnnrennnens

Imigrarile evreiesti si problema terenului arabil

Conflictele armate dintre evrei si palestinieni si reactia

autoritdtilor britanice.............ooooiiniii 321
Rézboiul mondial si infiintarea statului Israel...........cccocovienee. 325
Primul rdzboi arabo-israelian (1948).......ccccocovevivcvrerirncnnnnnce 328

349



8
EDITURA ég HERALD

OP.10 - CP.33 Sect. II Bucuresti
Tel: 021.314.40.60, 021.314.40.61
Fax: 021.314.40.59, 021.314.40.60
Mob: 0744.888.388, 0745.050.020
website: www.edituraherald.ro
e-mail: office@edituraherald.ro

Comanda 19/2009
Coli tipar: 22; Format 16/54 x 84

Tiparul executat la S.C. LUMINA TIPO s.v.L
str. Luigi Galvani nr. 20 bis, sect. 2, Bucuregti
tel/fax 211.32.60; tel. 212.29.27
E-mail: office@luminatipo.com
www.luminatipo.comn



5 ;'._;q:_;?-:_.l"?r_.f.'-‘

i3 AR e ASCS] BeA

T LT T A T A AR

2|
f{l\'_-';

£ Colectia ]
4] S . < e . ot I..‘
) CULTURA si CIVILIZATIE &
4 3
) iRl
5 o
é:.'.': ':"ﬁ
i.M :-'J:
2% R
&3 oy
o 2
) &
&) , : e I &)
:*.',"' Al islam din wa-datla = ,1slamul este religie si stat”. g}
& Acesta e unul dintre cele mai des intalnite enunfuri rosti- iﬂp)
o : S o ek i
‘-._-,. te de intelectualii musulmani fundamentalisti si totodata 'r-aii
r3 : ; e (&
E:{w chintesenta programului lor politic. Dar corespunde el j;}
R—-fi‘; adevirului sau este doar o sintagmé, adoptata de ideologii 'rf}‘-l
@3} islamismului modern, care sustin necesitatea instituiry fif
) unui stat ,islamic” cu trasituri teocratice si resping cu &4
. - : A . e i
[?1 toatd puterea sistemul politic occidental? Intrebarea este 3J
2| o » it @ . g
(63 plina de sens, deoarece, daca aceasta sintagma ar fi cu i
o : ke ; 2 2 X
I totul conforma cu adevidrul, lumea islamica nu ar fi (@
(E\‘} capabil sa accepte bazele democratiei moderne, deci nici 2
‘2.: despdrtirea dintre religie si stat, anume statul sécular, L:“
3 G T S D o : el
% neutru si mijlocitor intre diferitele comunitéti religioase si (d
@_-} viziuni despre lume. @
r{‘a Folosind o bazi documentard vastd, autorul arata ca
If' - 3 . - .- . . .

;-_24 pretentia fundamentalistilor islamici nu are nici un temel

) It £ = g | o
‘%‘i in istoria lumii musulmane iar expresia ,Islamul este
L) sen ; e i = g
3 religie si stat” constituie doar un postulat ideologic si b
fed - : . T : -
@) nicidecum descrierea unei realitdti istorice. p
& 0
(e

)

152}

(6l

)

i) ISBN 978-973-111-101-8

!

o

il 5048417 160281 i
4! u
3 | r
[‘f{]

& EDITURA @ HERALD




	Untitled.pdf
	SSTRPR70722092209490.pdf (p.1)
	SSTRPR70722092209491.pdf (p.2)




